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Dlaczego demokracja w post-chrzescijanskiej
Europie coraz bardziej przypomina
totalitaryzm?

I. Wstep — o wspolczesnych problemach z demokracjg

Debaty dotyczace demokracji prowadzone sg na ré6znego rodzaju
konferencjach naukowych. Tematyka ta, jak pokazuja media, jest tak-
ze przedmiotem dyskusji i sporow z udziatem politykéw i zwyktych
obywateli. Sledzac te wydarzenia stwierdzi¢ mozna, ze dla wspotczes-
nego Polaka, podobnie zreszta jak dla wspotczesnego Europejczyka,
demokracja staje si¢ dzi§ coraz wickszym problemem. Prezentowana
jako ustrdj, ktory najlepiej dopasowany jest do oczekiwan wspotczes-
nego cztowieka, w praktyce przestaje spelnia¢ wigzane z nig nadzieje.

Dzieje si¢ tak, jak sadzg, przede wszystkim dlatego, ze narzgdziem
jakim jest demokracja coraz czeéciej rozne grupy decydentow postu-
guja si¢ w niewtasciwy sposob. Warto wspomnie¢ przynajmniej dwa
sposrdd nich.

Z jednej strony, demokracja jest coraz czgsciej naduzywana. Ze
zjawiskiem tym mamy do czynienia wtedy, gdy procedury demokra-
tyczne usiluje si¢ wprowadza¢ w obszary, na ktoérych nie powinno
si¢ ich stosowa¢. Takimi obszarami sg np. nauka i sfera moralnosci.
O tym, co jest prawdziwe i dobre nie da si¢ bowiem rozstrzygnac
w sposob demokratyczny. Na szczedcie, ludzie zachowuja jeszcze
resztki zdrowego rozsadku i nie robig referendum na temat tego czy
2+2=4. Jednak coraz cze¢sciej pojawiaja si¢ i, co gorsza, sg realizo-
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wane pomysty, aby wszelkie zasady i reguly postepowania tworzy¢
pytajac ludzi o poglady na dany temat (np. w referendum) i uznajac
opini¢ wigkszosci za obowigzujace prawo. Prowadzi to do groznej sy-
tuacji, w ktorej wiekszosciag gtosow chce si¢ rozstrzygac czy aborcja,
eutanazja, gwalt albo kradziez sa dobre czy zle.

Jako wymowny przyktad takiego dzialania wskaza¢ mozna sytua-
cje, gdy: ,,W korespondencyjnym gltosowaniu z roku 1974 cztonkowie
Amerykanskiego Stowarzyszenia Psychiatrycznego (APA) przegtoso-
wali [...] usunigcie homoseksualizmu ze swego katalogu zaburzen
psychicznych. Glosowanie poprzedzone bylo szalonym, a czasem
brutalnym lobbingiem: spotkania stowarzyszenia byly szturmowane
przez aktywistow Gay Lib”".

Sadze, ze nawet najwickszy zwolennik demokracji powinien mie¢
watpliwosci, czy tak wazna decyzja powinna by¢ podjeta przez gtoso-
wanie, zwlaszcza, ze wbrew deklaracjom powtarzanym chetnie przez
srodowiska wspierajgce ,,odmienne orientacje seksualne”, za decyzja
ta nie staly dane uzyskane w trakcie prowadzonych nowych badan
naukowych.

Z drugiej strony, coraz cze¢sciej dostrzega sie, ze z narzgdzia zwa-
nego demokracja nie korzysta si¢ w sytuacjach, w ktorych glos spo-
teczenstwa rzeczywiscie powinien by¢ uwzgledniony i wystuchany.
O jednym z najbardziej jaskrawych przyktadow takiej dziatalnosci
polskiego parlamentu tak pisat na swojej stronie internetowej ,,Dzien-
nik”: ,,Milion podpiséw zebranych pod wnioskiem w sprawie refe-
rendum edukacyjnego trafito do kosza. Postowie odrzucili wniosek
o to, by miedzy innymi w sprawie wysytania szesciolatkéw do szkot,
wypowiedzieli si¢ Polacy. Ekspertow to nie dziwi, bo jak podkre-

' R. Porter, Bringing Order to Mental Disorders, ,,Nature” Vol. 389 (1997) No.
6654, s. 805-806, cyt. za: Dlaczego homoseksualizm zostal wykreslony z listy chorob
psychicznych? [online], [dostep: 1 IV 2014], dostgpny w Internecie: <http://www.ho-
moseksualizm.edu.pl/index.php/co-mowi-nauka/34-psychologia/181-dlaczego-homo-
seksualizm-zosta-wykrelony-z-listy-chorob-psychicznych#przypis1>. ,,Homoseksua-
lizm zostat wykreslony z listy chordb przy 5816 glosow za i 3817 przeciw” (tamze).
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slaja, od ponad dwudziestu lat obywatele i tak praktycznie glosu
nie majg’”.

W tej sytuacji nie dziwi fakt, ze demokracja coraz czgséciej bywa
krytykowana. Krytyka ta przybiera zwykle trzy formy.

Pierwsza z nich ma posta¢ krotkich, konkretnych zarzutow wy-
razanych czesto w formie aforyzmow. Najbardziej znane sg chyba te,
ktore formutowat N. Gomez Davila®. Oto probka:

,Liberalna demokracja to rezim, w ktorym demokracja poniza
wolnos$¢ zanim ja zdlawi.

Btadzi¢ jest rzeczg ludzka, ktama¢ demokratyczng.

Demokratyczne wybory rozstrzygaja o tym, kto bedzie uciskany
W majestacie prawa.

Polityk demokratyczny zawsze si¢ sprzedaje. Bogatym za gotow-
ke. Biednym na raty.

Rewolucje przerazaja, ale kampanie wyborcze wzbudzaja obrzy-
dzenie.

Wedtug demokraty miec racjg¢ to ryczeé w najsilniejszym chorze™.

Druga forma to opis i analiza konkretnych wynaturzen demokra-
cji. Przyktadem moze tu by¢ coraz czg$ciej badany mechanizm ,,de-
mokracji medialnej”. Zjawisko to opisuje si¢ nastgpujaco: ,,Zmienita
si¢ $wiadomos$¢ uczestniczenia w $wiecie polityki. Czytajac prasg,
stuchajac radia, ale przede wszystkim ogladajac telewizj¢ odnosimy
wrazenie bezposredniego uczestniczenia w zyciu politycznym. Media
dostarczaja zadziwiajagcych mozliwosci upowszechniania. Telewidz,
zarOwno przez tre$¢ tego, co widzi — caly kraj czy nawet $wiat — jak
1 przez obrzed, w ktorym uczestniczg dziesigtki miliondw jego roda-
kow czy ludzi z calego Swiata ogladajac rownoczes$nie t¢ samg rzecz

2 Milion podpiséw trafito do kosza. Politolog: Tusk za to zaplaci, ,,Dziennik.pl”
[online], [dostep: 1 IV 2014], dostepny w Internecie: <http://wiadomosci.dziennik.
pl/opinie/artykuly/442698,sejm-odrzucil-referendum-annusewicz-tusk-za-to-zaplaci.
html> [podkreslenia — R. T. P.].

3 Kolumbijski konserwatywny mysliciel i aforysta (1913—1994).

4 Cytaty zebrane przez autora.
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na matym ekranie, doznaje wstrzasu, jesli chodzi o jego poczucie
wspolnoty polityczne;.

[...] Ten nadmiar informacji [...] dostarcza [...] takze iluzji bez-
posredniego uczestnictwa w zyciu politycznym regionu, narodu czy
$wiata do tego stopnia, ze niekiedy starano si¢ wprowadzi¢ tzw. «de-
mokracj¢ medialng», ktora zadowala si¢ zbieraniem aktualnych po-
gladow kazdego z odbiorcoéw. Czy nie jest to catkowita utopia? O ile
bowiem wrazenie bliskiego uczestnictwa staje si¢ intensywne, to
w rzeczywisto$ci oddalenie od spraw polityki zwigksza si¢ radykal-
nie. Skutkiem tego telewidz pozostaje calkowicie na uboczu gry
politycznej, zachowujac jednocze$nie wrazenie, ze jest w nia wla-
czony i pytany o zdanie na kazdy temat™.

Cho¢ tego typu opisy wiele mowig o funkcjonowaniu wspolczes-
nej demokracji za szczegodlnie interesujgcy uwazam trzeci sposob
krytycznego spojrzenia na to zjawisko. Od obu wczesniejszych rozni
si¢ on przede wszystkim tym, ze nie ogranicza si¢ do wskazania sta-
bosci dzisiejszej demokracji, lecz pokazuje takze przyczyny takiego
stanu rzeczy.

Taka krytyke demokracji znalez¢ mozna w pismach Jana Pawta II.
Aby to pokazaé¢ odwotam si¢ do trzech tekstow papieza. Pierwszy to
pochodzaca z 1991 r. encyklika spoteczna Centessimus annus. Drugi
to ostatnia jego ksigzka: Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie
tysigcleci. Ksiazka ta, bedaca refleksja nad waznymi wydarzeniami
XX w. jest dzis, podobnie niestety jak wigkszo$¢ nauczania papieza,
niezbyt czgsto przywotywana®. Trzeci tekst to jeszcze mniej znana ad-
hortacja apostolska Ecclesia in Europa opublikowana 28 VI 2003 r.

5 S. Rouvillois, New Age — kultura i filozofia, [thum. K. Madel, K. Skorulski],
Krakow 1996, s. 344.

¢ W tym kontekscie warto przypomniec to, co si¢ dziato, gdy R. Giertych, dwczes-
ny minister edukacji, usitowat niedtugo po $mierci Jana Pawta II wprowadzi¢ Pamigé
i tozsamos¢ do kanonu lektur. Napotkal wtedy zdecydowany opor ze strony licznych
Lautorytetow” wyciagajacych najbardziej kuriozalne argumenty w trosce o to, by ucz-
niowie przypadkiem nie przeczytali stow papieza o tym, jak wazna w zyciu kazdego
cztowieka jest ojczyzna, kultura i religia. Szczegdlny niesmak budzi fakt, ze argumenty
te okazaty si¢ skuteczne.
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Dokument ten, ktorego tres¢ znacznie wykracza poza tytutowa dekla-
racje: o Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele jako Zrodto nadziei
dla Europy osobiscie uwazam za najcenniejszy tekst papieza prezen-
tujacy stan Europy i jej kultury na przetomie XX i XXI w.

Teksty te pokazuja nie tylko, ze papiez wiele uwagi poswigcat
problematyce demokracji. Czytajac je mozemy dostrzec doskonata
orientacj¢ Jana Pawta II w tych zagadnieniach oraz jego konsekwen-
cje zarowno jesli chodzi o stawiang diagnoze, jak tez odno$nie pro-
ponowanych sposobow przezwyci¢zenia kryzysu wspotczesnej de-
mokracji. Zanim jednak bezposrednio odwotam si¢ do dokumentoéw
papieskich kilka uwag porzadkujacych podjeta problematyke.

I1. Uwagi wprowadzajace — Kosciol katolicki
wobec neoliberalnej demokracji

Wyzwaniem dla wspolczesnego Kosciota katolickiego nie jest —
wbrew temu, co czesto stychaé w mediach — demokracja. W sensie
scistym bowiem ,,demokracja nie jest celem samym w sobie, ale jedy-
nie srodkiem — metoda ustanawiania praw i rzadzenia’’. Tak rozumia-
na demokracja (od greckich stow demos — ,Jud” i kratos — ,xzady”)
to po polsku ludowtadztwo, czyli ustrdj panstwowy, w ktorym wladza
nalezy do ogoétu obywateli. Taka demokracja nie tylko nie stanowi za-
grozenia, ale wrecz przeciwnie — wlasciwie uzywana (jest przeciez na-
rzgdziem) moze by¢ sprzymierzencem Kosciota. Wystarczy bowiem,
aby katolicy (stanowigcy w Polsce zdecydowang wiekszos¢) w wybo-
rach gltosowali na osoby, ktorych poglady sg zgodne z katolicka nauka
spoteczng 1 moralnosciag chrzescijanska, a w demokratycznym pan-
stwie stang si¢ one obowigzujacym prawem. Oczywiscie wymaga to,
aby w wyborach katolicy glosowali na osoby akceptujace t¢ nauke, ale
to juz calkiem inna sprawa.

" S. Kowalczyk, U podstaw demokracji. Zagadnienia aksjologiczne, Lublin 2001,
s. 68.
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Problemem dla Kos$ciota okazuje si¢ zatem nie demokracja jako
taka, lecz jedna z jej odmian nazywana demokracja liberalng, lub
krocej: neoliberalizmem. Nurt ten, ktérego poczatki odnalez¢ mozna
w epoce O$wiecenia uwaza, ze ustrdj demokratyczny powinien nie
tylko zapewnia¢ wolno$¢ wyboru wtadzy, ale takze chroni¢ obywate-
li przed przesladowaniami z powodow rasowych, religijnych itp. To
niewatpliwie sluszne stanowisko, jednak trudno zaakceptowac prak-
tyczny sposob jego wprowadzania w zycie zaproponowany przez li-
beratow. Ich zdaniem dla uniknigcia przesladowan odmiennie mys$lg-
cych ludzi nalezy usuna¢ z zycia publicznego wszelkie zasady etyczne
i religijne. Nic zatem dziwnego, ze gtbwnym przeciwnikiem neolibe-
ratow jest Kosciot katolicki. Wszak Kosciot nie tylko glosi, ze istnieje
powszechna prawda i niezmienne zasady moralne, ale takze, ze ma
obowigzek sta¢ na ich strazy i przekazywac je ludziom.

I tu dochodzimy do istoty sporu. Jan Pawel I przestrzega przed
skutkami demokracji funkcjonujacej bez odniesienia do systemu
uniwersalnych wartoSci. Swoje stanowisko papiez wyrazit w 46
punkcie encykliki Centesimus Annus: ,JKosciol docenia demokracje
jako system, ktory zapewnia udziat obywateli w decyzjach politycz-
nych i rzadzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania
wlasnych rzadow, a takze — kiedy nalezy to uczyni¢ — zastgpowania
ich w sposdb pokojowy innymi. Nie moze za$ demokracja sprzyjacé
powstawaniu waskich grup kierowniczych, ktore dla wiasnych par-
tykularnych korzysci albo dla celéw ideologicznych przywlaszczaja
sobie wladze w panstwie.

Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie praw-
nym i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga
ona spetnienia koniecznych warunkoéw, jakich wymaga promocja za-
rowno poszczegdlnych osob, przez wychowanie i formacje w duchu
prawdziwych ideatdéw, jak 1 «podmiotowosci» spoteczenstwa, przez
tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspotodpowiedzialnosci. Dzis
zwyklo si¢ twierdzi¢, ze filozofig 1 postawg odpowiadajaca demokra-
tycznym formom polityki sa agnostycyzm i sceptyczny relatywizm,
ci za$, ktorzy zywig przekonanie, ze znaja prawde, i zdecydowanie za
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nig ida, nie sg, z demokratycznego punktu widzenia, godni zaufania,
nie godzg si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wigkszos¢, czy
tez, ze prawda si¢ zmienia w zalezno$ci od zmiennej rOwnowagi po-
litycznej. W zwiazku z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktorej
nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dzia-
falnos$ci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacje
idei 1 przekonan dla celow, jakie stawia sobie wladza. Historia uczy,
ze demokracja bez warto$ci tatwo si¢ przemienia w jawny lub za-
kamuflowany totalitaryzm®,

Swiadomy tego zagrozenia papiez w ksiazce Pamiec i tozsamosé
zwraca uwagg na jeszcze jeden powazny btad, ktory popetnia dzisiej-
sza Europa. Przypomina, ze ,,Katolicka nauka spoteczna uwaza za-
rowno rodzine, jak i nardd za spotecznosci naturalne a wigc nie za
owoc zwyczajnej umowy. Niczym zatem innym nie mozna ich zasta-
pi¢ w dziejach ludzkosci™. Tymczasem dzis w Europie dazy si¢ do
budowania spoteczenstwa demokratycznego. Dzialania te nie moga
zakonczy¢ sie sukcesem, bo ,,nie mozna zamieni¢ narodu na tak zwa-
ne spoleczenstwo demokratyczne, gdyz chodzi tutaj o dwa rézne, cho-
ciaz wigzace si¢ ze sobg porzadki™'®.

II1. Chrzescijanstwo a ideologia

Wspolczesni krytycy religii chrzescijanskiej i Kosciota katolickie-
go uwazaja, ze chrzescijanstwo stanowi zagrozenie dla wspolczesne-
go spoteczenstwa. Ich zdaniem przekonanie o istnieniu Boga nakazuje
chrze$cijanom nie tylko wierzy¢ w powszechnie obowigzujace war-
tosci, ale takze dazy¢ do narzucenia ich (w razie potrzeby nawet silg)
catemu spoleczenstwu. Kosciot jest wiec postrzegany przez swoich

8 Jan Pawel II, Centesimus annus, wyd. 2, Wroctaw 1995, nr 46.

 Tenze, Pamigé i tozsamos¢. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakow 2005,
s. 74.

10 Tamze, s. 75.



228 Robert T. Ptaszek

wrogow przede wszystkim jako organizacja zmierzajaca do przejecia
1 sprawowania wtadzy polityczne;j.

Taki punkt widzenia pozwala krytykom chrzescijanstwa sformu-
towac trzy bardziej konkretne zarzuty:

pierwszy: religia jest niebezpieczng i szkodliwg ideologia;

drugi: Kosciot mowi o powszechnych warto$ciach i normach mo-
ralnych, ktore w rzeczywistosci nie istnieja;

trzeci: religia ogranicza wolnos$¢ cztowieka, dlatego tylko jej od-
rzucenie moze zapewni¢ ludziom szczescie.

Mowiac o zagrozeniach ideowych nalezy zastanowi¢ si¢ nad kaz-
dym z tych pogladéw i pokazaé, ze nie tylko sg one bledne, ale takze
ich przyjecie okazuje si¢ szkodliwe dla czlowieka.

Traktowanie nauki Kosciota jako jeszcze jednego rodzaju ideo-
logii'' jest we wspotczesnej kulturze dosy¢é powszechne. A przeciez
chrzes$cijanstwo jest religig, a nie ideologia. Jan Pawet II w encyklice
Centessimus annus wskazuje szczegotowe kryteria pozwalajace od-
roézni¢ religie od ideologii'?. O uznaniu jakiego$ systemu przekonan
za ideologie decyduje bowiem spehianie przez ten system trzech wa-
runkow:

— po pierwsze — podstawe funkcjonowania kazdej ideologii sta-
nowi przekonanie, ze zawiera ona peli¢ prawdy i dobra;

— po drugie — przekonanie o posiadaniu jedynej prawdy zmusza
wyznawcow ideologii do podejmowania dziatan majacych narzucié
ich poglady innym ludziom;

— po trzecie — ideologia ujmuje catg rzeczywistos¢ w prosty sche-
mat: MY, ktérzy mamy racj¢ i ONI, ktorzy racji nie maja.

Papiez podkresla, ze chrzescijanstwo nie moze by¢ uznane za
ideologie, gdyz nie posiada drugiej i trzeciej z wymienionych cech.
Kosciot nie uwaza si¢ za wilasciciela prawdy, lecz co najwyzej za jej

I Ujmowanej w kategoriach warto$ciujacych (taczacych ideologie z indoktryna-
cja) a nie wylacznie opisowych.

12 Wigcej na ten temat zob. M. Zigba, Kosciol wobec liberalnej demokracji, w:
M. Novak, A. Rauscher, M. Zigba, Chrzescijanstwo, demokracja, kapitalizm, Poznan
1993.
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depozytariusza (czyli kogos, kto pochodzaca od Boga prawdg jedynie
przechowuje). Dlatego cho¢ chrzescijanin powinien dawaé¢ $wiade-
ctwo swojej wiary to postawa ta nie moze mie¢ nic wspolnego z na-
rzucaniem innym swoich pogladow. Chrzescijanin to czlowiek, ktory
jedynie ,,ofiarowuje innym prawde, ktora sam poznat”'?.

Jednak btedne rozumienie religii jako ideologii wptyne¢to w znacz-
nym stopniu na sposob myslenia wspotczesnych ludzi. Przede wszyst-
kim spowodowato, ze osoby wierzace czesto traktowane sg jak fana-
tycy (tzn. ludzie usitujacy narzucic¢ innym swoje btedne przekonania).
Trudno zgodzi¢ si¢ z takim pogladem, tym bardziej, ze os$rodki de-
cyzyjne Unii Europejskiej, a takze media, podobnych zagrozen nie
widzg w dziatalnosci liberalow 1 ateistow, ktorzy usitujag wmawiaé
innym, ze Bog nie istnieje. A przeciez ateizm nie opiera si¢ na zad-
nych naukowych przestankach, jest wigc takze swoistym aktem wiary.
W rezultacie tego pomieszania poje¢ ,,wspotczesne czasy [...] zamiast
sta¢ si¢ antyideologiczne, staly si¢ raczej antyreligijne, pozwalajac
przy tym spokojnie wzrasta¢ w ramach naszej cywilizacji mniej i bar-
dziej $mierciono$nym ideologiom’'.

Bezzasadnos$¢ zarzutu, ze chrzescijanstwo jest grozng ideologia,
w przywotywanej encyklice papiez wykazywat nastepujaco: ,,Kosciot
nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczenstwo fanatyzmu czy
fundamentalizmu tych ludzi, ktérzy w imi¢ ideologii uwazajacej si¢
za naukowg albo religijng czujg si¢ uprawnieni do narzucania innym
wlasnej koncepcji prawdy i1 dobra. Prawda chrzescijanska do tej kate-
gorii nie nalezy. Nie bedac ideologia, wiara chrzescijanska nie sadzi,
by mogta uja¢ w sztywny schemat tak bardzo r6znorodng rzeczywi-
stos¢ spoteczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludzkie w historii rea-
lizuje si¢ na rézne sposoby, ktore bynajmniej nie sa doskonate. Tak
wiec metodg Kosciola jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym
uznawaniu transcendentnej godnosci osoby ludzkiej”"s.

13 Jan Pawet 11, Centesimus annus, nr 46.
4 M. Zigba, Kosciol wobec liberalnej demokracji, s. 138—139.
15 Jan Pawel 11, Centesimus annus, nr 46.
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IV. Demokracja w post-chrzescijanskiej Europie

Zagadnienie to przedstawione zostanie na podstawie adhortacji
Jana Pawtla Il Ecclesia in Europa. Zdecydowat o tym fakt, ze zawarta
w niej analiza sytuacji wspotczesnej Europy i obecnosci w niej chrzes-
cijanstwa zadziwia precyzjg a zarazem szeroko$cig i wieloaspekto-
woscig spojrzenia. Aby si¢ o tym przekonaé¢ wystarczy przytoczy¢
fragment bedacy charakterystyka post-chrzescijanskiej Europy: ,,Wy-
daje sie [...], ze czasy, w jakich zyjemy i zwigzane z nimi wyzwania to
okres zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sg zdezorientowani,
niepewni, pozbawieni nadziei, stan ducha wielu chrzescijan jest po-
dobny. Liczne niepokojace oznaki pojawity si¢ na poczatku trzeciego
tysiaclecia na horyzoncie kontynentu europejskiego [...].

Wsrod wielu [...] cheiatbym przypomnie¢ utrate pamigci i dzie-
dzictwa chrzescijanskiego, ktoremu towarzyszy swego rodzaju prak-
tyczny agnostycyzm i obojetno$é religijna, wywotujaca u wielu Eu-
ropejczykdéw wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym
spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez
historie. Nie dziwig zatem zbytnio proby nadania Europie oblicza
wykluczajacego dziedzictwo religijne, [...] przez stanowienie praw
dla tworzacych ja ludow, w oderwaniu od ich zyciodajnego zrodta,
jakim jest chrzescijanstwo. [...] w wielu sferach publicznych latwiej
jest deklarowaé si¢ jako agnostycy, niz jako wierzacy; odnosi si¢
wrazenie, ze niewiara jest czyms$ naturalnym, podczas gdy wiara wy-
maga uwierzytelnienia spotecznego, ktore nie jest ani oczywiste, ani
przewidywalne™'c.

Fakt, ze Europa odrzuca chrzescijanstwo nie staje si¢ narzedziem
wyzwolenia cztowieka, lecz zrodtem nowych probleméw. Papiez traf-
nie diagnozuje przyczyny tego stanu rzeczy. Odrzucajac chrzescijan-
stwo Europa burzy fundament, na ktorym zostata zbudowana. Nie ule-

16 Tenze, Ecclesia in Europa, Wroctaw 2003, nr 7. Jeszcze bardziej lapidarnie
a zarazem dosadnie papiez charakteryzuje post-chrzescijanska kultur¢ Europy w punk-
cie 9 adhortacji: ,,Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji» czlo-
wieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bég nie istnial”.
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ga bowiem watpliwosci, ze: ,,Chrzescijanstwo bylo na naszym konty-
nencie gtéwnym czynnikiem jednosci ludow i kultur oraz integralnej
promocji czlowieka i jego praw. [...]

Wiara chrzescijanska nalezy w sposob radykalny i decydujacy
do fundamentow kultury europejskiej. Chrzescijanstwo [...] nadato
ksztatt Europie, zaszczepiajac w niej [...] podstawowe wartosci. Tak-
ze wspotczesna Europa, ktéra data $wiatu ideat demokracji i prawa
cztowieka, czerpie swe wartosci z dziedzictwa chrzescijanskiego.
Bardziej niz jako miejsce geograficzne mozna ja okresli¢ jako «poje-
cie w glownej mierze kulturowe i historyczne, ktore znamionuje rze-
czywisto$¢ zrodzong jako kontynent rowniez dzigki jednoczacej sile
chrzescijanstwa, ktore zdotalo zintegrowaé migdzy sobg roézne ludy
1 kultury, i jest $cisle zwigzane z calg kulturg europejska».

Jednak dzisiejsza Europa, w tym samym czasie, gdy umacnia i po-
szerza swg jednos¢ gospodarczg i politycznag, przezywa [...] glteboki
kryzys wartosci. Cho¢ dysponuje wigkszymi $rodkami, sprawia wra-
zenie, ze brakuje jej rozmachu, by wypracowac¢ wspélny plan i przy-
wroci¢ motyw nadziei swoim mieszkancom”™'’.

W ten sposob Europa sprzeniewierzyla si¢ swojemu duchowemu
powotaniu. Wedtug papieza polega ono na tym, ze Europa byta przez
wieki 1 powinna by¢ nadal promotorka uniwersalnych wartosci. Za-
sady i wartos$ci, ktore glosi chrzescijanstwo nie sa bowiem przezna-
czone wylacznie dla wyznawcow tej religii, lecz jako pochodzace od
Boga, Stworcy nieba i ziemi, powinny stanowi¢ fundament mys$lenia
1 dziatania wszystkich ludzi. Papiez mowit o tym wielokrotnie. Chy-
ba najdobitniej mys$l t¢ wyrazit ksigzce Pamiec i tozsamos¢. Czytamy
tam: ,,Boskie prawo Dekalogu ma moc wiazaca jako prawo natury
rowniez dla tych, ktérzy nie akceptuja Objawienia™'s.

Co zatem zrobi¢, zeby Europa realizowata swoje kulturowe powo-
fanie? Odpowiedz, ktorej udzielit w 2003 r. Jan Pawel 11 okazuje si¢
dosy¢ prosta: ,,Pelnigc swe zadania, poszczegolne instytucje panstwo-

17 Tamze, nr 108.
18 Tenze, Pamiec i tozsamosé, s. 137.
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we i europejskie winny dziata¢ ze Swiadomoscig, ze ich rozporzadze-
nia prawne beda w peni respektowa¢ demokracje, jesli uwzglednia
formy «zdrowej wspotpracy» z Kosciotami i organizacjami religijny-
mi.

W $wietle tego, co zostalo powyzej powiedziane, pragng jesz-
cze raz zaapelowac do tworcow przyszitego traktatu konstytucyjnego
Unii Europejskiej, aby znalazto si¢ w nim odniesienie do europejskiej
spuscizny religijnej, a w szczegolnosci chrzescijanskiej. Pragne prze-
de wszystkim, aby przy pelnym poszanowaniu swieckiego charakteru
instytucji zostaly uznane trzy komplementarne zasady:

— prawo Kosciotdw i Wspolnot religijnych do swobodnego orga-
nizowania si¢, zgodnie ze swymi statutami i wlasnymi przekonaniami;

— poszanowanie specyficznej tozsamosci wyznan religijnych
i prowadzenie strukturalnego dialogu miedzy Unig Europejska a tymi
wyznaniami;

— poszanowanie statusu prawnego, jaki Koscioty i instytucje re-
ligijne juz posiadaja na mocy prawodawstwa panstw czlonkowskich
Unii™?.

Czy papieskie propozycje mogly rzeczywiscie da¢ efekty? Trudno
bezposrednio odpowiedzie¢ na to pytanie, bo jego wskazoéwki pozo-
staty niestety niespelnionymi postulatami. Sadze¢ jednak, ze istnieje
mozliwos¢ odpowiedzi nie wprost. Sytuacja gtebokiego kryzysu we
wspotczesnej Europie, ktora pozostata ghucha na stowa Jana Pawta I1
wskazuje posrednio na stuszno$¢ jego diagnozy. Warto zatem poka-
zagd, jakie gtowne idee i poglady przyjete przez srodowiska decyzyjne
w Europie doprowadzity do tego kryzysu. Poglady te, co warto pod-
kresli¢, formutowane byly w opozycji do tego, co glosi chrzescijan-
stwo a zatem takze do nauczania Jana Pawtla II.

1 Tenze, Ecclesia in Europa, nr 114,
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V. Moralnos¢ jako ograniczenie

We wspotczesnej Europie upowszechnito si¢ przekonanie, ze nie
istniejg normy postgpowania obowigzujace wszystkich ludzi. Liberal-
ni demokraci uwazaja, ze wszelkie zasady (moralne, prawne a nawet
religijne) powstaly w wyniku konsensusu, dlatego tez moga by¢ do-
wolnie zmieniane. Natomiast ,,obiektywng prawde” czy ,,powszechne
warto$ci moralne”, o ktorych w swojej nauce mowi Kosciol, nalezy
odrzuci¢, poniewaz sg one tylko niepotrzebnymi przeszkodami w sku-
tecznym dzialaniu. Na tej podstawie uznaja je za szkodliwe dla wspot-
czesnego spoteczenstwa?.

Blad takiej postawy polega na tym, Ze nie odr6znia niezmiennych
norm moralnych, o ktérych méwia nam Boze przykazania (,,nie za-
bijaj”, ,,nie kradnij” itd.), od umownych regut postepowania (czyli
tzw. ,,zasad dobrego wychowania”) takich jak ,,nie mow z pelnymi us-
tami”. A przeciez o ile zmiana takich regul postgpowania rzeczywiscie
nie ma wigkszego znaczenia (bo nawet uczciwi ludzie moga czasem
mowi¢ z pelnymi ustami) to odrzucenie powszechnych zasad moral-
nych nie tylko burzy dotychczasowy porzadek, lecz takze prowadzi
zwykle do upadku opartej na nich spotecznosci.

To dyskredytuje poglad, Ze niezb¢dnym warunkiem rozwoju czto-
wieka jest odrzucenie norm moralnych a takze Boga, bedacego ich
ostatecznym uzasadnieniem. Zastanawia jednak fakt, ze po doswiad-
czeniach totalitaryzméw XX w. ludzie nadal gtoszg i akceptuja takie
poglady. Wszak do§wiadczenia ostatnich kilkudziesigciu lat wskazuja
wyraznie, ze dazenie do usunigcia Boga z ludzkiego zycia, czyli do
tzw. ,,$mierci Boga”, prowadzi ostatecznie do $mierci cztowieka. Brak
powszechnie akceptowanych autorytetow, myslenie tylko o sobie,
rozpad rodziny czy tez ograniczenie ludzkich pragnien do posiadania

20 Szerzej na ten temat pisatem w: Filozoficzne aspekty dyskusji o relacjach mig-
dzy Kosciotem katolickim a panstwem demokratycznym, w: Panstwa, koscioly, policje
w integrujqcej sie Europie, pod red. E. Wiszowatego, Szczytno 2007, s. 67-79.
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coraz wiekszej iloSci dobr materialnych to grozne objawy duchowych
dolegliwosci wspotczesnego cztowieka.

VI. Chrzescijanstwo jako przeszkoda
na drodze do szczescia czlowieka

Przekonanie, ze religia chrzescijanska daje ludziom tylko pozory
szczescia upowszechnilo si¢ w Europie za sprawg myslicieli XIX w.
I cho¢ ich krytyki religii znacznie roznity si¢ migdzy sobg?!, to jed-
nak prowadzily do jednego wniosku: tylko cztowiek, ktory odrzuci
ograniczajaca go religic moze by¢ szczgsliwy. Poglad taki przeniknat
niebawem do $wiadomosci szerokich kregéw spotecznych. Nic wiec
dziwnego, ze pojawit si¢ pomyst, by jedna z podstawowych zasad
funkcjonowania nowoczesnego panstwa demokratycznego uczynic
,heutralno$¢ §wiatopogladowa”. Miata ona polega¢ na catkowitym
usunigciu religii z zycia jego obywateli. Co ciekawe, pomyst ten ,,to
chyba jedyna cecha wspoélna, ktora posiadaty zarowno liberalna de-
mokracja, jak komunizm i nazizm”?.

Oczywiscie sposoby realizowania idei panstwa bezreligijne-
go byly w tych ustrojach odmienne. Oba wspomniane totalitaryzmy
nie poprzestaty na probach zastgpienia religii stworzong przez siebie
ideologia, lecz takze na rézne sposoby przesladowaty ludzi wierza-
cych. Natomiast liberalna demokracja podgza odmienng drogg. Kon-
sekwentnie realizuje program neutralno$ci §wiatopogladowej panstwa
pilnujac, aby obowigzujagce w nim prawo nie opierato si¢ na wartos-
ciach religijnych i etycznych.

2 Wystarczy chociazby poréwnaé stanowiska K. Marksa i F. Nietzschego, auto-
réw dwoch najbardziej znanych krytycznych koncepcji religii w XIX w.

2 M. Zigba, Kosciél wobec liberalnej demokracji, s. 143. W tym kontekécie warto
przypomnie¢ obserwacj¢ ks. M. Dziewieckiego: ,,W systemach totalitarnych ludzie bali
si¢ moéwic to, co mysla, a w opanowanych przez ponowoczesnos¢ demokracjach ludzie
boja si¢ myslec”.
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Panstwem, w ktorym najlatwiej mozna dostrzec skutki takiej dzia-
falnosci jest Francja. Kraj ten, mimo wspaniatych tradycji chrzescijan-
skich, jest dzi$ jednym z nielicznych panstw w Europie, ktore swiecki
charakter maja wpisany w swoja konstytucje. O tym, jak niech¢tna
religii jest wspotczesna Francja najlepiej swiadczy fakt, ze to wlasnie
rzad tego kraju ostatecznie zablokowal probe wpisania do Konstytucji
Unii Europejskiej odwotania si¢ do Boga (/nvocatio Dei).

Okazuje si¢ jednak, ze wszelkie proby wykluczenia z ludzkiego
zycia Boga nie powodujg zaniku ludzkiej religijnosci. Proby takie po-
kazuja jedynie, ze cztowiek, ktorego pozbawi si¢ mozliwosci wiary
w Boga jest w stanie uwierzy¢ we wszystko.

To zrozumiate, bo neutralne $wiatopogladowo moze by¢ jedynie
panstwo, a nie jego obywatele. A przeciez gldownym celem istnienia
panstwa ma by¢ dobro wspolne obywateli. Dlatego trzeba pamigtac¢
stowa Jana Pawtla II: ,postulat neutralnosci §wiatopogladowe;j jest
stuszny glownie w tym zakresie, ze panstwo powinno chroni¢ wol-
no$¢ sumienia i wyznania wszystkich swoich obywateli niezaleznie
od tego jaka religiec lub $wiatopoglad oni wyznaja. Ale postulat,
aby do zycia spolecznego i panstwowego w zaden sposéb nie do-
puszcza¢ wymiaru Swietosci, jest postulatem ateizowania panstwa,
zycia spolecznego i niewiele ma wspélnego ze $wiatopogladowa
neutralnos$cia”>.

Wida¢ wigc, wbrew temu, co twierdzg zwolennicy liberalnej de-
mokracji, ze warto$ci moralne 1 religijne nie tylko nie szkodzg demo-
kracji, lecz stanowig jej fundament i warunek trwatosci. Tymczasem
neoliberalizm za najwyzsza warto$¢ uznaje wolnos¢, ktoéra rozumie
jako brak jakiegokolwiek przymusu ze strony panstwa i innych lu-
dzi. Wolny cztowiek to wedtug nich cztowiek, ktory nic nie musi.
Chrzescijanstwo tez ceni wolnos$¢, lecz rozumie jg inaczej. Wska-
zuje, ze prawdziwa wolno$¢ polega na nieograniczonej mozliwosci

2 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. Lubaczow, 3 czerwca 1991 [online],
[dostep: 10 XI 2015], dostepny w Internecie: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel ii/homilie/11lubaczow 03061991.html1>.
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rozwoju cztowieka, ktory przestrzegajac pochodzace od Boga zasady
staje si¢ coraz lepszy. Takie pozytywne okreslenie wolnosci znalez¢
mozna w dokumentach II Soboru Watykanskiego. Czytamy w nich:
,Obecny Sobor Watykanski o§wiadcza, iz osoba ludzka ma prawo do
wolnosci religijnej. Tego za$ rodzaju wolnos¢ polega na tym, [...] aby
w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do dziatania wbrew
jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dziataniu wedtug swego
sumienia”?,

VII. Zamiast podsumowania

Na zakonczenie raz jeszcze odwolam si¢ do adhortacji Ecclesia in
Europa. Znalez¢ tam mozna kilka sformutowan, ktére dobrze podsu-
mujg powyzsze rozwazania.

Przede wszystkim wida¢ coraz wyrazniej, ze ,,dzisiejsza Europa
potrzebuje wymiaru religijnego”™.

Po drugie: ,,Kosciot katolicki — jeden i powszechny, cho¢ obec-
ny w wielo$ci Kosciotéw lokalnych — moze wnie$¢ jedyny w swoim
rodzaju wklad w budowanie Europy otwartej na $wiat. Od Kosciola
katolickiego bowiem pochodzi wzorzec istotnej jednosci w rézno-
rodnos$ci kulturowych form wyrazu, §wiadomos¢ przynaleznosci do
wspolnoty uniwersalnej, ktora jest zakorzeniona, ale nie wyczerpuje
si¢ we wspolnotach lokalnych, poczucie tego, co jednoczy ponad tym,
co rozni”*.

Wreszcie po trzecie: ,,konieczna jest obecnos¢ chrzescijan, od-
powiednio uformowanych i kompetentnych, w réznych instancjach
i instytucjach europejskich, by przyczyniali si¢, z poszanowaniem
dla prawidtowych proceséw demokratycznych i poprzez konfrontacje

24 Sobor Watykanski 11, Dignitatis humanae [online], nr 2, [dostep: 10 XI 2015],
dostepny w Internecie: <http://www.nonpossumus.pl/encykliki/sobor IlI/dignitatis
humanae/I.php>.

% Jan Pawel I1, Ecclesia in Europa, nr 116.

2 Tamze.
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propozycji, do nakreslenia europejskiego wspoétistnienia, w ktorym
istniatoby wigksze poszanowanie kazdego cztowieka, a zatem odpo-
wiadajacego dobru wspolnemu”?’.

Do stéw papieza dodam tylko, ze dazenie do usunigcia — w imig
wolnosci i demokracji — chrzescijanstwa z zycia wspolczesnego Eu-
ropejczyka prowadzi do jeszcze jednego zagrozenia. Ludzie odrzuca-
jacy religie przestajg pytac, jakie sposoby postepowania sg wlasciwe.
Jesli bowiem wszystko wolno, to nie wiadomo dlaczego jeden sposob
zachowania mialby by¢ lepszy od drugiego. Tym bardziej, ze odrzu-
cajac religi¢ ludzie przyznaja, ze ich zycie nie zmierza do jakiego$
wspolnego celu. A skoro zyje bez celu, nie ma znaczenia jak bede
postepowal.

Cztowiekowi trudno jednak zy¢ ze swiadomoscia, ze wszystko
co robi nie ma w praktyce zadnego znaczenia. Dlatego pojawily si¢
proby zachowania obrzedéw o charakterze religijnym, oderwanych
jednak od religijnych korzeni (slub cywilny itp.). Takie $wieckie ob-
rzedy to jednak nieporozumienie, gdyz brak im odniesienia do Boga,
bez ktorych pozostaja tylko pustymi gestami. Bo jak pisat juz fadnych
kilkadziesiat lat temu G. Bernanos® ,,Bez wiary w Boga Ojca kazdy
lud jest tylko Iudem sierot, jesli nie podrzutkow”.

Why is democracy in post-christian Europe
more and more like totalitarianism?

Summary

Among numerous assessments of the functioning of modern democra-
cy particularly interesting is, as I think, a critical view of this phenomenon,
which can be found in the writings of John Paul II. It is determined by the
fact that the Pope was not limited to indicating the weakness of contempo-
rary democracy but also showed its deeper causes and consequences.

27 Tamze, nr 117.
2 Francuski pisarz katolicki zyjacy w latach 1888—1948.



238 Robert T. Ptaszek

Presenting the views of John Paul II on this topic I refer mainly to three
texts of him. The first one is the encyclical letter Centessimus Annus pub-
lished in 1991.The second one is Pope’s last book: Memory and Identity.
Conversations at the Dawn of a Millennium (Krakow 2005) . The third
text is a post-synodal apostolic exhortation Ecclesia in Europa, published
in 2003. I personally think this document, the content of which goes far
beyond the title statement: On Jesus Christ alive in His Church the source
of hope for Europe, is the best Pope’s text on the state of Europe and its
culture at the turn of the centuries.

These texts show excellent orientation of John Paul II on matters rela-
ting to the proper functioning of democracy, and his knowledge of the ways
in which democracy is sometimes misused today.

Key words: democracy, John Paul II, Europe, totalitarianism, Catholic
Church, Christianity, ideology.



