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Solidarnos¢ jako troska spoleczna
— antidotum na totalitaryzm

Pojecie ,,solidarnos¢” jest wieloznaczne i bogate pod wzgledem
historycznym. W niniejszym artykule przedstawimy to zagadnienie
tak, jak widziat je Jan Pawel II, ktory podejmowat je wielokrotnie
W swoim nauczaniu. Szczeg6lnie duzo miejsca poswigcit mu w swojej
encyklice zatytutowanej Sollicitudo rei socialis (z 30 grudnia 1987
roku). Zarowno ta encyklika, jak i dwie pozostate: Laborem exercens
(1981 rok) i Centesimus annus (1991 rok) nawigzywaty do wypo-
wiedzi dwoch poprzednikow Jana Pawta 11, a mianowicie do encyklik
Leona XIII Rerum novarum i Pawta VI Populorum progressio. W en-
cyklice Centesimus annus Jan Pawet I pisat:

,» lak wigc zasada, ktorg dzi§ nazywamy zasada solidarnosci, i kto-
rej aktualno$¢ zarowno w porzadku wewnetrznym kazdego Narodu,
jak 1 w porzadku migdzynarodowym przypomniatem w encyklice
Sollicitudo rei socialis jawi si¢ jako jedna z fundamentalnych zasad
chrze$cijanskiej koncepcji organizacji spotecznej i politycznej. Mowi
o niej wielokrotnie Leon XIII, nazywajac ja — podobnie jak filozofia
grecka ,,przyjaznig”’; Pius XI uzywa tu niemniej znamiennego okre-
slenia: ,,mito$¢ spoteczna”, zas Pawet VI, wlaczajac do tego pojecia
wielorakie wspotczesne wymiary kwestii spotecznej, mowi o ,,cywi-
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lizacji mitosci™'.

! Jan Pawet 11, Centesimus annus, 10.
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A zatem nauczanie Jana Pawtla I znajdowato si¢ w nurcie naucza-
nia jego poprzednikow, jednak jest ono umieszczone w kontekscie
czasOw wspolczesnych i nowej problematyki spoteczno-polityczne;.
Stanowi pewien drogowskaz w szybko zmieniajacej si¢ rzeczywisto-
$ci, ktora wspotczes$nie bardzo szybko przeksztalca si¢ pod wzgledem
zarowno cywilizacyjnym, kulturowym, jak i obyczajowym.

1. Kontekst czasow wspolczesnych

Juz od poczatku XIX wieku zauwazy¢ mozna pewne znaczgce
przemiany zachodzace w tradycyjnym spoleczenstwie — z typu rela-
cyjnego przeksztalcito si¢ ono w tzw. typ funkcjonalny. Dawniej spo-
teczenstwo konstytuowaty wzajemne relacje pomiedzy poszczego6l-
nymi cztonkami-osobami oraz pomiedzy roznymi grupami ludzkimi.
Czlowiek w tradycyjnym spoteczenstwie nawigzywat relacje z inny-
mi, wyrazal si¢ w nich. Ta relacyjno$¢ stanowita pewne podstawowe
doswiadczenie ludzkie, a takze wskazywata zasadniczy punkt dojscia
zycia spotecznego, ktoremu shuzyty jego obyczaje i instytucje.

Z biegiem czasu owa relacyjno$¢ zostata poddana coraz dalej sig-
gajacej redukcji. Zamiast niej w coraz wigkszym stopniu zaczgta do-
minowac funkcjonalno$¢. Zgodnie z jej zatozeniami cztowieka i spo-
teczenstwo okresla si¢ przede wszystkim na podstawie spetnianych
funkcji. W znacznym stopniu stracilo znaczenie odniesienie do dru-
giego cztowieka i do jego dazen osobowych i duchowych. W réznych
grupach ludzkich coraz wigkszego znaczenia nabrato wypetnianie
funkcji, rol, zadan, misji, zlecen, oczekiwan, itd. O cztowieku decydu-
je juz nie to, kim jest wewnetrznie i jaka jest jego konstytucja ducho-
wa, ale zaczat by¢ definiowany przez to, co robi — czym si¢ zajmuje,
jaka funkcje petni. Spoteczenstwo ze wspolnoty osob przerodzito si¢
w organizacje, ktora ma sprawnie funkcjonowac, a miarg jej ,,jakosci”
jest skutecznos$¢ spetnianych zadan-funkcji, okreslonych przez grupe
przynaleznosci. Taki model spoteczenstwa wyraznie dzisiaj dominuje,
a wraz z nim zanika prymat osoby oraz eliminowane sg wartosci, ktore
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ona przezywa i urzeczywistnia. Podstawowe relacje, w ktorych zyje
1 poprzez ktore urzeczywistnia si¢ cztowiek, jak np. rodzic-dziecko,
maz-zona, zastgpowane sa poprzez spetniane funkcje, ktore zdomino-
waty ludzkie zycie, wywotujac réznego rodzaju napigcia i konflikty.
Nowe spoteczenstwo, w ktorym zyjemy, czgsto nie radzi sobie
z pojawiajacymi si¢ wyzwaniami. Niby wszyscy wiedzg, co nalezy ro-
bi¢, zakres obowigzkow nalezacych do powierzanych ludziom funkcji
i nalozonych na nie ograniczen jest $cisle zdefiniowany, a tymczasem
niewiele wychodzi z podejmowanych przedsiewzie¢. Na czym polega
tu zatem btad? Jak wielokrotnie podkresla Jan Pawet II btad ten ma
charakter antropologiczny — rezygnuje si¢ bowiem z wizji cztowieka
jako osoby i jej prymatu we wszystkich wymiarach zycia ziemskie-
go. Prowadzi to do mocnego zachwiania strukturami i instytucjami
zycia spotecznego. Mimo wielosci instytucji, ktoére powstajg w zato-
zeniu jako wyraz troski o czlowieka, sytuacja konkretnego cztowieka
wecale nie ulega poprawie, na ktora liczono, powotujac je do istnienia,
a w wielu przypadkach sytuacja ta po prostu ulega pogorszeniu. Czto-
wiek czgsto ujmowany jest czysto funkcjonalnie i utylitarnie. Osobe
traktuje si¢ jedynie jako czastke, element organizmu spotecznego. Pa-
piez okresla to mianem ‘antropologicznego btedu totalitaryzmu’. Swo-
je dopetnienie btad ten znajduje w tzw. ‘spolecznym btedzie’, czyli
w zamachu na ,,podmiotowo$¢” spoleczenstwa. Polega on na uznaniu
panstwa (lub np. partii) za podmiot zycia spolecznego, ktory w historii
realizuje dobro absolutne. Takie panstwo, aby zachowac swoj status,
jako dobra najwyzszego, bedzie usitowato zniszczy¢ kazda obca sobie
inicjatywe¢ spoteczng, a przynajmniej ja sobie podporzadkowac. Za-
tem — w $wietle mysli Jana Pawta II — istota totalitaryzmu sprowadza
si¢ do nieprawdziwej koncepcji cztowieka i spoteczenstwa?.
Wychodzac naprzeciw tym zagrozeniom papiez Jan Pawel 11
zwraca — m.in. w swoich encyklikach — uwagg na podstawowe i nie-
zastgpione znaczenie etosu w zyciu czlowieka; etosu o wymiarze spo-
tecznym — odnosi si¢ on bowiem do takich kwestii jak m.in.: praca,

2 Jan Pawet 11, Centesimus annus, 13.
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solidarnos¢, postep, wolny rynek, dobrobyt, ekonomia, instytucje. Pa-
piez apeluje przede wszystkim o to, aby nada¢ tym dziedzinom zycia
nowg jako$¢ moralng przez ich odniesienie do osoby i do jej relacyj-
nego wyrazania si¢. Sama funkcjonalno$¢ nie wystarcza cztowiekowi
i spoteczenstwu, aby zapewnic sobie istnienie i rozwoj ,,na miar¢ czto-
wieka”. Praca, postep, wolny rynek, ekonomia, dobrobyt i instytucje
nie sg wartosciami samymi w sobie, ktorym miatby bezwolnie stuzy¢
cztowiek i ktorym mialby si¢ podporzadkowac. To one maja stuzyc
czlowiekowi. Zycie spoteczne domaga sie weryfikacji w $wietle oso-
by i jej prymatu oraz wartosci etycznych.

W odpowiedzi na dzisiejsza sytuacje i dzisiejsze kryzysy papiez
Jan Pawet II podkresla fundamentalng i tworczg role etosu — czyli cnot
1 wartosci duchowych, ktore zapewniajg prawidtowe funkcjonowanie
zycia spotecznego. W swoim nauczaniu papiez dazy do wzbudzenia
nowego zaangazowania wszystkich wiernych w ksztattowanie odno-
wionego spoleczenstwa opartego na pierwszenstwie osoby, a wiec
takze na wspomnianej wczesniej relacyjnosci. Apeluje o powroét do
etosu opartego na trwalych i wzniostych wartosciach, a wigc przede
wszystkim na: godnosci cztowieka, dobru wspolnym, mitosci, spra-
wiedliwosci i1 solidarnosci.

2. Personalistyczne odczytanie zasady solidarnosci

Przyjrzyjmy si¢ zatem w jaki sposob papiez rozumie solidarno$¢
1 mowi o solidarnosci. Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze Janowi Pawtlo-
wi Il zawdzigczamy nowe odczytanie zasady solidarnosci, wyrazajace
si¢ przede wszystkim w personalistycznej jej interpretacji. Mozemy tu
moéwi¢ o tzw. solidarnosci osobowej. Jak podkresla papiez podstawo-
wym bowiem fundamentem solidarnos$ci w jej najglebszym wymiarze
jest sama osoba ludzka doswiadczajaca i przezywajaca wlasng osobowa
godnos¢. Solidarnos¢ zasadza si¢ wtasnie na godno$ci osoby ludzkie;.
Dzicki temu jest nieroztgcznie zwigzana z jej rozwojem. Bez praktyko-
wania cnoty solidarno$ci cztowiek nie moze by¢ w pehni cztowiekiem.
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7 wymiarem osobowym rozumienia solidarnosci $cisle zwigzany
jest jej wymiar spoteczny i religijny. Jest to bowiem warto$¢ mocno
osadzona na naturze osoby ludzkiej. Cztowiek z natury jest istota spo-
teczna, ktéra swoje potencjalnosci moze zaktualizowac jedynie w kon-
takcie z innymi osobami. To wlasnie solidarno$¢ w sposob szczegolny
uwydatnia spoleczng natur¢ cztowieka, rdéwnos¢ wszystkich w god-
nos$ci i prawach oraz jedno$¢ rodzaju ludzkiego. W spotecznym na-
uczaniu Jana Pawla II solidarno$¢ jest rozumiana przede wszystkim
jako racja ontyczna zycia spolecznego. Oznacza to, ze cztowiek jest
poniekad ,,nakierowany” na drugiego cztowieka, zdolny do komu-
nikowania si¢ z innymi. Solidarno$¢ wymaga, aby ludzie uznawali
siebie i traktowali siebie jako osoby i dziatali dla dobra innych. Dla-
tego jako warto$¢ osobowa stata si¢ dobrem ogolnoludzkim i nabrata
waloru spotecznego. Nalezy zatem do grupy wartosci podstawowych,
a jako warto$¢ spoleczna przyjmuje forme¢ wspolzaleznosci — czyli
zaangazowania na rzecz dobra wspolnego. Papiez rozumie jg jako: od-
powiedzialnos¢ in solidum — czyli jednego za wszystkich, wszystkich
za kazdego oraz kazdego za kazdego!

Jan Pawel II przypomina, ze solidarno$¢ stanowi szczegdlny
rodzaj wiezi migdzyludzkiej, co w dobitny sposoéb wyrazaja m.in.
stwierdzenia: ,,wszyscy z wszystkimi” oraz ,,wszyscy dla wszyst-
kich”. Oznaczaja one, ze cztowiek wigze si¢ z drugim czlowiekiem
jako jednostka i wspolnotg osob, by tworzy¢ ,,my”, czyli wspdlnote.
Wspolnotowos¢ i jednose, o ile stuza wspdlnemu dobru, sg elementa-
mi konstytuujacymi papieskie pojmowanie solidarno$ci. Jak zauwaza
papiez: na bazie do$wiadczenia dobra wspolnego rodzi si¢ swiado-
mos¢ wspodltzaleznosci, na ktorg jedyna odpowiedzig jest solidarnos¢
jako postawa etyczno-spoleczna cztowieka przeswiadczonego o row-
nos$ci wszystkich ludzi jako osob.

O zasadzie solidarnosci wigcej mowi si¢ w obliczu zagrozen zwig-
zanych gléwnie z ideologiami — totalitarnymi lub indywidualistycz-
nymi. Totalitaryzm, np. w wydaniu marksizmu, lansuje ,,réwnos¢”
klasowa. Zmagania z tg ideologia rozpoczat papiez Leon XIII, a kon-
tynuowat je Jan Pawet II proponujac solidarne wspoldziatanie zwas-
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nionych klas. Przeciwstawial zasade solidarnosci probom rozwigzy-
wania problemow spotecznych w oparciu o propozycje marksistow-
skie — zarowno na szczeblu panstwowym, jak i migdzynarodowym.
Natomiast w przypadku indywidualizmu papiez przeciwstawia posta-
we solidarno$ci postawie egoizmu, utylitaryzmu, hedonizmu, materia-
lizmu. Przestrzega przed tym, ze indywidualizm uprawomocnia elimi-
nowanie z zycia spotecznego ludzi stabszych, niezaradnych, chorych,
dzieci nienarodzone. Dlatego wzywa wszystkich ludzi do solidarnosci
z najstabszymi. W Sollicitudo rei socialis tak pisze:

,Praktykowanie solidarnosci wewnatrz kazdego spoteczenstwa
posiada wartos¢ wtedy, gdy jego cztonkowie uznaja si¢ wzajemnie za
osoby. Ci, ktorzy posiadajg wicksze znaczenie dysponujac wigkszymi
zasobami dobr i ustug, winni poczuwac si¢ do odpowiedzialnosci za
stabszych i by¢ gotowi do dzielenia z nimi tego, co posiadajg. Stab-
si ze swej strony, postepujac w tym samym duchu solidarnos$ci, nie
powinni przyjmowaé postawy czysto biernej lub niszczacej tkanke
spoteczng, ale dopominajac si¢ o swoje stuszne prawa, winni réwniez
dawaé swoj nalezny wktad w dobro wspdlne. Grupy posrednie zas
nie powinny egoistycznie popiera¢ wlasnych interesow, ale szanowac
interesy drugich™.

Papiez podkresla, ze zasada solidarnosci polega na takim upod-
miotowieniu kazdego cztowieka, aby mogt uczestniczy¢ w tworzeniu
dobra wspodlnego. U podstaw zasady solidarno$ci papiez sytuuje 0so-
be ludzka. Jest to konsekwencja uznania osoby za naczelng zasade
i cel zycia spotecznego. Zatem zasada solidarnosci pozwala przezwy-
ciezy¢ skrajne modele zycia spolecznego, takie jak indywidualizm
i kolektywizm. Zasada ta pozwala na autentyczne uczestnictwo w zy-
ciu spotecznym, jest adekwatna odpowiedzig na potrzeby wspotczes-
nego §wiata, tzn. potrzebe braterstwa i wspolnoty, szacunku dla kazdej
osoby, dla kultury innych, dla stusznej autonomii i prawa innych do
samostanowienia.

3 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 39.
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3. Alienacja przejawem kryzysu solidarnosci

Papiez zwraca jednak uwage takze na to, ze zasada solidarnosci nie
jest dzisiaj niestety powszechnie respektowana. Dowodem na to jest
tzw. zjawisko alienacji — czyli stan urzeczowienia cztowieka, sprowa-
dzenia go do roli srodka w osiaganiu innych celéw, co pociaga za soba
poczucie utraty sensu zycia. Cztowiek wowczas zamyka si¢ w sobie,
nie chce tworzy¢ z siebie daru, autentycznie ludzkiej wspolnoty, wy-
obcowuje si¢. Alienuje si¢ takze spoteczenstwo. Zapobiec temu moze
jedynie roztropna troska o dobro wspolne, jaka powinna przyswiecac
kazdej dziatalnosci politycznej — zarowno tej panstwowej, jak 1 mie-
dzynarodowej. Jak bowiem mowi papiez:

,(...) cata dziatalnos¢ polityczna jest ,,z cztowieka”, ,,przez czto-
wieka” 1 ,,dla cztowieka”. Jesli odrywa si¢ od tej fundamentalnej za-
leznosci i celowosci, jesli staje sie poniekad celem dla siebie, traci
takze wlasciwa sobie racje bytu. Co wiecej, moze stac si¢ nawet zrod-
tem swoistej alienacji. Moze sta¢ si¢ obca cztowiekowi, moze popasé¢
w antynomi¢ z samym czlowieczenstwem. Racja bytu wszelkiej po-
lityki jest stuzba dla czlowieka, jest petne troski i odpowiedzialno$ci
przywarcie do istotnych spraw i zadan jego ziemskiego bytowania
w spotecznym tego bytowania wymiarze i zasi¢gu — tam, gdzie waza
si¢ sprawy dobra wspdlnego, od ktorego zalezy réwnoczes$nie w spo-
sOb bardzo istotny dobro kazdego™.

Jan Pawet Il mocno rozszerza znaczenie zasady solidarnosci i ubo-
gaca ja (w stosunku do wczesniejszych opracowan Katolickiej Nauki
Spotecznej). Papiez wiacza m.in. do zasady solidarnosci: 1) zasade
dobra wspdlnego, ktéra stanowi cel materialny dziatania solidarnego,
wykraczajgcego poza interes jednostkowy; 2) zasad¢ pomocniczo-
sci, ktora przypomina o potrzebie respektowania kompetencji osob
1 wspolnot, by nie zaktdcac ich prawidlowego funkcjonowania; 3) za-

4 Jan Pawet 11, Przemowienie w ONZ z 2 X 1979, w: tenze, Nauczanie papieskie,
t. 11, 2,1979, Poznan 1992, s. 260. Zob. takze: ks. Jan Dyduch, Polityka jako wyraz
stuzby czlowiekowi i spoteczenstwu, w: ,,Polonia Sacra”, XVI (XXXIV) 2012 nr 31
(75), s. 5-16.
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sade uczestnictwa, ktora wskazuje na powszechny charakter procesu
decyzyjnego: wszyscy obywatele sg wezwani do brania udzialu w po-
dejmowaniu decyzji i udziatu w rozwigzywaniu probleméw dotycza-
cych zycia politycznego i publicznego.

Papiez rozwaza takze zasade solidarnos$ci w perspektywie wiary,
wynoszac jg ponad wiezy naturalne-ludzkie. W tym miejscu docho-
dzimy do trzeciego wymiaru rozumienia solidarnosci (obok osobo-
wego 1 spolecznego), a mianowicie do wymiaru religijnego. Papiez
podkresla, ze ostatecznie solidarno$¢ powinna by¢ inspirowana wzo-
rem bozej jedno$ci — trynitarng komunig. Zwraca uwage, ze solidar-
ny wymiar czlowieczenstwa potwierdzony zostat przez Objawienie.
Chrystus nadal solidarnos$ci gtebsze znaczenie mowiac: ,,Jeden dru-
giego brzemiona no$cie”. Papiez zwraca uwage, iz wspolne pocho-
dzenie istot ludzkich od Boga na zasadzie wspolnego ojcostwa, a tym
samym wspoélnego usynowienia dostarcza czlowiekowi nowego kry-
terium w spojrzeniu na $wiat i drugg osobe. Kaze w drugim widziec¢
brata, dazy¢ do jednosci i trwa¢ w komunii oséb. Dla Jana Pawta
IT najglebszym urzeczywistnieniem tej komunii 0s6b zwanej soli-
darno$cig braterstwa w Bogu, ale takze elementem podtrzymujacym
i budzacym ciagle na nowo tego rodzaju solidarno$¢ braterstwa jest
Eucharystia.

Oproécz tych trzech omoéwionych powyzej wymiardw solidarnosci
(osobowego, spotecznego i religijnego) papiez rozwazal takze zakres
praktyczny w jakim solidarno$c¢ si¢ realizuje: rozpoczyna si¢ w rodzi-
nie, gdzie cztlowiek uczy si¢ bycia solidarnym; nastgpnie w gospodar-
ce, gdzie realizuje si¢ solidarnos$¢ ekonomiczna oraz solidarno$¢ tzw.
ciat posrednich (przedsigbiorstw, stowarzyszen, organizacji pracow-
niczych, np. solidarnos¢ ludzi pracy, solidarnos¢ z bezrobotnymi);
trzecig plaszczyzng praktykowania zasady solidarnosci jest polityka
(solidarno$¢ zwigzkow i partii); kolejng jest spoteczno$¢ migdzynaro-
dowa, ktérg Jan Pawet II postrzega jako rodzing narodow, gdzie zasa-
da solidarnosci odnosi si¢ w sposob szczegolny do utrzymania pokoju
oraz do podejmowania dziatan na rzecz integralnego rozwoju w dobie
globalizacji.
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Rozwazajac papieskie rozumienie solidarnosci warto jeszcze za-
znaczy¢ bardzo wazny fakt, ze w przekonaniu Jana Pawta II idea so-
lidarnosci nalezy do polskiego dziedzictwa. Podczas jednej z wizyt
w Polsce w 1999 roku papiez moéwit:

»«Solidarno$é» otworzyta bramy wolnosci w krajach zniewolonych
systemem totalitarnym, zburzyla mur berlinski i przyczynila si¢ do
zjednoczenia Europy rozdzielonej od czasow drugiej wojny Swiato-
wej. Nie wolno nam tego nigdy zatrze¢ w naszej pamigci. To wyda-
rzenie nalezy do naszego dziedzictwa narodowego. Styszatem wtedy
w Gdansku od was: ,,nie ma wolnosci bez solidarno$ci”. Dzisiaj trzeba
powiedzie¢: ,,nie ma solidarno$ci bez mitosci”. Wigcej, nie ma szczgs-
cia, nie ma przysztosci cztowieka i narodu bez mitosci, tej mitosci,
ktora przebacza, cho¢ nie zapomina, jest wrazliwa na niedol¢ innych,
nie szuka swego, ale pragnie dobra dla drugich; mitosci, ktora stuzy,
zapomina o sobie i gotowa jest do wspaniatomyslnego dawania™.

Solidarnos¢ jest dobrem, ktore zostalo okupione ofiarg, cierpie-
niem, a nawet zyciem bardzo wielu osob. Dlatego, jak nauczat papiez,
dobro to cho¢ zaktada dar i zmaganie, czyli co$, co podobnie jak wol-
no$¢ i mitos¢ nie da si¢ posigsé raz na zawsze, trzeba nie tylko pokor-
nie przyjac, ale pomnozy¢ i w sposob przekonywujacy i prawdziwy
przekaza¢ nastepnym pokoleniom.

Na zakonczenie przytoczmy stowa papieza, ktore wyglosit
w kwietniu 1994 roku w Rzymie do uczestnikow sesji plenarnej Pa-
pieskiej Akademii Nauk Spotecznych. Niech bedg argumentem prze-
mawiajgcym za tym, iz zagadnienie solidarno$ci nie traci nic ze swojej
aktualnosci bez wzgledu na czas 1 miejsce, w ktérym si¢ o niej mowi.
Przypominanie na czym polega jej istota jest niezwykle potrzebne
w obliczu przemian dokonujacych si¢ na naszych oczach w $wiecie,
w ktorym zyjemy:

»Zwazywszy na to, ze solidarno$¢ ma fundamentalne znaczenie dla

budowania zdrowych spotecznosci ludzkich zachecam was do badan
nad tymi istotnymi zjawiskami; wyrazam nadzieje¢, ze przyczynia si¢

5 Fragment z homilii wygloszonej przez Jana Pawta II w Sopocie, 5 VI 1999.
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one do lepszego zrozumienia potrzeby solidarnosci migdzypokolenio-
wej, ktora jednoczy pojedyncze osoby i grupy, tworzac ubogacajace
wigzi, 1 sktania do wzajemnej pomocy. Jestem przekonany, ze wasze
badania w tej dziedzinie wniosg cenny wktad w rozwoj nauki spolecz-
nej Kos$ciota™.

Podsumowujac niniejsze rozwazania nalezy podkresli¢, ze soli-
darno$¢ — rozumiang jako troska spoteczna — mozna z catg pewnoscia
uzna¢ za antidotum na totalitaryzm. Do istoty solidarnos$ci nalezy bo-
wiem poszanowanie godnosci kazdego cztowieka jako osoby, a w to
wlasnie w pierwszym rzedzie uderzaja wszystkie ideologie totalitarne.

Solidarity as a social concern — antidote to totalitarianism
Summary

The article presents the problem of solidarity in the thought of John
Paul 11, who undertook it many times in his teaching. The teaching of John
Paul I was in the mainstream of the teaching of his predecessors, but it is
placed in the context of modern times and new socio-political issues. It is
a signpost in a rapidly changing reality that converted today very rapidly
in the civilizational, cultural, and moral sense. The author points out that
John Paul II, thanks to a new interpretation of the principle of solidarity,
expressed primarily its personalistic interpretation. Pope emphasizes that
solidarity — understood as a social concern — can certainly be regarded as
an antidote to totalitarianism, because the essence of solidarity lies in the
dignity of every human being as a person.

Key words: solidarity, social concern, totalitarianism, John Paul II, human
being, personalism.

¢ http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/przemowienia/
aknaukspolecznych 30042004.html (25.11.2015).



