Rec.: A. Gudaniec, Paradoks bezinteresownej mitosci. Studium 7 an-
tropologii filozoficznej na podstawie tekstow sw. Tomasza 7 Akwinu,
Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2015, ss. 298.

Problematyka mito$ci stanowi we wspotczesnych rozwazaniach fun-
damentalne zagadnienie. Mito§¢ ogniskuje w swoje szerokie spektrum
wiele sfer, ktore dotycza zycia oraz dzialania kazdego czlowieka. Stano-
wi ona przedmiot refleksji i fascynacji tworcow: pisarzy, poetéw, mala-
rzy, a zarazem myslicieli — filozofow, czynigcych starania, by uchwycic jej
istote. Mito$¢ mozna ujmowaé wieloptaszczyznowo. Obecnie obserwuje-
my tendencje zmierzajace do interpretacji mitosci z perspektywy psycho-
logicznej, socjologicznej 1 kulturowej. Mniejszg wage przywiazuje si¢ do
filozoficznego ujecia mitosci. Filozofia konfrontuje si¢ z pytaniem: czym
jest mitos¢ 1 dlaczego istnieje? Dlatego na gruncie filozoficznym zagad-
nienie mito$ci odnosi si¢ nade wszystko do zrozumienia jej istoty i wyjas-
nienia faktu mitosci. Za sprawg ksigzki Arkadiusza Gudanca pt. Paradoks
bezinteresownej mitosci. Studium z antropologii filozoficznej na podstawie
tekstow sw. Tomasza z Akwinu mozliwa staje si¢ poglebiona refleksja nad
problemem mitosci, za$ szczegolny namyst winna rodzi¢ kwestia mitosci
bezinteresownej. Mozliwe staje si¢ to na niwie klasycznej antropologii fi-
lozoficzne;j.

Recenzowana ksigzka otwiera nowg seri¢ wydawniczg ,,Scripta Philo-
sophiae Classicae”, zawierajacg studia 1 komentarze z dziedziny filozofii
realistycznej, a dotyczy mitosci jako podstawowego sposobu zycia czto-
wieka. Wzmiankowany paradoks manifestuje si¢ w problematycznos$ci
zaaprobowania dwoch twierdzen. Po pierwsze — najwyzszy wyraz mito$ci
stanowi mito$¢ wobec drugiego (milo$¢ bezinteresowna). Po drugie za$
mito$¢ bezinteresowna jest fundamentem dla pozostatych rodzajéw mito-
$ci, w tym mitosci do siebie, ktora sprawia, iz podmiot dziata przez wzglad
na swg doskonato$¢ (mito$¢ interesowna). Autor ujmuje mito§¢ wielo-
aspektowo — wyrdznia jej postaci: jako uczucia, jako aktu niematerialnej
woli oraz rodzaje: mito$¢ przyjacielska i pozadliwa. Ponadto dokonuje



488 Omowienia i recenzje

sformutowania aporii (probleméw), a w nastepnym kroku neguje (uchyla)
poszczegodlne aporie sktadajgce si¢ na tytutlowy paradoks.

Baza zrodtowa dokonywanych analiz sg teksty §w. Tomasza z Akwinu,
a praca stanowi studium z antropologii filozoficznej, poglebiajac rozumie-
nie cztowieka i1 jego osobowego dzialania. Na tre$¢ recenzowanej publi-
kacji sktadaja si¢ trzy rozdziaty pt.: ,Natura mitodci”, ,,Cztowiek i mitos¢
— formutowanie paradoksu” oraz ,,Mito$¢ i dobro osoby — rozwigzanie pa-
radoksu”, poprzedzone sg stowem od wydawcy, wykazem skrotow dziet
$w. Tomasza z Akwinu i wprowadzeniem, natomiast zakonczone stresz-
czeniem w jezyku angielskim, indeksem osobowym, indeksem przedmio-
towym, bibliografig oraz spisem tresci w jezykach polskim i angielskim.

Pierwszy rozdzial zatytulowany ,,Natura milosci” stanowi preludium
do poglebionej analizy fenomenu mitosci na kanwie tekstow §w. Tomasza
z Akwinu. Autor na podstawie metafizycznej analizy dokonuje recepcji mi-
losci jako faktu ogdlnobytowego z uwzglednieniem jego fundamentalnym
determinantow. Mito$¢ nalezy okresli¢ jako byt (stan bytowy) i nalezy ja
wyjasnia¢ w kontekscie ogolnej teorii rzeczywistosci. Milo§¢ — zdaniem
autora — ,,dokonuje si¢” na plaszczyznie dynamizmu bytowego. Chociaz
dynamizmowi bytu ludzkiego mozna przypisa¢ oryginalny charakter, to
jednocze$nie mozna dopatrzy¢ si¢ w nim analogii wzgledem pozostatych
bytow dziatajacych, albowiem wszystkie byty maja okreslong nature.
W kontek$cie omawianego w tek$cie dziatania pozadawczego wyodrebnia
si¢ role cztowieka jako podmiotu poznajacego. Pozadanie jest wlasciwe
dla kazdego bytu, poniewaz kazdy byt zmierza ku osiggnieciu przydzie-
lonej mu doskonatosci. Wedtug autora ,,mitos¢ stanowi motyw dazenia do
celu, dajac wladzy pozadania dostosowanie do celu oraz stanowigc bezpo-
srednie zrédlo dazenia jako pierwszy akt tejze wiadzy” (s. 73).

W kolejnym rozdziale pt. ,,Cztowiek 1 mito$¢ — sformutowanie para-
doksu” autor prezentuje refleksj¢ na temat rozumienia mitosci osobowej,
bedacej przyczynkiem do uchwycenia istoty (i paradoksu) mitosci bezinte-
resownej. W tej czesdcei autor przeprowadza analize mitosci w trzech zasad-
niczych fazach (aspektach): podmiotowej, przedmiotowej oraz relacyjne;.
Aspekt podmiotowy pokazuje mito§¢ w ramach ztozonej natury bytu ludz-
kiego jako akt rozumny oraz wolny, powiazany ze sferg pozadan zmysto-
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wych; nast¢pnie przedmiotowy, podkreslajacy zagadnienie dobra, co wig-
cej sposobu odnoszenia si¢ do niego w mitosci ludzkiej; natomiast na kon-
cu — relacyjny aspekt mito$ci osobowej. Z tej racji w niniejszym rozdziale
A. Gudaniec przedstawil nastgpujace zagadnienia: 1. Manifestacji mitosci
w kontekscie osobowego podmiotu, wolnosci oraz rozumnosci bytu ludz-
kiego, a takze relacji woli 1 rozumu do uczu¢ (aporia natury — paradoks
rozumnosci); 2. Rozroéznienia mito$ci z uwagi na dobro-cel oraz powino-
wactwa mito$ci z przyjaznig oraz zyczliwos$ciag (aporia dobra — paradoks
drugiego); 3. Pokrewienstwo milosci z jednoscig i ekstazg oraz zagadnie-
nie mitosci Boga nade wszystko (aporia jednosci i paradoks szczescia).

W trzecim, ostatnim rozdziale zatytutowanym ,,Mito$¢ i dobro osoby —
rozwigzanie paradoksu” autor stawia sobie za cel uchylenie paradoksu [mi-
osci bezinteresownej]. U podstaw namystu autora lezy wyakcentowanie
transcendentnego charakteru osoby ludzkiej (wykraczanie poza materi¢)
i podkreslenie intelektualnego pierwiastka mitosci. W drugiej czesci tego
rozdziatu A. Gudaniec dokonuje uscislenia typologii mito§ci — wyszcze-
gblnia mianowicie mito$¢ przyjacielskg 1 pozadliwg (analizowang w 11
rozdziale). Wskazuje ona zarazem na zagadnienie analogicznoéci dobra
i obiektywizmu mitosci osobowej. Mito§¢ bezinteresowna bada natomiast
w trojakim odniesieniu: podmiotu do siebie, do drugiego i do Stworcy.
Dodatkowo nalezy nadmieni¢, ze istotnym czynnikiem rozdziatu II i III
jest wyeksponowanie mitosci bezinteresownej jako paradoksu ufundowa-
nego na aporii antropologicznej. Warto zwréci¢ uwagg na metod¢ autora,
ktoéra opiera si¢ na tym, ze wpierw konstruuje on aporie, nastgpnie zas —
uwzgledniajac osobowe dziatanie cztowieka — zmierza do ich uchylenia.

Recenzowana monografia A. Gudanca stanowi zasadnicze novum we
wspoltczesnej literaturze. Nic wige dziwnego, ze przedstawione przez au-
tora analizy dotyczace faktu mitosci sg czym$ wyjatkowym oraz unikato-
wym. Jest to szczegdlnie wazne opracowanie dla tych myslicieli, ktorzy
w swoich analizach naukowych podejmuja zagadnienie ludzkiej bezinte-
resownej mitosci. Dlatego recenzowana ksigzka stanowi istotny wktad we
wspotczesng dyskusje na ten temat.

Autor bez zadnych trudnosci postuguje si¢ specjalistyczng terminolo-
gig filozoficzna, a takze swobodnie porusza si¢ w omawianej tematyce,
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czynigc to z wielkg kompetencja oraz erudycja. Z tej racji niewatpliwg za-
lete recenzowanej ksigzki stanowi jasny jezyk wypowiedzi oraz uporzad-
kowane, metodyczne prowadzenie mysli, co sprawia, ze niniejsza publika-
cjamoze by¢ udostepniona nie tylko wspotczesnym badaczom, ale rowniez
szerszemu gronu czytelnikdw, ktorzy pragng zglebia¢ wiedze w tej materii.

Natalia Kunat



Rec.: I. Chlodna-Blach, Od paidéi do kultury wysokiej. Filozoficzno-
-antropologiczne podstawy sporu o kulture, Lublin: Polskie Towa-
rzystwo Tomasza z Akwinu, Wydawnictwo KUL, 2016, ss. 312.

Niedawno na rynku wydawniczym ukazata si¢ ksigzka 1. Chtodnej-
-Btach Od paidéi do kultury wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne pod-
stawy sporu o kulture. Celem rozprawy, wedlug deklaracji autorki, jest
,ukazanie filozoficznych i antropologicznych podstaw sporu o kulturg”'.
Metafizyczne 1 antropologicznofilozoficzne podstawy kultury Zachodu
autorka pokazuje w perspektywie historycznej: antyczno-chrzescijanskiej
i nowozytnej. Wskazuje na antyczne (greckie i rzymskie — rozdz. ,,Kultu-
ra klasyczna — ku doskonatosci”) fundamenty dzisiejszej kultury oraz jej
dopehienie przez chrzescijanska wizje cztowieka (rozdz. ,,Kultura chrzes-
cijanska — od wielkodusznosci do $wietoéci””). Dominantg kultury nowo-
zytnej, na co wskazuje autorka, jest zmaganie si¢ wyroslej na gruncie anty-
czno-chrzeScijanskim kultury wysokiej z produktem epoki industrialnej —
kulturg masowg (rozdz. ,,Kultura wspotczesna — kultura niska czy kultura
wysoka?”’). W ksiazce 1. Chtodnej-Blach czytamy: ,,Obserwujemy w tym
czasie zastgpowanie uniwersalizmu kultury wysokiej, majgcej swe zrodto
w kulturze grecko-rzymskiej, dopetniong przez chrzescijanska koncepcije
czlowieka, swoistg masowoscig™?. Ten nowy typ kultury powstat w epoce
postindustrialnej, ktorej efektem (ubocznym?) byly zmiany w mentalno-
$ci cztowieka, charakteryzujgce si¢ postawa podporzadkowania, biernosci,
ucieczki od wysitku intelektualnego na rzecz preferowania powierzchow-
nych, ale wyrazistych efektow wizualnych. Zmiana mentalnosci pociag-
ne¢la za sobg inny typ zapotrzebowania na kulture, a raczej na rozrywke.
Zrodzito si¢ ,,zamitlowanie do muzyki o wyraznym, szybkim rytmie, do

' 1. Chtodna-Btach, Od paidéi do kultury wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne
podstawy sporu o kulture, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2016, s. 6.

2 Tamze, s. 158.
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absorbujacej akcji, szczegdlnie tej przedstawianej w obrazach, ktére nie
zmuszajg do pracy wyobrazni”?.

Lektura ksigzki 1. Chtodnej-Btach rodzi nieuchronne refleksje do-
tyczace zmagan kultury wysokiej z kulturg masows i efektow tych zma-
gan. Potoczna obserwacja pokazuje, a badania spoteczne potwierdzaja, ze
wspolczesna kultura masowa w krajach Zachodu (i nie tylko Zachodu)
podporzadkowana zostata zjawisku nieograniczonej konsumpcji, a to pod-
budowano ideologia okreslang jako ideologia konsumeryzmu. Podstawo-
wa kategorig identyfikujacg tej ideologii i celem samym w sobie jest (bez-
refleksyjng) przyjemnos$¢ (zmystowa). Propagowana (narzucana) przez
mass media ,,ideologia przyjemnosci” zawiera w sobie wrgcz obowigzek
bycia ,,szczesliwym” (za wszelka ceng). Psychologowie konstatuja, a po-
twierdza to obserwacja licznych casusow wspotczesnosci, ze poddanie si¢
takiemu psychicznemu przymusowi poczucia szczes$cia prowadzi do uni-
kania takich sytuacji zyciowych, ktore wymagajacych wysitku — mimo ze
stwarzajg one duze szanse na wzbogacenie si¢ osobowe cztowieka, a przez
to na doswiadczenie autentycznego szczeScia. Do niedawna powszechny
wzorzec szczescia — szczescia ktore osigga sie dzigki prawosci wlasnego
charakteru, dzigki umiej¢tno$ei utrzymania przyjacielskich relacji z inny-
mi ludzmi, dzigki udanemu zyciu rodzinnemu lub/i spetnieniu si¢ zawodo-
wemu — zostal wyparty przez ,,eufori¢ supermarketu”. Ten stan euforycz-
nego zadowolenia wyzwalanego przez permanentne zakupy, traktowane
jako nieodtaczny (wyjatkowy, najwazniejszy) program dnia, zostat przez
socjologow okreslony jako styl zycia typu shopping. Badacze tego zjawi-
ska ukuli nawet adagium okreslajace t¢ zmiane paradygmatu zyciowego:
,,wielkie idee oddaty pola matym zakupom”. Zycie dopisato do niego cigg
dalszy: mate zakupy przerodzily si¢ w zakupy ustawiczne, gdyz w ideo-
logii konsumeryzmu immanentnie tkwi kategoria zuzycia (wychodzenia
z mody), co powoduje permanentne poczucie niespetnienia, wywotujace
psychiczny przymus kolejnych zakupow. A to ujeto juz jako jednostke cho-
robowg okres$lang mianem zakupoholizmu.

3 Tamze, s. 163.
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Czy jest wyjscie z tego labiryntu zbudowanego przez kultur¢ masowa,
ktorej sedno stanowi ideologia konsumeryzmu? Czy istnieje alternatywa
dla kultury masowej? Takich pytan autorka ksiazki Od paidéi do kultury
wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture nie sta-
wia wprost, jednak analiza treéci jej dzieta (zwt. rozdziatu 111, w ktorym
przytacza opinie autorow nowozytnych stajagcych w obronie kultury wyso-
kiej) wskazuje, ze na tak postawione pytanie databy odpowiedz twierdza-
ca. Autorka filozoficznoantropologicznych rozwazan o istocie kultury i jej
miejscu w zyciu osobowym cztowieka oraz rozdzwigku migdzy kultura
masow3 a kulturg wysoka sugeruje, ze alternatywa na kryzys kultury ma-
sowej jest kultura wysoka. Przy czym wskazuje, ze chodzi kultur¢ wysoka
w znaczeniu filozoficznym, klasycznym, a nie o pojmowanie tej kultury we
wspolczesnej wyktadni socjologicznej. Autorka przedstawia interesujace
dystynkcje dotyczace kultury wysokie;j. ,, Termin «kultura wysoka» mozna
rozumie¢ dwojako: w sensie szerokim (filozoficznym), jako uniwersalna,
ogolnoludzka cnota, odpowiednik wielkodusznoéci. I wlasnie w tym sen-
sie uzywamy tego terminu w niniejszej pracy. W drugim sensie (socjolo-
gicznym) — nowszym, wezszym i bardziej popularnym «kultura wysoka
oznacza kulture klasy wyzszej, takiej jak arystokracja lub inteligencja, kul-
ture elitarna, ktorej zarowno tworcami, jak i odbiorcami jest waska grupa
0s0b posiadajgcych okreslone kompetencje™. Autorka konstatuje, Ze takie
zawezone definiowanie kultury wysokiej, utozsamianej zazwyczaj z arcy-
dzietami sztuki, przyczynia si¢ do postrzegania tej kultury jako elitarnej,
a wigc ograniczonej do waskiego kregu osob°.

Przeciwstawiajac si¢ socjologicznemu pojmowaniu kultury, I. Chtod-
na-Btach podkresla, ze w rozumieniu klasycznym ,.kultura wysoka poj-
mowana byla jako kultura wewngtrzna czlowieka jako osoby™, Ze istota
kultury tkwi w sposobie zycia wltasciwym tylko dla cztowieka, a wiec isto-
ty rozumnej 1 wolnej. Jesli zgodzimy sig¢, ze kulture tworzy cztowiek jako
osoba, czyli byt psychofizyczny — rozumny 1 wolny, to taka kultura zawsze

4 Tamze, s. 150.
> Tamze, s. 151.
¢ Tamze, s. 153.
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bedzie uwzglednia¢ godnosé cztowieka i rozwijaé jego czlowieczenstwo.
Skoro istotna cecha cztowieczenstwa jest rozum, to kultura musi by¢ odbi-
ciem tego rozumu, co oznacza, ze ma stuzy¢ cztowiekowi. Nie moze wigc
by¢ realizowana ze szkodg dla cztowieczenstwa cztowieka — tak jak dzieje
si¢ to w przypadku kultury masowe;.

Autorka pokazuje, ze filozoficzne Zrédia kultury wysokiej bija w sta-
rozytnej Helladzie, a $cisle w greckim pojmowaniu paidéi, czyli ideatu
wychowania cztowieka jako czlowieka. ,,Grecka kultura-paidéia byta za-
tem wychowaniem cztowieka, dzialaniem ludzkiego rozumu i woli, ktore
miato na celu urzeczywistnienie jakiego$ ideatu, uksztattowanie doskonal-
szego czlowieka™’. Uniwersalnos¢ greckiej kultury tkwi w odkryciu natury
czlowieka jako cztowieka®. Idac tropem starogreckiej paidéi autorka wska-
zuje, ze zasadniczym zadaniem kazdej kultury jest wychowanie cztowie-
ka. A w wychowaniu chodzi o to, aby cztowiek stawat si¢ coraz bardziej
cztowiekiem.

Autorka akcentuje fakt, ze ideat kultury greckiej do wyzszej rangi pod-
niosto chrzescijanstwo dzigki odkryciu przez nie nowej koncepcji cztowie-
ka, cztowieka jako osoby, czyli bytu stworzonego przez Boga. , Kultura
chrzesdcijanska ugruntowata przekonanie, ze cztowiek przekracza granice
swojej natury [...]". Antropologia zaproponowana przez chrzescijanstwo
ukazala cztowieka jako istote bytujaca w perspektywie celu, ale celem tym
jest nie $mier¢, lecz zycie wieczne. T¢ nierdwnowarto$¢ kultury-paidéi
oraz dziedzictwa tej kultury wzbogaconej o chrzescijanska wizje czlowie-
ka autorka wyraznie w pracy zaznaczyta w postaci dwoch odrgbnych roz-
dziatow.

Ksigzka Imeldy Chtodnej-Blach Od paidéi do kultury wysokiej. Filo-
zoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture analizujac istote kultu-
ry w szerokiej perspektywie historycznej oraz filozoficznej (metafizycznej
i antropologicznej), pozwala czytelnikowi odnalez¢ si¢ w tym horyzoncie
poznawczym i oderwac si¢ od dominujacych dzis$ partykularnych spojrzen

7 Tamze, s. 33.
8 Tamze, s. 153
® Tamze, s. 153-154.
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na kulturg. Pozostaje zywi¢ nadziejg, ze czytelnicy tej ksiazki, a wigc ci,
ktorzy nie poddajac si¢ dyktatowi kultury masowej, optuja za kulturg jako
szlachectwem ducha, pokaza, ze nie sa w mniejszosci.

Teresa Zawojska






Rec.: Z. Pahipuch, W poszukiwaniu szczescia. Sladami aretologii Pla-
tona i Arystotelesa, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu, 2015, ss. 331.

Ksigzka dr. Zbigniewa Panpucha W poszukiwaniu szczescia. Sladami
aretologii Platona i Arystotelesa to praca niezwykle rzetelna i erudycyjna.
Sam jej tytul mozna by uznac¢ za nieco przewrotny. Pierwszy czton tytulu
moglby sugerowac, ze jest to praca o charakterze poradnika dla spragnio-
nych szybkiego, tatwego efektu zagubionych i bezradnych wobec brutal-
nej rzeczywistosci czytelnikdow, a przywotanie filarow antycznej filozofii
— Platona i Arystotelesa to zabieg autora, majacy pozbawi¢ pracg znamion
banalnosci. To z pewnoscig mylny trop, o czym tatwo sie przekonac juz od
pierwszych stron tej $wietnej pozycji.

W rozdziale wstepnym autor zwraca uwage, ze juz pierwsi filozo-
fowie zauwazyli naturalng zdolno$¢ cztowieka do odroznienia dobra od
zta, a jego postgpowanie 1 wybory wyplywaja z jego wngtrza i oddziatuja
zwrotnie czynige cztowieka lepszym (badz gorszym). Czlowieka mozna
sensownie zrozumieé¢, odnoszac go do jego celu — spetniania si¢. Powsta-
je wiec pytanie o natur¢ tego spetnienia i jego sposoby. To spetienie to
szczescie, ktore pierwotnie opisywali poeci, znajdowalo swoj wyraz
w wierzeniach 1 mitologii.

Narodziny filozofii i odejscie od kosmologii skierowaly ja na proble-
matyke cztowieka takze w aspekcie spotecznym — rodzinnym i panstwo-
wym. W takim konteks$cie pojawia si¢ termin arefe w znaczeniu: uspraw-
nienie, sprawno$¢, doskonato§¢ wspaniatos¢ moralna, wreszcie — cnota.
Autor zwraca uwagge, ze Arystoteles w Metafizyce odroznit termin teleiotes
— doskonato$¢ od arete — doskonatosci w aspekcie zrealizowania, osigga-
nia celu.

Zbigniew Panpuch w ksigzce zajmuje si¢ takim wtasnie rozumieniem
arete — jako sposobu spetniania si¢ czlowieka w zyciu indywidualnym,
a wiec trochg jako ,,recepta na szczegscie”. Stawia zarazem pytania o nature
irolg arete, czy jest ona konieczna i niezbywalna, przynalezy cztowiekowi
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z natury, czy mozna jg naby¢ i doskonali¢. Czy cztowiek wigc doskonali
w ten sposob samego siebie? Pyta o ostateczne spelnienie cztowieka za-
réwno w perspektywie naturalnej, ziemskiej, ale i ponadnaturalnej, whasci-
wej rozwazaniom teologicznym.

Autor zwraca uwage na wielos¢ dziedzin arete, pierwotnie rozumia-
nej jako kazda skuteczno$¢. Odstania niezwykle bogata panorame znaczen
i podstawowych kontekstow kulturowych arete, wystepujacych przed Pla-
tonem i Arystotelesem. Potem przyszedt etap refleksji nad arete zwigzang
z porzadkiem spotecznym. Sofisci zawezili ten termin do retoryki i poli-
tyki, co budzito sprzeciw Sokratesa i Platona, ktoérzy wprowadzili pojgcia
arete anthropeio o sensie ogdlnym, wyrazajacym zalety cztowieka jako
takiego. Tu tez pojawia si¢ sens aretai jako czterech cnot kardynalnych.

Historyczna analiza pojecia arete pokazuje, ze poczgtkowo, w okresie
archaicznym wigzano je z cechami me¢stwa i bohaterstwa. Wyznaczaty je
miejsce i rola spoteczna jednostki, wynikajace z jej urodzenia. Stad wzieta
si¢ szeroka gama znaczen tego pojecia odnoszacego je do postaw heroicz-
nych, obywatelskich czy obyczajowych, opisywanych cho¢by przez Ho-
mera w lliadzie 1 Odysei, czy w poezji Hezjoda. Mialy wigc te rozwazania
charakter literacki bardziej niz filozoficzny. Warto tez doda¢, ze takie ujgcie
zagadnienia pokazuje zarazem niezwykle bogactwo zycia indywidualnego
1 spolecznego antycznej Grecji, za§ wypracowanie w tym czasie nowej,
ogolnej koncepcji arete jako sprawiedliwo$ci — dikaiosyne, zawierajacej
pehie¢ cnét bylo zapowiedzig narodzin powaznej, filozoficznej juz refleksji
etycznej. Swietnie rozwija autor swoje refleksje w podrozdziale zatytuto-
wanym ,,Sofistyczne wzorce arete”.

Moja szczegdlng uwage przykula ta cz¢s¢ ksiazki, w ktorej autor posta-
wit wazne, filozoficzne pytanie: jakg wiedzg lub sprawnoscia jest polityczna
arete i zilustrowanie problemu szerokim opisem wystapienia sofistow, ich
pojawienia si¢ jako reakcji na wczesniejsze spekulacje jonskich filozofow
przyrody zderzonych z problemami codziennej egzystencji (przesyt inte-
lektualizmem i abstrakcyjnymi rozwazaniami). Istotne bylo, ze demokracja
atenska stwarzata szanse na zajecie stanowisk, stad popyt na samodoskona-
lenie i ksztaltowanie politycznej arete o dwdch odcieniach znaczeniowych:
jako wiedzy o zarzadzaniu panstwem oraz jako postawy moralne;j.
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Z. Panpuch zwraca uwage, ze arete polityczna sofistow byta specy-
ficzng ,,technologig zycia spotecznego”, wiedzg praktyczng postegpowania
z ludZzmi, mogaca prowadzi¢ ich do powstrzymywania si¢ przed czynie-
niem innym krzywdy. Sofisci, jakkolwiek odwotywali si¢ do wrodzonej
cztowiekowi dike- poczucia prawa, w praktyce ksztatcili przywodcow po-
litycznych w ustroju demokratycznym, stad arete stawala si¢ sprawnoscia
skutecznego przywddcy. To zblizato ja do techne — sprawnosci rzemie$lni-
koéw, przekazywanej, nauczanej i powszechnie dostepnej. Zarazem ta poli-
tyczna arete zyskiwata walor stuszno$ci o charakterze moralnym. Stad jej
wyjatkowa warto$¢ i rola sofistow w podnoszeniu kultury umystowej ucz-
niéw cho¢ — w ré6znym zakresie. Gorgiasz np. zajmowat si¢ tylko retoryka;
Protagoras za$: retoryka, gramatyka, poezja i muzyka.

Sofisci byli jednak krytykowani za to, ze nie pokazywali tego, co
prawdziwie dobre i sprawiedliwe, a jedynie uczyli kwestionowania zasta-
nego porzadku dla wtasnej doraznej korzysci. Chociaz w ich nauczaniu
chodzito nie tylko o stowa, ale tez o zakres rzeczowy treSci nauczania,
to jednak ich intencje rozmijaty si¢ z ich faktyczng realizacja (pokazat to
Platon w dialogach Protagoras i Gorgiasz oraz ostatecznie w Politei). Sofi-
$ci akcentowali sceptycyzm epistemologiczny z pozycji indywidualistycz-
nej i wynikajacy z tego relatywizm aksjologiczny, zwatpienie w poznanie
prawdy, wiedzy obiektywnej zastgpowanej mniemaniem. Powodowato to
jednak wielo$¢ i dowolno$¢ opinii, podwazajacych podstawy racjonalnego
hedonizmu, utozsamiajacego dobro z przyjemnos$cig, wreszcie — przewage
umowy nad naturg.

Wedhug Sokratesa, ktéry traktowat sofistow jako oszustow nie zna-
jacych prawdziwej arete, oferujacych tylko zludzenie, prawdziwa arete
polityczna wymaga staran wyjatkowych, a nie tych porownywalnych do
innych rzemiost. Musi by¢ ona nierozdzielna ze sprawiedliwoscia, zakta-
dajacg shusznos¢ i dobro¢ postepowania. To wazny trop myslowy, pozwa-
lajacy dostrzec rolg wiedzy, takze wiedzy politycznej. Poniewaz wiedze
mozna nabywaé, pojawito si¢ przekonanie o mozliwo$ci nabywania arete
— takze polityczne;j.

Pozwolitem sobie nieco dtuzej zatrzymac si¢ na tym fragmencie ksigz-
ki. Obok solidnej porcji wiedzy historycznej, uderzajaco czytelna jest bo-
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wiem analogia do zmagan zycia publicznego w czasach nam wspotczes-
nych, a zarazem walor uniwersalny filozoficznej analizy proceséw spo-
lecznych.

Znakomicie pokazuje autor proces sublimacji pojgcia arete, uksztat-
towanie ideatu atenskiej kalokagatia, prowadzacego do ujecia arete jako
wzorca pickna, stanowigcego element intelektualny umozliwiajacy rozpo-
znanie wlasciwych przedmiotdéw dazen oraz stosowanie wlasciwej miary,
poprzez umiar i opanowanie. Rozpoznanie tego, to rowniez odczucie pigk-
na natury i dziet sztuki. U Sofoklesa arete przenosi si¢ w obszary duchowe
cztowieka. Pojawia si¢ termin ,,dusza” jako podstawowy element osobo-
wosci ludzkiej 1 zasada postepowania.

Istotny wktad w dziedzing filozoficznych rozwazan nad arete wnidst
takze Demokryt, ktory — w ujeciu Z. Panpucha — ,,znaturalizowal” to po-
jecie, wskazujac liczne wilasciwosci postgpowania cztowieka tradycyj-
nie uwazane za aretai we wzajemnym funkcjonalnym powigzaniu. Byta
to wigc, w istocie prekoncepcja zespotu cnoét. Jego teoria atomistyczna,
mechanistyczna zrywata zwigzek funkcjonalny wszech§wiata z postgpo-
waniem czlowieka. Nie ma miejsca na racjonalno$¢ czy sprawiedliwosé.
Czlowiek stat si¢ tworca zasad i praw, metafizyka i etyka zostaty rozdzie-
lone. Zarazem byt cztowiek w szczegdlnej sytuacji ze wzgledu na swa
wewnetrzng instancj¢ — sumienie, powstrzymujaca go przed popetnianiem
czynéw ztych, niegodziwych. Sama arete miata — w ujeciu Demokryta —
charakter negatywny i polegata na unikaniu niesprawiedliwo$ci ze wzgle-
du na uczucie wstydu przed oceniajgca spolecznoscia, zas najwyzsze do-
bro to spokdj, bezpieczenstwo i wolno$¢ od strachu.

Te czeg$¢ ksigzki autor zamyka rozwazaniami nad arete jako sprawno$-
cig (zdrowiem) duszy w ujeciu Sokratesa, ktory zsyntetyzowat przemysle-
nia i doswiadczenia swoich poprzednikéw, wyznaczajac zarazem kierunek
rozwoju nad arete swoim nastepcom. Rozwinat troske o dobro duszy w po-
taczeniu z teleologicznym pojmowaniem cztowieka i przyrody w medy-
cynie. Badatl i demaskowat pozory wiedzy i arete, dociekat istoty wiedzy
samej w sobie i prawdziwej arete, a takze poszczegolnych aretai. Duszg
pojmowat jako element boski w cztowieku, w ktorej odbywa si¢ poznanie
prawdy. Wiedza o dobru zyskala u niego walor absolutny. Dusza, podob-
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nie jak cialo (zgodnie ze starym poje¢ciem natury — physis) jest plastyczna,
zdolna do przyjecia ksztattu, okreslonego tadu i tak jak ciato posiada swoje
aretai. Mg¢stwo, umiarkowanie, sprawiedliwo$é, madro$¢, pobozno$¢ sg
analogiczne do cielesnych cnot zdrowia, sity i pigkna. Ludzka egzystencja
opiera si¢ na symetrii i wspotdziataniu duchowych i cielesnych aretai.

Mamy tu do czynienia z kapitalng intuicjg: zewnetrzna posta¢ moze
wyraza¢ to, co wewnetrzne, a to stworzyto nowy teren badan dla filozofii
i kultury. Prymat duszy, poj¢cie wolnos$ci wewnetrznej umozliwia autar-
kig¢ — samowystarczalnos¢, wzgledna wolnos¢ od potrzeb i pozadan (nie
pojmowang radykalnie, jak u cynikow, jako wolno$¢ od wszelkich potrzeb)
gwarantujacg zycie we wspolnocie.

Stuszne postepowanie w jakiej$ dziedzinie, to wiedza o wlasciwym
jej dobru. Arete wigc to jakis rodzaj wiedzy. Wedlug Sokratesa swiadome
dziatanie zawsze kieruje si¢ ku dobru — jest ono celem ludzkiego dziata-
nia, cho¢ stato to w niezgodzie z powszechnym do$wiadczeniem i mnie-
maniem. To dato nowy impuls poszukiwaniom sensu arete. Wychowanie
obywateli zdolnych do dobrego zycia w polis i poprzez to odnowa zycia
panstwowego, to cel zdobycia filozoficznie rozumianej, prawdziwej arete.

Sokrates przetworzyt dziedzictwo sofistow: retoryka jako podstawo-
wy element arete politycznej stala si¢ u niego terapia duszy przez pickne
stowo 1 mysl. Sokratejska arete w calosci dotyczyta duszy utozsamianej
z czlowiekiem. Byla wypracowywana, nie byta bytowa wlasnoscia czlo-
wieka — miata jednak gleboki charakter moralny.

Na tak zarysowanym, bogato zaprezentowanym tle historyczno-
-kulturowym poglebia Z. Panpuch swa analize pojecia arete, wkraczajac
w obszar bardzo szczegdtowych probleméw epistemologicznych i ich
konsekwencji etycznych. W rozdziale ksigzki poswigconym arete w po-
znaniu ludzkim zastanawia si¢, czy Platon utozsamit arete z wiedza, czy
zatem mozna filozofa nazwac intelektualista etycznym. Zdaniem autora,
probowat nim by¢, opierajac arete na wiedzy i zaktadajgc, ze myslenie
ontologiczne zmienia cztowieka intelektualnie i etycznie. Bogatych prze-
myslen dostarczaja tu dialogi Platona Protagoras, Gorgiasz i Menon. Arete
wystepuje u niego po pierwsze w formie ludowej, pospolitej 1 ogoélnie do-
stepnej, opartej na stusznych mniemaniach. Te ,,prawdziwe” mniemania
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mozna nabywa¢ badz to poprzez wychowanie, badz to poprzez rozumng
dyskusje, umiejetne postugiwanie si¢ retoryka, cho¢ mniemanie w postaci
najdoskonalszej, przydatnej dla polis, to najpewniej zastuga boskiej inter-
wencji. Platon pozostawal sceptyczny w sprawie mozliwosci nauczania
arete, pragmatycznie powatpiewal w istnienie kogo$ dysponujacego taka
wiedzg. W koncu nawet jego mistrz, Sokrates swoim ,,wiem, Ze nic nie
wiem” zadekretowal bezradno$¢ w tej kwestii.

Jednak doskonatg i prawdziwg postac arete ma dopiero wiedza o do-
bru, dostepna tym, ktérzy posiedli sama Ide¢ Dobra. Rodzi to prawdziwg
wiedze 1 skutkuje koniecznie dobrym dziataniem. To wiasnie jest istotg
arete, dostepna filozofom w procesie mozolnego wysitku intelektualnego.
Z takim wyposazeniem moga prowadzi¢ innych i zaszczepia¢ im shuszne
mniemania. Platoniska polis stata si¢ w ten sposob swoistg strukturg wy-
chowawcza, shuzacg poszukiwaniu prawdy najwyzszej — prawdziwej arete.

Nasuwa si¢ tu jednak pytanie, ktore jest samym jadrem rozwazan
epistemologicznych 1 etycznych, a mianowicie: w jaki sposob poznanie
Idei Dobra moze przetozy¢ si¢ na dobre dziatanie? Platon rozwigzat ten
problem przyjawszy, ze skoro cztowiek jest dusza, ta za$ jednym z bogow,
ktorych zycie jest kontemplacja idei w §wiecie wyznaczonym przez do-
skonato$¢ ich istnienia, to dusza wyrwawszy si¢ ze Swiata cieni i niewie-
dzy osigga wiedze prawdziwg. Zaczyna zy¢ boskim Zyciem na miar¢ swej
prawdziwej natury, zostaje niejako ,,zbawiona” przez wiedze.

Arystoteles, prezentujacy catkowicie odmienng koncepcje antropolo-
giczng, odrzucit $wiat gotowych idei jako form poznawczych i uznal, ze sg
one wypracowywane w procesie abstrahowania z przedmiotéw poznania
zmystowego. Obok wiec zycia teoretyczno-intelektualnego jest miejsce dla
poznania praktycznego zwiazanego z dziataniem. Nie znajdziemy u niego
jednej, doskonatej arete w postaci wiedzy czy pozostatych aretai jako po-
dobienstw, nasladownictw, mnieman (te ostatnie zresztg sa tylko namiastka
wiedzy). Arete to zespot trwatych dyspozycji o pewnej hierarchii, ich jed-
nos¢ zas to jednos$¢ analogiczna wyznaczana przez podmiot, ktory jednoczy
w sobie wielo$¢ wtadz z przyporzadkowanymi im dyspozycjami do zycia.

To dobry moment, zdaniem autora ksigzki, na wskazanie watku cnét
dianoetycznych, a wigc wyroznionej przez Arystotelesa grupy intelektu-
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alnych zalet 1 wzglednie trwalych dyspozycji, do ktérych zaliczal m.in.
madro$¢ teoretyczng (madros¢ filozofow), tj. zdolnos$¢ rozumienia oraz
rozsadek, czyli tzw. madro$¢ praktyczng (phronesis). Arystoteles uwazat
ponadto, iz zadna z cndt, zarowno z grupy etycznych, jak i dianoetycznych
nie jest cztowiekowi wrodzona. Cnoty etyczne nabywa si¢ dzigki przyzwy-
czajeniu i nawykom ksztaltowanym w procesie wychowania na podobien-
stwo innych umiej¢tnosci praktycznych. Natomiast cnoty dianoetyczne sa
owocem edukacji czysto naukowej i wobec tego, o ich jakosci i bogactwie
najczesciej decyduje osiggnigty poziom wyksztalcenia.

Ciekawa jest analiza Z. Panpucha roli arete w nie mniej waznej od
poznawczej sferze antropologii filozoficznej, jaka jest dziedzina pozadaw-
czo-wolitywna cztowieka. Oczywista konsekwencja wypracowanej przez
Platona koncepcji cztowieka jako duszy, a $cislej ducha uwiezionego
w ciele, spetniajacego si¢ w intelektualnej kontemplacji wiecznych idei
jest jednos$¢ arete opartej na wiedzy doskonatej. Platon nie mogt jednak
zaprzeczy¢ realnosci zycia pozadliwego i uczuciowo-gniewliwego, przy-
pisujac je troistej naturze duszy cztowieka: duszy rozumnej, popedliwej
i pozadliwej.

Z. Panpuch zauwaza, ze u Platona jedno$¢, jako paradygmat doskona-
ej arete moze by¢ zagwarantowana w procesie zharmonizowania trzech
wyzej wymienionych elementdw, za sprawg ,,sprzymierzenia” si¢ z rozu-
mem gléwnie czynnika gniewliwo-uczuciowego. Tak wtlasnie, opisowo
rozwigzat Platon funkcjonalng troisto$¢ duszy i proces konstytuowania si¢
doskonatej arete.

Arystoteles, ze wzgledu na wypracowang jedno$¢ ontyczng cztowieka,
uniknat tych meandrow, wielo$¢ przejawow aktywnosci cztowieka przy-
pisujac spelianym przez niego funkcjom. Czlowiek jest wedlug niego
bytem potencjalnym, jego zycie pozadliwe kieruje go do zr6znicowanych
hierarchicznie i doskonalgcych go w r6znym stopniu dobr.

Zatem ludzka arete w dziedzinie pozadliwosci, to posiadanie trwatych
dyspozycji, kierowanych madro$cig i roztropno$cig. Realistyczny inte-
lektualizm tego ujecia ma jeszcze i te zaletg, ze porzadkuje cato$é zycia
praktycznego cztowieka, pozwala mu rowniez realizowac si¢ w dziedzinie
teoretyczne;j.
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Platon swoja epistemologi¢ opart na metaforze zapominania i przypo-
minania, jednak przyjmowat tez fakt posiadania przez cztowieka pewnej
formy poznania koniecznego i ogodlnego, a dotyczacego relacji matema-
tycznych kreujacych §wiat kosmosu — $wiat proporcji, harmonii i pickna.
Obu zreszta filozoféw obecno$¢ sztuki i jej wytwordw w ludzkim zyciu
silnie inspirowala w poszukiwaniu arete jako warunku szczgsécia. Trzeba
jednak pamigtaé, ze w starozytnosci termin ,,sztuka” (fechne) obejmowat
swym zakresem wszelka wytworczo$¢ 1 wigzat sie z okre§long dyspozycja.

Platon uzywal czgsto terminy arefe 1 techne zamiennie, ta bowiem
dziedzina ludzkiej aktywno$ci odpowiadata za funkcjonowanie idealnego
ustroju panstwa. Byta wreszcie sztuka wrgecz paradygmatem zycia moral-
nego. W koncepcji platonskiej wiec, to filozof, docierajacy poznawczo do
najwyzszych zasad i obecnego w nich boskiego porzadku, jest uosobieniem
jednosci sztuki i arete, a takze idealem prawdziwego cztowieka i wiadcy.

Inaczej niz u Platona, gdzie wystepuje jedno$¢ arete i techne w swej
najwyzszej postaci, u Arystotelesa stanowig one dwa rézne §wiaty aktyw-
nos$ci. Podzielat on co prawda platonska koncepcje nasladowania jako isto-
ty sztuki, ale kwestionujac pochodzenie idei jako danych z gory, cztowie-
kowi wlasnie przypisywat zdolno$¢ racjonalnego i celowego ich odczyty-
wania. Tworczos¢ wedhlug Stagiryty to konstruowanie pomystu-wytworu
zgodnego z kryterium osob 1 rzeczy spotykanych w naturze. Istotne jest
tu kryterium celowo$ci wtasnie, polegajace na uzupehianiu brakoéw pozo-
stawionych przez natur¢. Na tym zasadzata si¢ racja istnienia i gwarancja
wolnosci sztuki, zarazem, rola inwencji artysty. Sztuka ostatecznie pehita
wedlug Arystotelesa role sluzebna wobec arete. Idealny obywatel mogt
wobec tego zajmowacé si¢ tylko filozofig, natomiast utozsamiana z rze-
miostem sztuka to co$ posledniego i domena niewolnikoéw. Z dzisiejszego
punktu widzenia, zwraca uwage autor, konstatacja nie do przyjecia cho-
ciaz, w wersji bardziej umiarkowanej, moze by¢ tworczos¢ odczytywa-
na jako swoista, okreslana modnym dzisiaj psychologizujacym terminem
»samorealizacji” drogg osiggania dobroci czy pigkna. Jest tu wigc jednak
miejsce na antyczny ideat racjonalnej kalokagatia.

Konczy swa ksigzke dr Panpuch refleksja nad rolg religii w konstytu-
owaniu ludzkiej arete, ktora okazuje si¢ jej warunkiem koniecznym. Co
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istotne, mimo réznic w koncepcji natury boskiej (tworca $wiata u Platona,
ostateczna przyczyna u Arystotelesa) jest Bog miarg postepowania czto-
wieka, wzorcem dobroci i gwarantem porzadku, takze kosmicznego. Pod-
kresla autor, ze jakkolwiek obaj filozofowie zywia przekonanie o istnieniu
opatrzno$ci indywidualnej, niezmienno$ci, prawdomdéwnosci i dobroci
Boga sankcjonujacej moralno$¢ 1 warunkujacej tre$¢ ludzkiej arete, po-
wodujac che¢¢ nasladowania i upodobnienia si¢ do Niego, to Bog nie jest
celem ostatecznym cztowieka w perspektywie relacji osobowej. Ani pla-
tonska kontemplacja prawdy zawartej w wiecznych doskonatych ideach,
ani arystotelesowska kontemplacja Boga jako ostatecznego celu rzeczywi-
stosci nie jest jednak bezposrednim ogladem Jego istoty.

Takie rozwigzanie natury relacji do Boga, a wiec tez ludzkiego dgzenia
do szczescia i doskonatosci — to juz filozoficzno-teologiczne przemyslenia
nastepcoOw dwoch wielkich myslicieli epoki starozytnosci.

Juz na wstepie podkreslitem niezaprzeczalng warto$¢ ksigzki dr Panpu-
cha jaka jest jej niezwykle erudycyjny charakter. Nie jest to oczywiscie
pozycja tatwa, adresowana do kazdego czytelnika. Z pewnos$cig zadowoli
wnikliwego badacza, zarazem jednak i mniej wyrafinowanego czytelnika,
ktéry znajdzie tu szeroka panorame starozytnej mysli filozoficznej doty-
czacej zardbwno metafizycznej jak i etycznej problematyki czlowieka.

Klarowna kompozycja, bogate przypisy czy imponujgca bibliografia to
kolejne jej walory. Jest autor niewatpliwie spadkobiercg 1 kontynuatorem
swietnej KUL-owskiej szkoty logicznej 1 historycznej metody uprawiania
filozofii. Przytocz¢ w tym miejscu fragment jednego z wyktadow E. Gil-
sona: ,,...tam, gdzie historia filozofii konczy, filozofia moze zaczaé swoje
docickania i osagdza¢ odpowiedzi dawane na filozoficzne problemy przez
Platona, Arystotelesa, Kartezjusz i Kanta w §wietle koniecznych danych
omawianych probleméw. Metoda historyczna filozofowania uzywa historii
filozofii jako pomocy do filozofowania.”

Jezeli nawet wspotczesne, redukcjonistyczne myslenie filozoficzne eli-
minuje klasycznag metafizyke z zakresu dyscypliny ,,naukowo” uprawnio-
nej, to juz wobec etyki tak radykalne postulaty stawia niechetnie. Jednak
we wspolczesnej refleksji etycznej nurtem dominujagcym wydaje si¢ byé
epikureizm z jego umiarkowanym hedonizmem zaktadajgcym, ze dobro
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tozsame jest z przyjemnoscig, a szczegscie definiuje si¢ jako pozytywny
bilans doznanych przyjemno$ci wobec sumy cierpien.

Oddajmy na koniec glos samemu autorowi: ,,...skoro dwaj tak blisko
ze sobg zwigzani mysliciele dochodzili do czasami znacznie si¢ rézniacych
wnioskow, to nie moze dziwi¢ obecnie obserwowany po 25 wiekach histo-
rii pluralizm my$lenia i walczacych ze soba roznorodnych koncepcji zycia
osobistego 1 spolecznego. Czy jednak zawieraja one w sobie mysl o arete
czlowieka i czy jest ona dla nich kryterium stosownosci i prawidtowosci
myslenia: praktycznego i wychowawczego, ekonomicznego i polityczne-
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go, tak jak byta dla Platona i Arystotelesa?...

Tomasz Mitraszewski



