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Od Akademii do uniwersytetu

Wstep

Akademia Platonska to pierwszy w historii cywilizacji europejskiej
instytut naukowy, mozna powiedzie¢, ze pierwsza szkota wyzsza za-
lozona przez Platona w r. 387 przed Chrystusem, bedaca starozytnym
prekursorem pdzniejszych uniwersytetow, poczatkowo tez tradycyjnie
w nawigzaniu do niej zwanych akademiami. Oprocz badan, dociekan
1 dyskusji, ktérych zapewne jakas ilustracjg sg dialogi Platona, prowa-
dzono w niej tez edukacje wszystkich chetnych, cheacych wzbogacic
swa kulture intelektualng. Znajdowata si¢ w niej rowniez kaplica po-
$wigcona muzom oraz ich opiekunowi i panu — bogowi Apollinowi.
Szkota posiadata laboratoria i biblioteke, z ktorej teksty wykorzystywa-
no do dyskusji, prowadzonych cze¢sto, podobnie jak i wyktady, w trakcie
spacerow. Akademia nie posiadata natomiast $ci§le okreslonego regu-
laminu, opierajac si¢ na tradycji i kierownictwie mistrza. Jej majatek
byt nienaruszalny, mozna byto z niego tylko korzystac¢ i w ten sposob
utrzymat si¢ przez wieki. Z czasem stata si¢ wzorem dla innych szkot
— Arystotelesa, stoickiej, epikurejskiej. Przez wieki przechodzita r6zne
etapy swego rozwoju (starsza, Srednia, mtodsza) i zamknigta zostata na
rozkaz cesarza Justyniana w 529 roku'.

' Zob. M.J. Gondek, hasto: Akademia platonska, w: Powszechna Encyklopedia
Filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 105-107.
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Klimat intelektualny, poprzedzajacy jej utworzenie i w jakis sposob
wplywajacy na jej funkcjonowanie, wigzat si¢ z istnieniem trzech juz
do$¢ rozwinigtych dziedzin kultury: medycyny greckiej, pierwotne;j
filozofii przyrody i ruchu sofistycznego. Owczesna medycyna byta
wazna z dwoch powodow: metodologicznego — kiedy filozofowie sta-
wiali swe pierwsze kroki, ona dysponowata juz pewnymi procedurami
badawczymi i terapeutycznymi — oraz wzorczo-paradygmatycznego:
mianowicie zgodnie z sokratejskg definicjg filozofii miata ona by¢
,terapiag duszy”, co powinno stanowi¢ rOwniez najwazniejsze zadanie
zyciowe kazdego czlowieka.

1. Medycyna grecka

Medycyna starozytnych Grekow istotnie wplywata na zycie i mysle-
nie ludzi. W opinii W. Jaegera, analiza jej wptywow jest niezbedna do
historycznego zrozumienia filozofii Sokratesa, Platona i Arystotelesa’.
Juz wtedy zaliczano ja do elementow wchodzacych w sktad ogdélnego
wyksztatcenia, wznoszac ja ponad poziom prostego rzemiosta. Sposrod
innych ,,medycyn”, grecka stata si¢ dyscypling naukowa’® pod wptywem
jonskiej filozofii przyrody. Postugiwata si¢ ona zdobyczami filozofii:
poszukiwaniem praw ogdlnych, teoretycznego uogodlniania, przyczy-
nowego myslenia, obserwacji. Chorobe rozumiano jako pewien proces
z prawidlowosciami przebiegu, regularnoscig objawow, przyczynami
wystegpowania, itd.* Z drugiej strony, medycyna jako juz uksztattowana
wzorcowa sztuka® dostarczata pozniej metod badawczych filozofii, ktora

2 Zob. W. Jaeger, Paideia, t. 2, tham. M. Plezia, Warszawa 1964, s. 22.

3 Tzn. raczej dziataniem opartym na podstawach naukowych. Oczywiscie nalezy tu
rozrdzni¢ tzw. nauki medyczne i samg sztuke medyczna, czyli ich wlasciwe zastosowanie
na podstawie odpowiednio postawionej diagnozy, ktora sama w sobie jest pewna sztuka,
istota medycyny jako sztuki.

4 Zob. W. Jaeger, dz. cyt., s. 23-24.

5 Na kartach greckiej literatury medycznej znajduja sie slady zmagan o ksztatt
medycyny jako nauki, o jej metode. W. Jaeger ilustruje to na kartach swojej Paidei, t. 2,
s. 35 n., czesto cytujac dzietko O dawnej medycynie: ,,Dla naszego autora problemem
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z czasem zaczeta badac cztowieka, ale od strony ,,psychicznej” jego
natury. Pojecie duchowej natury zwigzanej wlasnie z ,,psyche” — dusza
ukuto wtasnie pod wptywem medycyny, a filozofowie (szczegolnie
Sokrates i Platon) analogicznie uwazali swoja dziatalno$¢ za swego
rodzaju ,terapi¢ duszy”. Bowiem jak zdrowie ciata ma swoja nauke,
tak potrzeba rowniez tej dotyczacej zdrowia duszy’. Kluczowe terminy
etyczne w swoim pochodzeniu sg przewaznie medyczne, a nawet cate
teorie zostaty przetransponowane do zagadnien filozoficznych. Ana-
logia zdrowia cielesnego i duchowego miata swe uzasadnienie w po-
wszechnej §wiadomosci paralelnego wystepowania zjawisk (procesow)
psychicznych i cielesnych oraz w przekonaniu o ich istotnym zwigzku?®.

Platon, budujac podstawy etyki i polityki, wzorowat si¢ na sztuce
lekarskiej, a nie matematyce czy spekulatywnej filozofii przyrody®.
Lekarz wie, czym jest zdrowie i potrafi rozpoznac jego przeciwienstwo
— chorobe, a takze znalez¢ wlasciwe $rodki, aby przywroci¢ zdrowie.
Podobnie filozof moze dokona¢ tego samego w stosunku do duszy i jej
zdrowia'’.

nad problemami nie jest to, czym jest cztowiek w swej istocie, lecz to, czym on jest
w odniesieniu do tego, co je czy pije i jak Zyje, i jak to wszystko wptywa na niego”
(s. 38). Dzigki tym zmaganiom medycyna stata si¢ wzorcowa fechne, ktora wedtug Pla-
tona jest ,,wiedza o istocie jakiego$ przedmiotu majaca za cel ludzki pozytek i dlatego
osiagajaca pelna doskonatosc (...) dopiero przez zastosowanie w praktyce”. Zob. tamze,
s. 40, odno$nik do Platon, Gorgiasz 464b 4.

¢ Filozofia, zarowno dla Epikura jak i stoikow, jest terapia: jedynym naszym
zajeciem powinno by¢ nasze wyzdrowienie”. Zob. P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenia
duchowe, Warszawa 1993, s. 23; zob. takze Platon, Gorgiasz 513 d-e.

7 W Platonskim Charmidesie (156 d-e) jest mowa o zakazie osobnego leczenia
duszy i ciata, zob. F. Wehrli, Ethik und Medizin, w: Schriften zur Aristotelischen Ethik,
Hildesheim 1988, s. 92.

8 Zob. tamze, s. 91 n. odnoénie do fragmentu w dialogu Platona Timaios 86a n.

? ,Wigc do ktérej mnie namawiasz stuzby okoto panstwa (...): Do walki z Ateficzy-
kami o to, zeby byli jak najlepsi? Mam by¢ lekarzem, czy mam by¢ pachotkiem, ktory
ma z nimi obcowac¢ dla ich przyjemnosci?” zob. Platon, Gorgiasz 521a 2 n., w: Platon,
Dialogi, thum. W. Witwicki, t. 1, Kety 1999.

19 "W Gorgiaszu Platon skupit si¢ na istocie prawdziwej sztuki, natomiast w Fajdro-
sie zwrocit si¢ ku metodzie lekarskiej i sformutowal tam postulat, ze medycyna musi
stanowi¢ wzor dla prawdziwej retoryki. Polityka to w istocie umiejetnos¢ kierowania
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Platon postugiwat si¢ metoda Hipokratesa zwtaszcza w dojrzatych
dzietach: rozbioru natury, wyliczania jej odmian oraz okreslenia tego,
co dla kazdej z nich jest stosowne. W medycynie starano si¢ ujmowac
w jedno jednorodne fakty szczegodtowe zaobserwowane w ciggu od-
powiednio dlugiego czasu, jako pewnego rodzaju odmiany czy formy.
Jesli dato sie wyrozni¢ wigksza ilos¢ takich typow, mowito si¢ o eidos.
Natomiast jednos¢, stojaca u podstaw réznorodnych zjawisk, nazywa-
no ,,jedng ideg” — jednolitym wygladem!!. Platon catkowicie wcielit
medycyne w swa antropologie'?. Medycyna juz wtedy postugiwata si¢
pojeciem teleologii wewnetrznej w odniesieniu do natury, ktéra sama
z siebie zmierza do przywrocenia okreslonej harmonii elementow (zdro-
wia) w organizmie ludzkim, a gdy juz zaistnieje — do jej utrzymywania.
Same sktadniki nie muszg by¢ substancjalnie, ale np. wystgpowac jako
sity czy inne dynamizmy'®. Miedzy innymi z powyzszych wzgledow
wydzialy medycyny w p6zniejszych uniwersytetach stanowity ich filary
obok wydziatu teologii, filozofii (artes liberales) i prawa (§wieckiego
1 kanonicznego).

2. Ruch sofistyczny i jonska filozofia przyrody

Pojawienie si¢ sofistow w kulturze intelektualno-politycznej an-
tycznej Grecji wigzalo si¢ z reakcja na spekulacje wezesniejszych
filozofoéw przyrody z jednej strony, a z drugiej z sytuacja egzystencjal-

dusz ludzkich ku temu, co jest dla nich naprawdg dobre, zob. W. Jaeger, dz. cyt., s. 40,
atakze: ,,Czyz bedziesz u nas o cokolwiek innego dbat, wzigwszy si¢ do spraw panstwa,
jak nie o to, abysSmy my obywatele, byli jak najlepsi? (...) Ze o to powinien stara¢ si¢
cztowiek pracujacy w polityce?” zob. Platon, Gorgiasz 515b 8 n.

I Te medyczne pojecia metodyczne zostaly przeniesione przez Platona na dziedzing
etyki, a potem jego ontologig, zob. W. Jaeger, dz. cyt., s. 40 n.

12 Zob. tamze, s. 44. Czyms$ naturalnym i uzasadnionym bylo to rowniez u Arysto-
telesa, filozofa i biologa, a takze syna lekarza.

13 Powyzszy fragment artykutu jest przeredagowana i skrocong wersja podrozdziatu:
Medyczne wzorce arete, w: Z. Pafpuch, W poszukiwaniu szczescia. Sladami aretologii
Platona i Arystotelesa, Lublin 2015, s. 59-62.
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no-spoteczng antycznej Grecji. Przecietny obywatel w wyniku wzrostu
popularnosci nauk filozoféw postawiony zostat przed alternatywa, ktore
twierdzenia przyja¢ za shuszne: czy twierdzenia Jonczykow mowig-
cych o jakim$ praelemencie wszechrzeczy (najczgsciej materialnym,
cho¢ pojawialy si¢ zasady bytu trudne do okreslenia w kategoriach
materialnych, jak liczba u Pitagorejczykow, umyst u Anaksagorasa
czy bezkres u Anaksymandra), czy nauki Parmenidesa o prawdziwym
bycie niedostgpnym zmystom, czy tez moze koncepcje pierwszych
atomistow, domagajace si¢ uznania realnosci niewidzialnych atomow.
Wszyscy oni przekroczyli pewng granice, kiedy przecigtny cztowiek
w obliczu roznych probleméw egzystencjalnych po prostu ma dos¢
abstrakcyjnych rozwazan i to tym bardziej, ze nie wida¢ ich zwigzku
z konkretng, codzienng rzeczywistoscig'*. P6zniejsze wysitki Platona
1 Arystotelesa zmierzaty miedzy innymi do tego, aby mimo wszystko
pokazywac¢ zwiazki teoretycznych rozwazan i uzyskiwanych w ich
wyniku jakich$ rozstrzygnie¢ na zycie praktyczne, a takze zaleznos¢
catoksztattu zycia praktycznego od okreslonych koncepcji $wiata czy
cztowieka. Niemniej, zanim stworzyli oni niezwykle w swym roz-
machu podstawy intelektualne cywilizacji europejskiej, egzystencjal-
ne problemy zycia codziennego zaczynalty przewazac¢ nad badaniami
o charakterze teoretycznym.

Dodatkowo w Atenach w tamtym czasie panowala demokracja,
a wiec teoretycznie kazdy obywatel miat szans¢ na objecie jakiegos$
urzedu czy stanowiska. Stad tez pojawito si¢ zainteresowanie umie-
jetnosciami, ktore moga umozliwi¢ sukces w dziedzinie publicznej
(czyli pewnymi umiejetnosciami politycznymi, utozsamianymi z cnotg),
a szczegoblnie retoryka, przydatng do przekonywania ludzi podczas
zgromadzen ludowych (obywatelskich) czy podczas spraw sgdowych?>.

14 W. Jaeger zwraca uwage na ,,madre samoograniczenie si¢ sofistyczne;j filozofii,
ktora kazata czlowiekowi powstrzymac si¢ od rozwazan o niezbadanym, a zajac si¢
doskonaleniem samego siebie. Grecy okreslili ten kulturalny wysitek stowem paideia”.
Zob. tenze, Humanizm i teologia, tham. S. Zalewski, Warszawa 1957, s. 39.

15 Zob. WXK.C. Guthrie, Filozofowie greccy od Talesa do Arystotelesa, ttum. A. Pa-
welec, Krakow 1996, s. 52-53. H. Meyer ogodlnie charakteryzuje sofistyke jako ruch
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Pomyst nauczania owych politycznych umiejetno$ci oraz oparciu ich na
podstawach intelektualnych wywodzi si¢ od sofistow'¢. Ich dziatalnos¢
byta zarazem wystapieniem przeciw starej arystokracji rodowej, jako
jedynej pretendujacej do posiadania cnoty politycznej, opartej na mi-
tycznej wierze w ,,zalety krwi” i tym samym aspirujacej do zajmowania
waznych stanowisk w zyciu publicznym'”. Ksztatcac w zakresie przede
wszystkim retoryki, ktora sofisci uwazali za podstawe umiejetnosci
politycznych, uchodzili oni za nauczycieli nowej cnoty i pobierajac
odpowiednie wynagrodzenie, dostarczali wiedzy niezbednej do brania
udzialu w zyciu politycznym. Chociaz sofi$ci roznili si¢ pogladami
na ilo$¢ i rodzaj potrzebnych umiejetnosci — glownie formalnych'®,

oswieceniowy z interesem na praktyczna problematyke zycia. Po wojnach perskich
nastapit rozkwit kulturalny, co obudzito pragnienie ksztatcenia sig, ale takze na skutek
przezy¢ wojennych nastgpito skomplikowanie zycia spotecznego i politycznego, ktore
domagato si¢ czegos$ wigcej niz trzymanie si¢ tradycji ojcow. Zob. tenze, Platon und die
aristotelische Ethik, Muenchen 1919, s. 6-7.

16 W. Wroblewski, Pojecie arete w drugiej polowie Vw. p.n.e. Protagoras, Gorgiasz,
Demokryt, Torun 1979, s. 17, argumentuje za teza, ze pomys}t pochodzi od Protagorasa.
Dotychczas bowiem uwazano, ze cnota przystuguje ludziom gléwnie na mocy dziedzicze-
nia lub zrzadzenia boskiego (,,Zeus dowolnie zmniejsza lub zwigksza cnote cztowieka”,
zob. uwagi E.R. Dodds’a, Grecy i irracjonalnosé, thum J. Partyka, Bydgoszcz 2002, s. 20
do lliady 20, 242). Na s. 24 autor, omawiajac argumentacje sofisty (w Platona Prota-
gorasie 316b n.) za mozliwos$cig nauczania cnoty politycznej, zwraca uwage na jego
zabieg zrgcznego zmieszania dwoch jej odcieni znaczeniowych:wiedzy o zarzadzaniu
panstwem i postawy moralnej (wyrdznionych wczesniej na s. 18) i prébujacego taczy¢
ja ze sztuka, a zatem pewna sprawnos$cig czy umiejetnoscig charakterystyczng dla rze-
mie$lnikow czy roznych fachowcow, ktora jest do przekazania i nauczenia (si¢). Oprocz
znaczenia politycznego (cnota bytaby dostepna nie tylko dla ,,szlachetnie urodzonych”,
argument dla ,,stronnictwa demokratycznego”), zabieg ten ma znaczenie metodologiczne:
umiejetnos¢ polityczna bytaby polaczona ze stusznoscia i zyskiwalaby pozytywna ocene
moralng (przez umieszczenie w konteks$cie sprawiedliwosci), nadto bytaby mozliwa
do nauczania (tak jak wszystkie inne sztuki i umiej¢tnosci wytworceze, zob. s. 25), co
stuzyto uzasadnieniu roszczen sofisty obiecujacego jej nauczy¢ i podkreslato szczegdlny
jej charakter w stosunku do innych sztuk czy umiejetnosci, bylaby ona naczelna i naj-
wazniejsza, ktorej te podlegatyby.

17" Zob. W. Jaeger, Paideia, t. 1, thum. M. Plezia, Warszawa 1962, s. 305.

'8 Gorgiasz uczyl jedynie retoryki, jednak nie pojmowat jej tylko i wytacznie jako
umiej¢tnosei czysto technicznej, ale widziat w niej pewien srodek wychowawczy: ,,We-
dlug Gorgiasza naturalnym porzadkiem tj. arete duszy jest madro$¢ (Pochwala Heleny 1)”.
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to jednak starali si¢ oni podnie$¢ kulture umystowa swoich uczniow.
W réznym stopniu natomiast podejmowali si¢ pewnych rozstrzygnie¢
teoretycznych i przedmiotowych'®. Zadanie to pozostawiali swoim ucz-
niom — przyszlym politykom. W zwigzku z tym pojawiaty si¢ zarzuty
sceptycyzmu i relatywizmu (w wielu przypadkach stuszne) i krytyko-
wano sofistow za to, ze nie potrafili pokazac tego, co prawdziwie dobre
i sprawiedliwe, a jedynie uczyli kwestionowac i podwaza¢ zastany
porzadek spoteczny dla tatwiejszego osiaggniecia doraznej korzysci®®.

Zob. W. Wréblewski, dz. cyt., s. 92, Protagoras uczyt retoryki, gramatyki, poez;ji i teorii
muzyki, Hippiasz akcentowat rozne zdolnos$ci praktyczne zwickszajace ,,site przebicia”.
H. Meyer twierdzi, ze Protagoras wychowywat w duchu kalokagathia. Zob. tenze, Platon
und die aristotelische Ethik, Muenchen 1919, s. 7).

19 W. Wréblewski za komentatorami (J. Kube, Techne und Arete. Sophistisches und
platonisches Tugendwissen, Berlin 1969, s. 68 1 H. Meyer, Sokrates, Tuebingen 1913,
s. 228) twierdzi na podstawie §wiadectwa z Protagorasa Platona, ze jednak ,,przedmiot
ktorego zobowiazuje si¢ nauczy¢ Protagoras, obejmuje mowienie i dziatanie, akcentujac
retoryczny oraz fachowy i rzeczowy aspekt tresci nauczania”. A wige nie chodzito tylko
o samo stowo, jego forme, ale tez o tres¢ przekazywang za pomoca stowa. Jednakze
czym innym jest intencja czy zobowiazanie, a czym innym mozliwos$¢ i faktyczna ich
realizacja. Zob. W. Wroblewski, dz. cyt., s. 16. Dialogi Platona Protagoras i Gorgiasz
pokazuja, ze ci sofiSci rzeczywiscie starali si¢ przekaza¢ pewna wiedzg rzeczowa, ale
byta ona tak grozna, ze trzeba bylo dwoch osobnych dialogéw Platona, by si¢ z nia
rozprawi€, a ostatecznie napisania az Politei. H. Meyer zwraca natomiast uwage, ze
mtodzi sofici z czystej radosci do erystyki nie dawali rozwigzan problemow, a jedynie
cieszyli si¢ zamieszaniem w umysle przeciwnika i wykorzystywali swe umiejetnosci do
uzasadniania wiasnej dowolno$ci w postepowaniu. Zob. dz. cyt., s. 8.

20 Sofisci bowiem niejako przejeli metody argumentacji od filozofow ,teoretycz-
nych”, ktorzy w celu podkreslenia znaczenia dla filozofii metody poznania akcentujacej
rozum, myslenie i intuicjg, kwestionowali czgsto Swiadectwo zmystow i poznanie otrzy-
mywane dzigki ich posrednictwu. Postrzegali je bowiem jako nieprzydatne dla adekwat-
nego poznawania i thumaczenia rzeczywistosci, gdyz jest zmienne, aspektywne, zalezne
od indywidualnosci czy samopoczucia poznajacego czlowieka. Krytycyzm, majacy swe
uzasadnienie jako pewien zabieg teoretyczny, rozciggneli oni niejako na catos¢ zycia
poznawczego i na podstawie istnienia pewnych niedoskonatosci poznania (aspektywnosc,
wybidrczosé, bledy postrzegania, pomylki) zanegowali w czgsci lub nawet w ogodle
mozliwosci poznawcze czlowieka, posuwajac si¢ przy tym do skrajnosci. Gorgiasz np.
w dzietku O przyrodzie albo o niebycie (relacja Sextusa Empiryka w: Fragmente der
Vorsokratiker, t. 1, 2, Berlin 1951, t. 3, Berlin 1952. frg. B 3, 65 ) gtosit stynng triade
sceptycka: a) ze nic nie istnieje; b) ze jesli jednak co$ istnieje, to i tak nie mogliby$my
tego poznac; ¢) ze gdybysmy jednak mogli co$ poznag, to i tak nie mogliby$Smy tego
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I tak prawo, rozumiane jako fundament ludzkiego zycia zbiorowego,
w ujeciu sofistow okazywato si¢ tworem ludzkim, tracac boska sank-

zakomunikowac¢ innym. W. Wroblewski, dz. cyt., s. 95 n., na podstawie analizy innych
zachowanych fragmentow pism Gorgiasza twierdzi, ze nie da si¢ moéwi¢ o nihilizmie,
za$ sceptycyzm jest punktem wyjscia do poszukiwan wiedzy i prawdy, jako ze sofista
,.zakladatl istnienie rzeczywistosci i prawdy” (s. 101). Protagoras twierdzit o bogach (co
przytacza Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozofow, thum. 1. Kronska,
K. Lesniak, W. Olszewski, B. Kupis, Warszawa 1988, IX, 51), ze nie da si¢ niczego
pewnego powiedzie¢, poniewaz sg oni niewidzialni i zycie ludzkie jest zbyt krotkie,
a dla cztowieka prawda za$ jest to, co mu si¢ wydaje, tak wigc nie ma jakiej§ powszech-
nie obowigzujacej prawdy. W. Wroblewski, dz. cyt., s. 63 n. analizuje ten fragment na
tle innych zachowanych i dochodzi do wniosku, Ze ateizm Protagorasa jest watpliwy,
a fragment raczej dotyczy trudnos$ci epistemologicznych dotyczacych religii. Por.: ,,Byt
on takze autorem stawnego powiedzenia: ,,Miara wszystkich rzeczy jest cztowiek”, ktore
znaczy¢ miato - jesli mozemy zaufac interpretacji Platona - iz to, jak co$ si¢ komus jawi,
jest dla niego prawda, a z kolei to, jak to samo co$ jawi si¢ komu$ innemu, jest prawda
dla tego kogo$. Zaden z nich nie moze zarzuci¢ drugiemu btedu, bo skoro jednemu co$
jawi sie tak a tak, to dla niego to cos$ jest wlasnie takie, cho¢ kto$ inny moze postrzegaé
to inaczej. Prawda jest catkowicie wzgledna”. W.K.C. Guthrie, dz. cyt., s. 56. Natomiast
W. Wroéblewski, dz. cyt., s. 48 n., ciekawie polemizuje z komentatorami w sprawie
interpretacji tego stynnego zdania (Platon przytoczyl je w Teajtecie 152a 2: ,,Cztowiek
jest miarg wszystkich rzeczy: tych co istnieja, ze istniejg i tych, co nie istnieja, ze nie
istnieja”) i chce pokazacé, ze relatywizm Protagorasa ma posta¢ bardziej umiarkowana,
niz to przedstawiaja skrajne interpretacje niektorych badaczy. Dotyczy¢ miatby tylko
pewnych probleméw epistemologicznych (do ztudzenia przypomina klasyczna definicje
prawdy) i by¢ skierowany w strong tez filozoféw przyrody, w celu zwrocenia uwagi na
ludzkie problemy egzystencjalne. Zob. W. Wroblewski, dz. cyt., s. 57. Nie ma w sobie
natomiast charakteru etycznego, subiektywistycznego i indywidualistycznego, zob. s. 61.
Jednak na s. 132 autor pisze: ,,Spotykamy si¢ natomiast u Gorgiasza z innym rodzajem
relatywizmu. Chodzi o relatywizm aksjologiczny, nie wigkszy jednak niz u innych so-
fistow, ktory wynikat (...) przede wszystkim ze sceptycyzmu epistemologicznego. (...)
Gorgiasz watpi w poznanie prawdy, zastgpujac obiektywna wiedz¢ mniemaniem”. Czy
zatem aksjologia nie wigze si¢ jakos z etyka i relatywizm sofisty nie okazuje si¢ by¢ row-
niez etycznym? Dlatego tez w sprawach wykraczajacych poza domeng danej jednostki,
gdzie nie znano metody uzgadniania roznych indywidualnych stanowisk, a potrzebna byta
wspolna opinia dla przeprowadzenia jakich$ zamiaréw, a wigc szczegolnie w sprawach
politycznych, z konieczno$ci musiata decydowaé wigkszo$¢, a pewna ,,umowa” spoteczna
stawala si¢ podstawa zgodnego zycia, a jednoczesnie koniecznoscia: W.K.C. Guthrie,
dz. cyt., s. 57, wskazuje na opini¢ Protagorasa w stynnym micie o genezie polis, ze ludzie
u swych poczatkoéw musieli si¢ taczy¢ w zwiazki (wspolnoty) celem walki z sitami natury
i uzyskania od niej tego, co potrzebne do zycia (Protagoras 322an.).
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cj¢?!, natomiast czeste kontakty z innymi krajami, gdzie funkcjonowaty
rézne ustroje, a takze podrdze do kolonii, ktore prosily czesto o nadanie
praw, potwierdzaty faktyczny pluralizm prawny, spowodowany roznica-
mi w rozumieniu $wiata i tego, co dobre dla panstwa i ludzi w nim zyja-
cych?. Z czasem wigc okazato si¢, ze nauczane umiejetnosci formalne®
nie mogg zastapi¢ wiedzy przedmiotowej i nie s3 w stanie zaoferowac
racjonalnych rozstrzygnig¢, jak chociazby pytania, ktory z ustrojow
w licznych panstwach-miastach proponuje najlepsze rozwiazania.
Jesli pozostawi si¢ je bez odpowiedzi** lub zaneguje chocby jej
mozliwos¢, ostateczng konsekwencja bedzie dowolnos¢ dziatan, bio-
raca si¢ z réznorodnosci opinii nt. shusznosci, co podwaza same pod-
stawy racjonalnego porzadku intelektualnego i spotecznego. Jesli zas
zabraknie rozumu, pozostaje tylko $lepe chcenie konczace si¢ skrajng
niewolg — tyranig czy to jednostki uzbrojonej w narzedzia przemocy,
czy to wlasnych zadz i namietnosci, czy demokratyczng tyranig wick-
szo$ci, nie mniej irracjonalng. Jasne jest wigc, ze jakas prawda rowniez
o0 rzeczywistosci spotecznej i naturze cztowieka istnieje, podobnie jak
pierwsi filozofowie poszukiwali prawdy o naturze rzeczy w §wiecie.
Stad nasuwa si¢ konieczno$¢ pokazania podstaw racjonalnego porzadku
rzeczywistosci we wszelkich wymiarach, nie tylko kosmicznym czy

2 B. Witte wskazuje, ze pod wplywem sofistow (szczeg6lnie Antyfona, ktorego
byt uczniem) Perykles zastapit w mowie pogrzebowej bojazn boza prawem i strachem
przed kara: ,,(...) szanujemy prawa w zyciu publicznym; jesteSmy postuszni kazdo-
czesnej wladzy i prawom (...)”, Tukidydes, Wojna peloponeska, tham. K. Kumaniecki,
Wroctaw 1991, frg. 2, 37, 3. Perykles dodawat jednak dalej: ,,(...) zwlaszcza tym nie
pisanym, ktore bronig pokrzywdzonych i ktérych przekroczenie przynosi powszechna
hanbg” (tamze), zatem nie doszto jeszcze do skrajnosci czystego legalizmu, jest tylko
tradycyjne odniesienie do opinii spotecznej. Zob. B. Witte, Die Wissenschafi vom Guten
und Boesen, Berlin 1970, s. 17.

22 Zob. W.K.C. Guthrie, dz. cyt., s. 57.

2 Oczywiscie nie wszyscy sofisci ograniczali si¢ tylko do umiejetnosci formalnych,
jednak niektore gloszone przez nich poglady staly si¢ przedmiotem radykalnej krytyki
Platona, szczegolnie w Gorgiaszu i Politei. W. Jaeger stwierdza, ze w tamtym czasie sto-
wo ,,retor” nie mialo swego formalnego znaczenia: przedmiotem mowy publicznej mogty
by¢ tylko sprawy panstwa, co byto dla wszystkich oczywiste. Zob. Paideia, t. 1, s. 306.

24 Brak jest jednak u Protagorasa kryterium, przy pomocy ktorego mozna by
rozstrzygnac, co jest dobre, a co jest zte”, W. Wrdblewski, dz. cyt., s. 50.
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boskim (religijnym). Ta niedoskonato$¢ nauczania sofistow, jak i nie-
ktoére gloszone przez nich poglady (prawo silniejszego, utylitaryzm,
relatywizm, hedonistyczne utozsamienie dobra z przyjemnoscia, prze-
waga umowy nad natura) staty si¢ punktem wyjscia dla dziatalno$ci
Sokratesa, a takze nauk Platona i jego nastepcow?.

W swych dialogach Platon posuwat si¢ jednak dalej 1 wykazywat
szkodliwo$¢ ich dziatalnosci jako oszustow, ktorzy obiecywali ludziom
nauczy¢ ich cnoty politycznej, a faktycznie nie mieli o niej pojecia. Byto
to o tyle niebezpieczne, ze utwierdzato ludzi w ztudzeniach posiadania
cnoty 1 wspottworzenia wielkiej polityki, ktoéra bez oparcia na praw-
dzie okazuje si¢ zawsze czyms$ szkodliwym dla cztowieka. Nauczane
umiejetnosci, jak retoryka, gramatyka, (pozniej dialektyka), znajomos¢
poezji i prawa®®, ktore miaty by¢ odpowiednio wykorzystywane w owej
technologii zycia spotecznego” byty jednak naduzywane i uczniowie
sofistow nie zawsze dobrze postepowali, co powinno wszakze mie¢

% Wychodzac z takich zatozen, Platon i Arystoteles podwazyli z czasem caty
system wychowania sofistycznego”. Paideia, t. 1, s. 309. W pewnym sensie powazna
czg$¢ tworczosci Platona (jak i oczywiscie dziatalno$¢ Sokratesa) byta skierowana
przeciwko sofistom, szczegdlnie dialog Sofista. Zob. takze: ,,Ci za$ z sofistow, co przy-
rzekaja nauczy¢ tej sztuki [rzadzenia panstwem], zdaja si¢ by¢ bardzo dalecy od tego.
W ogdle nie wiedza nawet, czym ona jest ani czego si¢ tyczy; wszak inaczej nie stawia-
liby jej na rowni z retoryka, lub nawet nizej jeszcze (por. Isokrates, Mowa 15, 80), i nie
sadziliby, ze tatwo jest nadawac prawa taczac w jedna calo$¢ (rézne) prawa cieszace
si¢ powszechnym uznaniem (por. Isokrates, Mowa 15, 82-83); twierdzg mianowicie, ze
mozna wybra¢ najlepsze, jak gdyby samo dokonanie tego wyboru nie wymagalo juz
zrozumienia i jak gdyby trafny sad nie byt tu rzecza najwazniejsza, jak w dziedzinie
muzyki”. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttam. D. Gromska, w: Arystoteles, Dzieta
wszystkie, t. 5, Warszawa 1996, 1181a 12 n.

26 Ksztatcenie umystu miato postac¢ albo formalng poprzez wyrabianie r6znych
sprawnosci (Prodikos z Kos) lub tez materialng poprzez podawanie konkretnych wia-
domosci (Hippiasz z Elidy). Protagoras stworzyt trzeci typ ksztalcenia — wychowanie,
a wigc juz nie tylko ksztalcenie umystu, ale formowanie cztowieka w catosci w jego
egzystencjalnych powigzaniach, jako cztonka pewnej spotecznosci. Zob. W. Jaeger,
Paideia, t. 1, s. 308-309.
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miejsce, gdyby posiedli cnotg polityczna, nierozdzielnie zwigzang ze
sprawiedliwoscia, ktora zaktada stusznosc¢ i dobro¢ postepowania?’.

3. Fenomen akademii

Ogromne dzieto filozoficzno-literackie Platona w postaci dialogow
daje wspodlczesnemu czytelnikowi pojecie o rozleglosci i zaawanso-
waniu badan naukowych, jakie byly prowadzone w Akademii Platona,
a potem kontynuowane w Likejonie Arystotelesa, co z kolei zaowo-
cowato nie mniej rozlegtym zbiorem dziel tego filozofa. Zawierajac
calg syntezg 6wczesnej wiedzy, stanowily one podstawy porzadku
racjonalnego we wszystkich dziedzinach zycia ludzkiego. Obydwaj
filozofowie do samych granic mozliwo$ci poznawczych probowali
zbada¢ podstawowe zasady rzeczywistosci i zaproponowac w oparciu
o0 nie racjonalne podstawy catosci zycia ludzkiego. Dzieta te do dzi$
budza podziw, stanowity w przesztosci i stanowig dzi$ punkt odniesienia
dla licznych badaczy i kontynuatoréw mysli klasycznej. W tym sensie
mozna powiedzieé, ze cywilizacja europejska (tacinska) opiera si¢ na
naukowych podstawach, ktore byly uzyskane, a potem weryfikowane
w roéznych dyskusjach, sporach i polemikach pomiedzy licznymi my-
$licielami. To wtasnie jest godne podkreslenia, ze metoda zbiorowe;j
pracy intelektualnej stwarza kazdemu pokoleniu mozliwo$¢ uczestni-
ctwa w tych dyskusjach i statego aktualizowania rezultatéw poznaw-
czych i uwzgledniania w nich zaré6wno osiagni¢¢ poprzednikéw, jak
1 wspolczesnych myslicieli, a takze dyskusji z innymi rozwigzaniami
teoretycznymi czy kulturowymi zawartymi w innych cywilizacjach.

1 Zob. Platon, Gorgiasz 460b n., 502¢ n., 514e n. i stwierdzenie podsumowujace
519¢-520b. Powyzszy fragment artykutu jest przeredagowang i skrocong wersja pod-
rozdziatu: Sofistyczne wzorce arete, w: Z. Panpuch, dz. cyt., s. 51-58.



172 Zbigniew Panpuch

4. Zarys podstawowych problemow ,,akademickich”
a) Rozumno$¢ czlowieka i racjonalno$¢ cnoty

Sokrates i Platon jako pierwsi usitowali zbadac¢ relacje, jakie zacho-
dza miedzy ludzkg cnotg a wiedzg (czy tez poznaniem) i w pewnym
stopniu chcieli utozsami¢ ja z rozumem, wiedza, poznaniem dobra®.
W jakim jednak stopniu jest to uprawomocnione? Czy rzeczywiscie
mozna moéwi¢ o catkowitej tozsamosci cnoty i wiedzy? W kilku swo-
ich dialogach Platon szczegotowo rozwazat t¢ kwestie. Okazalo sie,
ze dopiero dojscie i widzenie boskiego pickna gwarantuje zrodzenie
prawdziwej cnoty?, wtedy $wiatto prawdy przeniknie ,,catego czto-
wieka” tak, ze wyzwoli go z wszelkich ograniczef i umozliwi zycie
na miar¢ wilasnej ,,duchowej”, a wiec prawdziwej jego natury. Zanim
to jednak nie nastapi, konieczne bytyby inne, mniej doskonale rodzaje
cnoty, w zaleznosci od stopnia czy rodzaju posiadanej wiedzy. Przy-
ktadem moze by¢ ta oparta na stusznych mniemaniach (Menon) czy
na wiedzy pozwalajacej ocenia¢ i wybiera¢ miedzy przyjemnosciami
(Protagoras®). Dodatkowo wymagane byltoby tu rowniez zaufanie czy
to rzadzacym w panstwie, ze prowadzg wlasciwa droga do poznania
pelnej prawdy, czy to jakiemus$ przewodnikowi, a takze wiara w to,
ze Idea Dobra istnieje w rzeczywistosci 1 pochodzace od niej $wiatto
poznania jest mozliwe do osiggni¢cia.

Paradoksalnie okazalo si¢, ze doskonala cnota, oparta na pozna-
niu najwyzszej prawdy, z konieczno$ci musi zawiera¢ elementy zgo-

28 Zob. np. Men. 89a 4. Ponizsza czg$¢ artykuhu to przeredagowany fragment pod-
rozdziatu Arete jako droga wyzwolenia duszy (Platona Politeia) z ksigzki: Z. Panpuch,
dz. cyt., s. 145-159.

29 Zob. Platon Biesiada, ttum. E. Zwolski, Krakow, 1993, 211e 3: ,,samo boskie
piekno jednowidne dojrzec (...). Nie pojmujesz, ze jedynie tam patrzac okiem, ktérym
na pigkno si¢ patrzy, bedzie ptodzil nie widma cnoty, bo nie styka si¢ z widmem, lecz
cnotg prawdziwa, bo z prawda si¢ styka; a kiedy prawdziwa cnotg i sptodzi, i wychowa,
snadno lubym bogu si¢ stanie (...)"”.

30 W dialogu rozmowcy analizowali konsekwencje szeroko przyjmowanego zato-
Zenia, ze dobro ostatecznie da si¢ zredukowac do przyjemnosci.
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ta niepoznawcze, jak zaufanie czy chociazby podporzadkowanie si¢
rzadzacym w panstwie. Jedynym wyjsciem z tego paradoksu bytoby
wspomniane ,,samorodne”, spontaniczne doj$cie do widzenia Idei Do-
bra. Filozof brat to pod uwage, jednak rozumiat, ze bytyby to przypadki
wyjatkowe 1 niezmiernie rzadkie, dlatego tez stworzyl projekt idealnego,
wychowawczego w swym charakterze panstwa. Tu jednak powstaje
problem, czy Idea Dobra naprawdg istnieje i faktycznie znajduje si¢ na
szczycie hierarchii bytow?!, czemu sprzeciwiat si¢ dos¢ zdecydowanie
juz bezposredni uczen Platona — Arystoteles.

Arystoteles odmiennie od Platona pojmowat cztowieka, ktory nie
jest juz tylko duszg — duchem uwigzionym w ciele, ale pewna catoscia,
koniecznym zlozeniem dwodch bytowych wspotczynnikow: duszy —
formy i organizowanej przez nig materii — ciata®?. Stad tez jego zycie
nie polega jedynie na zyciu intelektu, ktory ponadto nie ma danych mu
z gory gotowych idei — form poznawczych, tylko musi je sobie wypra-
cowywac w procesie abstrakcji z przedmiotow poznawanych zmystowo.
Ponadto zycie teoretyczno-intelektualne nie wystarcza do wlasciwego
pokierowania dziataniem, stad pozostaje miejsce dla odmiennego ro-
dzaju poznania praktycznego, przyporzadkowanego wtasnie dziataniu
oraz tworczego — wytwarzaniu.

Totez dla Arystotelesa cnota cztowieka nie ma jednej, idealnej po-
staci — wiedzy, jak to byto u Platona, gdzie pozostale postaci cnoty byty
jakims jej nasladownictwem czy podobienstwem, tak jak mniemanie
jest tylko namiastka czy podobienstwem, a wigc niedoskonatg posta-
cig wiedzy. Dobro¢ cztowieka polega na zespole trwatych dyspozycji,
wsrod ktorych zachodzi pewna hierarchia, jednak ich jednosc¢ nie jest

31" A podobnie inne idee wraz z prajednia: trudno$ciom epistemologicznym i on-
tologicznym zwigzanymi z tego rodzaju pytaniami dawat wyraz sam Platon w dialogu
Parmenides. Badal on tam rézne mozliwosci istnienia i nieistnienia poszczegdlnych
zasad 1 wynikajace z tego konsekwencje. A poniewaz trudno znalez¢ jednoznaczne
rozstrzygnigcie rozwazanych kwestii, wszelkie tego rodzaju twierdzenia z dialogéw
wydaja si¢ mie¢ charakter hipotetyczny, mozliwo$ciowy, co nadaje im charakter onto-
logii — teorii bytu mozliwego.

32 Ponizsza czg$¢ artykutu to przeredagowany fragment ,,Podsumowania rozdziatu”
z ksigzki: Z. Panpuch, dz. cyt., s.180-183.



174 Zbigniew Panpuch

juz platonska jednoscig doskonatego wzoru, ale analogiczna jednoscia
wyznaczong przez podmiot, ktory jednoczy w sobie wielo$¢ wiadz
z przyporzadkowanymi im dyspozycjami, ktore dotyczg zarowno zycia
poznawczego, jak i pozadawczego oraz wytworczego.

Najwyzsza i najdoskonalszg sprawnoscia ludzka jest madros¢, be-
daca zwienczeniem wiedzy naukowej i to ona ma zakres$la¢ horyzont
zyciu praktycznemu i pokazywac jego cel. Rowniez w jej osigganiu
1 zastosowaniu realizuje si¢ zarazem ludzkie szcze¢$cie, ktore jest naj-
wyzszym celem cztowieka. Jednak aby mogta zachodzi¢, potrzeba
uporzadkowania wszelkich spraw praktycznych wraz z catym zyciem
pozadawczym, poniewaz zycie praktyczne stwarza przestrzen dla dzia-
tania madrosci i tym samym umozliwia realizacje¢ szczgscia. Od strony
funkcjonalnej zatem jednos¢ cnot jest jednoscig przyporzadkowania
$rodkéw do celu. Zycie praktyczno-pozadawcze bedzie posiadato zatem
swoj wlasny zespot cnot.

b) Intelektualne podstawy nauki*’ - koniecznos¢ i przyczynowos¢
poznania naukowego

Arystoteles usystematyzowatl i dopracowat to, co znajdywato
si¢ w pismach Platona. Pozna¢ jakas$ rzecz w sposob naukowy, czyli
najlepszy z dostepnych dla cztowieka, to poznac jej istote*, czyli to,
dzigki czemu rzecz jest tym, czym jest, a co jest w niej czyms stalym,
koniecznym dla istnienia tejze rzeczy, decydujacym o jej tozsamo-
$ci®. Nadto rzecz poznawana (przedmiot poznania) musi by¢ wieczna
i niezmienna®®, bowiem zaprzestanie jej istnienia czynitoby posiadang

3 Ponizszy fragment artykutu to skrocony i przeredagowany fragment podrozdziatu
Poznanie naukowe jako podstawowa cnota dianoetyczna z ksigzki: Z. Panpuch, dz. cyt.,
s. 167-178.

3% Zob. Arystoteles, Metafizyka, 1031b 6. Zob. takze 1031b 20. Wigcej o problema-
tyce istoty zob. P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 59-60.

35 Zob. Metafizyka,1035b 32.

3 Zob. Arystoteles, O powstawaniu i ginigciu 337b 35. Zob. takze Etyka niko-
machejska 1139b 22. Genezg (etymologi¢) stowa episteme przedstawia P. Jaroszynski,
dz. cyt., s. 47.
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wiedze o niej bezprzedmiotowd i nie mozna juz wtedy mowic sensow-
nie o prawdziwosci wiedzy?’. W rzeczach zniszczalnych tym, co jest
konieczne, wieczne i niezmienne*® okazuje si¢ by¢ forma substancjalna,
podobna u wielu jednostek, nalezacych do tego samego gatunku. Moz-
liwa jest wigc wiedza naukowa o charakterze koniecznym®.
Charakterystyczng cechg poznania naukowego, zwigzang z jego
og6lInoscig, jest wedlug Arystotelesa jego przyczynowy charakter®:
wiedza naukowa jest poznaniem rzeczywistosci poprzez odkrycie jej
przyczyn. To stanowi zasadniczy jej cel, nieodtacznie zwigzany z po-
znaniem prawdy, poniewaz nie poznaje si¢ rzeczywistosci bez odkry-
cia przyczyn*'. W opinii filozofa najwazniejszym celem poznania jest
zrozumienie przyczyny*. Musi ona zatem by¢ czyms$ koniecznym, od
czego dany przedmiot czy fakt jest bezwzglednie uzalezniony w by-
towaniu. Poznanie naukowe ma wskaza¢ taki czynnik realny (racje),
dzieki ktéremu co$ jest czym$ (wlasnie takim, jakim jest) z koniecz-
nosci®. Arystoteles twierdzil, ze petne poznanie i wyjasnienie czegos$
polega na odkryciu czterech przyczyn: materialnej, formalnej, ruchu

37 Zob. Arystoteles, Metafizyka 1063a 10.

38 Zob. tamze, 1031a 11. Arystoteles takze podat przyktad pacjenta, ktory spozywa
przepisane przez lekarza pokarmy i czyni to w prze§wiadczeniu, ze to sa wiasnie te
pokarmy i ze sa one przepisane. I konkluduje: ,,Nie powinno si¢ zas tak czynic, jesli
w rzeczach postrzegalnych nie ma zadnej prawdziwej i trwatej natury, lecz wszystko
wcigz sie zmienia i przeptywa”. Thum. T. Zeleznik, t. 2, Lublin 1996. Zob. takze 1063a
33. Wigcej o koniecznosci w poznaniu naukowym zob. P. Jaroszynski, dz. cyt., s. 61-62.

39 Zob. Arystoteles, Analityki drugie 75a 12. Wigcej o konieczno$ci w poznaniu
naukowym wedtug Arystotelesa zob. W. Diubacz, Problem Absolutu w filozofii Arysto-
telesa, Lublin 1992, s. 43, n.

40 Zob. Arystoteles, Analityki drugie 87b 38. Rowniez 88a 5. Na temat rozumienia
przyczyny i przyczynowosci zob. P. Jaroszynski, dz. cyt., s. 41-42.

41 Zob. Arystoteles, Metafizyka 993b 19. Wiecej o teoretycznym poznaniu prawdy
zob. rozdzial pracy P. Jaroszynskiego, dz. cyt., pt. “Teoretyczna” prawda, s. 77, n.

42 Zob. Arystoteles, Analityki drugie 79a 23; zob. takze Metafizyka 994b 29.

4 Zob. Analityki drugie 71b 9: ,,Sadzimy, Ze wowczas poznajemy co$ bezwarunko-
Wwo, a nie w sposob sofistyczny, akcydentalny, gdy jesteSmy przekonani, ze poznalismy
przyczyng, dzigki ktorej rzecz istnieje, ze jest jej rzeczywista przyczyna i ze inaczej
by¢ nie moze”.
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(sprawczej) i celowej*. Fakt, ze istnieje taka 1lo$¢ i Zze sa one wlasnie
takie, jest zdaniem Arystotelesa czym$ oczywistym dla kazdego, kto
zastanowi si¢ nad tym zagadnieniem®. Uzupelniaja si¢ one wzajemnie
i s konieczne dla istnienia danej rzeczy. Wszystko zatem, co istnie-
je i dzieje sie w $§wiecie, zawsze powstaje z jakiej§ przyczyny. Cos
nieuwarunkowane przyczynowo byloby albo absurdalne, albo samo
stanowitoby Pierwsza Przyczyne — zasadg ostateczng wszechrzeczy.
Natomiast pierwsze przyczyny czy zasady konkretnych rzeczy nie po-
trzebuja juz dalszego wyjasnienia — sg samozrozumiate*® i samodzielnie
istniejgce?’, jak w przypadku substancji*. Tym samym stanowig granice
i kres poznania oraz bytowania.*

4 Zob. Arystoteles, Fizyka 198a 21. Rowniez Metafizyka 1044a 32.

45 Zob. np. Metafizyka 993a 11, n.

4 Zob. Arystoteles, Topiki 100b 19.

47 Zob. Metafizyka 1003b 16.

4 Zob. tamze, 1041a 9 oraz 1070b 36.

4 Ze wzgledu na doniostos¢ teoretyczng i cywilizacyjna tych zagadnien warto
przytoczy¢ klasyczne fragmenty z 1 ks. Metafizyki Arystotelesa, t. 1, przekt. T. Zeleznik,
Lublin 1986, 981b 29, n.: ,,Teraz chcemy wykaza¢, iz w powszechnym przekonaniu tak
zwana madros$¢ polega na poznaniu pierwszych przyczyn i zasad. A zatem, jak powiedzia-
no wyzej, majacy doswiadczenie wydaje si¢ w ogolnym przekonaniu by¢ madrzejszym od
tych, ktorzy maja jedynie wrazenia zmystowe, a wigc architekt wydaje si¢ by¢ madrzejszy
od rzemieslnika; wreszcie nauki teoretyczne sa wyzsze od umiejetnosci praktycznych.
Oczywiste wigc, ze madros¢ jest wiedza o jakichs przyczynach i zasadach. Skoro tedy
poszukujemy takiej wiedzy, to nalezy zbada¢, o jakich to przyczynach i zasadach musi
by¢ to wiedza, by byta ona madroscia. (...) Tak wigc, po pierwsze, sadzimy, ze cztowiek
madry ma wiedze o wszystkim, co mozna poznaé, przy czym ta jego wiedza nie polega
na poznaniu poszczegdlnych rzeczy z osobna. Nastepnie uwazamy, ze madry jest ten, kto
poznaje to, co cztowiekowi trudno jest poznac, a nie tylko to, co mozna pozna¢ tatwo.
Wszystkim bowiem wspdlne poznanie zmystowe przychodzi tatwo, ale tez nie ma ono nic
wspodlnego z madroscia. Dalej, sadzimy, ze w zakresie jakiejkolwiek wiedzy madrzejszy
jest ten, kto poznaje bardziej doktadnie przyczyny i potrafi lepiej o nich nauczaé. Z nauk
za$ t¢ raczej za madro$¢é uwazamy, ktora jest godna wyboru dla niej samej, dla samego
poznania, a nie ze wzgledu na jakie$ jego nastepstwa. Wreszcie sadzimy, ze madroscia
jest raczej nauka naczelna, a nie nauka zalezna. Bo nie powinno by¢ tak, zeby madremu
co$ nakazywano, ale zeby on rozkazywat i zeby nie musial uznawac pogladu drugiego,
lecz by jemu zawierzal ten, co mniej madry. (...) Wreszcie nauka naczelng i nadrz¢dna
jest ta, w ktorej poznaje si¢ cel, dla ktorego czyni¢ nalezy wszystko, cokolwiek sig¢
czyni. Celem za$ kazdego bytu jest jego dobro, a w ogodle celem calej natury jest Dobro
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¢) Natura zycia pozadawczego i dzialania czlowieka

Aktywno$¢ ludzka nie wyczerpuje si¢ tylko w szeroko pojetej racjo-
nalno$ci, poznawaniu jako interioryzowaniu tresci rzeczywistosci czy
jej ogladzie, teorii. Cztowieka zdolno$¢ do réznorodnego dziatania®,
przy czym w odréznieniu od aktywnosci czysto rozumowej, teore-
tycznej, ktérej celem jest samo jej dokonywanie, w dzialaniu chodzi
o zwrdcenie si¢ i skierowanie swej aktywnosci jakby ,,na zewnatrz”
podmiotu, w strone jakiego$ przedmiotu. Jest on wtedy pewnym do-
brem dla podmiotu, a wigc czyms, co warto albo zdoby¢ i na rézne
sposoby posias¢, albo zwigzaé si¢ z tym, by ubogacato ono w rézny
sposob dziatajacy podmiot, budowato go i umozliwiato jego spetienie,
czyli wlasciwe dla niego istnienie i dzialanie. Ta dynamiczna strona
ludzkiego bytu okres§lana bywa mianem wolnosci — specyficznie ludz-
kiego sposobu dziatania, wymaga do swej realizacji wszystkich czyn-

najwyzsze. I z tego, co wyzej powiedzieliSmy, widac, ze tej wlasnie wiedzy przystuguje
nazwa madros$ci, o ktorg nam chodzi. Ma to by¢ bowiem teoretyczna wiedza o pierw-
szych zasadach i przyczynach. A dobro i cel jest jedng z przyczyn. Nie jest to zarazem
wiedza praktyczno-wytworcza, co potwierdzaja najwyrazniej ci, ktorzy pierwsi zaczeli
filozofowac. (...) A zatem skoro ludzie zaczeli filozofowaé, zeby wyzwoli¢ si¢ z nie-
wiedzy, to jasne, ze chodzito im o sama wiedzg, a nie o jakis z niej uzytek. I potwierdza
to bieg wydarzen, gdyz dopiero wtedy, gdy byto juz mniej wigcej wszystko, co jest
konieczne zaréwno do wygodnego Zycia, jak i przyjemnego spedzania czasu, pojawito
si¢ zainteresowanie taka wiedza. Stad jest oczywiste, ze starajac si¢ o takg wiedze, nie
mamy na wzgledzie zadnej dalszej korzysci. Ale jak méwimy, ze cztowiek jest wolny,
poniewaz jest celem sam dla siebie, a nie istnieje dla czegos innego, tak i ta jedna nauka
jest niezalezna, gdyz tylko ja uprawia si¢ dla niej samej. (...) A ta jedna wiedza jest
boska z dwojakiego tytutu. Albowiem wiedza boska jest taka, ktorg moze posiada¢ Bog
przede wszystkim, jak rowniez wiedza boska jest o rzeczach boskich. I wlasnie ta jedna
wiedza jest boska w tym podwoéjnym znaczeniu, gdyz w ogdlnym przekonaniu Bog jest
przyczyna i jaka$ zasada i po drugie taka wiedz¢ moze posiadac¢ Bog, jesli nie wytacznie,
to w najwyzszym stopniu. Tak wigc chociaz bardziej konieczne sg wszystkie inne nauki,
to jednak nie ma takiej, ktora bytaby od niej godniejsza.”

50 W tym takze poznawczego, ktore tez jest czynno$cia, aktywnoscia, gtéwnie
rozumu, intelektu, obok oczywiscie momentu biernego, samego doznawania czy przyj-
mowania tresci czy tzw. ,,danych poznawczych”. Ponizszy fragment artykutu to prze-
redagowany poczatek rozdzialu Rola arete w dziedzinie pozgdawczo-wolitywnej, w:
Z. Panpuch, dz. cyt., s. 185 n.
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nikow i1 elementow ja konstytuujacych, (jak popedy, uczucia, wtadze
motoryczne wraz z samg wolg jako podstawowg wladzg dziatania®'),
zwanych wtadzami pozadawczymi.

Wydaje sie, ze zycie pozadawcze dla Platona przestaje stanowi¢ prob-
lem dopiero po osiggnieciu doskonalej cnoty, polegajacej na wiedzy
o dobru, ktora bierze si¢ z poznawczego kontaktu z Ideg Dobra czy to
W stanie preegzystencji duszy, czy w anamnezie lub tez w jakichs stanach
mistycznych (ekstatycznych)*2. Wtedy albo ono zanika, oddajac swe miej-
sce wzmozonej aktywnosci intelektu, albo zostaje w sposob doskonaty
uporzadkowane i poddane w calosci rozumowi. Bowiem wiasciwe zycie
cztowieka, ktory jest dusza — duchem uwigzionym w ciele, polega na
aktywnosci intelektu, spetniajacego si¢ w kontemplacji wiecznych idei.
Dopoki to wszakze nie nastapi, dusza jawi si¢ jako troista w swej naturze:
posiadajgca w sobie trzy centra aktywnosci, co wyraza si¢ w charakte-
rystycznych dla niej dziataniach: rozumnych, uczuciowo-gniewliwych
i pozadawczych. Troisto$¢ duszy jest podstawa trojklasowego panstwa,
gdyz odpowiadaja jej trzy stany (klasy) spoteczne: filozofow — rzadza-
cych, zolierzy — policjantoéw (straznikow) oraz producentow (rolnikow,
handlowcow i rzemies§lnikow). Poniewaz jednos¢ i dgzenie do niej jest
paradygmatem doskonatej cnoty, w przypadku trzech czynnikow moze
ona zosta¢ jedynie zagwarantowana przez wzajemne dopasowanie i uto-
zenie ich w harmonie¢. Dokonuje tego czynnik gniewliwo-uczuciowy,
sprzymierzajacy si¢ z rozumem i podlegajacy mu, o ile zostanie wias-
ciwie wychowany. Same bowiem pozadania sg bezmierne, chaotyczne,
nieograniczone i nieokreslone oraz z trudnoscig poddaja si¢ kontroli.
Poniewaz trudno rozstrzygnac, czy troistos¢ duszy jest natury ontycznej,
czy tylko funkcjonalnej (sam Platon nie przywiazywat do tego wagi, gdyz

51 Zagadnienie woli od strony racjonalnej (filozoficznej, w odréznieniu od ekspe-
rymentalnej czy czysto introspekcyjnej) i realistycznej opracowal np. M.A. Krapiec,
Psychologia racjonalna, Lublin 1991 i tenze, Ja - Czlowiek, Lublin 2005.

52 Ponizszy fragment artykutu to przeredagowane Podsumowanie rozdziatu, w:
Z. Panpuch, dz. cyt., s. 220-223.
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liczy si¢ tylko zycie intelektu®®), nie mozna inaczej okresli¢ cnoty w dzie-
dzinie pozadawczej, jak tylko na sposob zewnetrznego opisu zgodnos$ci
(harmonii) powyzszych trzech czynnikow i wykonywanie przez kazdy
z nich swej funkcji w sposob okreslony przez rozum, bez przekraczania
wiasnej miary. Okreslenie to stosowal potem filozof w koncepcjach eko-
nomicznych i politycznych.

Dla Arystotelesa jednos¢ cztowieka jest jednoscig ontyczng™, nato-
miast wielo$¢ przejawia si¢ w roznorodnych dziataniach. Poniewaz jest
on bytem potencjalnym, musi posiada¢ zycie pozadawcze, skierowane
do r6éznego rodzaju dobr doskonalacych go, aktualizujacych jego poten-
cjalnosci. Dobra te tworzg hierarchi¢ na zasadzie przyporzadkowania
o charakterze celowym: jedne do drugich jako $rodki do celu oraz w od-
niesieniu do wtadz ludzkich jako nizsze lub wyzsze (doskonalsze) cele.
Tylko Bog, bedac doskonaty, tj. w pelni zaktualizowany, nie posiada zycia
pozadawczego skierowanego do czegos poza Nim. Przeciwnie — sam jest
ostatecznym przedmiotem pozadania przez wszystko inne i zyje On czy-
stym zyciem intelektu, bowiem jest intelektem majgcym jako przedmiot
kontemplacji Samego Siebie.

Zasadnicza jedno$¢ bytowo-strukturalna cztowieka jest podstawg
spojnosci dziatania roznych wtadz wystepujacych w cztowieku i jakiegos
ich wzajemnego powigzania. Funkcjonowanie wiladz cielesnych deter-
minuje dziatanie wladz wyzszych, nalezacych do duszy. Ludzka cnota
bedzie zatem polegata na wyborze odpowiednich débr i odpowiedniej

53 'W. Jaeger podkresla, ze to nastawienie modyfikuje si¢ potem w Prawach, gdzie
Platon koncentrowat si¢ bardziej na wychowaniu irracjonalnych sit duszy i ksztatto-
waniu charakteru (szczegdlnie ludzi mtodych), jako wtasciwej podstawy dla rozwoju
intelektualnego. Filozof szczegétowo opracowywat zalecenia dla wychowania zwanego
dzisiaj muzycznym i estetycznym, jako majacych istotny wptyw na czynniki pozadawcze
w duszy. Zob. Paideia, tham. M. Plezia, Warszawa 2001, s. 1163 n.

5 W. Jaeger zwraca uwagg, ze wedtug Platona brak tak rozumianej kultury (paidei),
wyrazajacej si¢ w harmonii pragnienia i intelektu, w skali masowej doprowadzat do
upadku panstw i ludow. ,,Paideia jest wazniejsza niz praktyczna polityka”. Zob. tenze,
Paideia, s. 1171.

5 Wszakze nie absolutna, bo wystepuje ztozenie z materii — ciala i organizujace;j
je formy — duszy.
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aktywnosci wladz pozadawczych, dzigki ktorym dokonuje si¢ dziatanie
czlowieka. Wladze te musza zosta¢ odpowiednio poinformowane co
do natury dobra (w poznaniu teoretycznym) i sposobu jego osiggnigcia
(W poznaniu praktycznym), ich aktywno$¢ wymaga zatem ukierunko-
wania 1 kontroli.

Cnota w dziedzinie pozadawczej polega¢ bedzie na posiadaniu ze-
spolu odpowiednich trwatych dyspozycji, przy czym ich stosowno$¢
1 whasciwe skierowanie wyznacza madro$¢ i roztropnos¢. Dyspozycije te
okres$lajg i doskonalg zarowno dziatania cztowieka, jak 1 sposdb odno-
szenia si¢ do namigtnosci, uczuc i przezy¢, ktore budzg si¢ we wladzach
pod wptywem dostrzezonych dobr. Prawidlowa aktywno$¢ pozadawcza
skutkuje uporzadkowaniem calego zycia praktycznego cztowieka tak,
ze znajduje on czas 1 $rodki dla realizowania si¢ w czynnosciach teore-
tycznych (czego wzorem jest Absolut), najlepiej wespot z przyjaciotmi,
ktorzy bedgc wzajemnie sobie zyczliwi, wspomagaja si¢ w dazeniu do
tego najwyzszego dla kazdego dobra™.

d) Rozwazania o roli sztuki (kultury) w zyciu ludzkim®’

W przedstawianiu swych koncepcji obydwaj filozofowie bardzo czg-
sto odwotywali si¢ do sztuki, wskazujac na pewne analogie z tej dziedziny
i podajac liczne przyktady, majace ilustrowac i rozjasnia¢ pewne problemy
z zakresu teorii bytu czy teorii moralnosci. Jest to zrozumiate, gdyz juz
wtedy istnialy stosunkowo liczne sztuki, ktorych obecno$¢ w zyciu kazde-
go cztowieka jest niewatpliwa. Oczywiscie w starozytnosci termin sztuka
(techne) obejmowat swym zakresem wszelka wytworczosé, nie tylko tak
zwang przez nas ,,tworczos¢ artystyczng”. Jakiekolwiek wytwarzanie
(poiesis) wiagzalo si¢ z obecnoscia odpowiedniej sprawnosci-dyspozycji

5 Tstote i specyfike przyjazni, ktora jest cnota spoteczna, zwiazana z relacjami do
innych ludzi, Stagiryta w wigkszosci opisat w VIII i IX rozdziale Etyki Nikomachejskiej,
a takze w mniejszym stopniu w Etyce Wielkiej 1 Etyce Eudemejskiej.

57 Ponizszy fragment artykutu to przeredagowany poczatek rozdziatu: Techne jako
punkt odniesienia i zrodto metody filozofowania Platona i Arystotelesa, w: Z. Pafipuch,
dz. cyt., s. 227 n.



Od Akademii do uniwersytetu 181

techne. Oczywiscie nie kazde wytwarzanie jest na miar¢ mistrza, tak tez
1 obecno$¢ sztuki bedzie proporcjonalna. Ten normatywny aspekt sztuki
wydobyt H.J. Kraemer, nawiazujac do obecnej w pismach Platona kon-
cepcji swoistej funkcji, jaka posiada kazda sztuka. Owa funkcja konsty-
tuuje istotg danej sztuki w tym sensie, ze wystepowanie danej funkcji (tj.
wytwarzanie zamierzonych dziel) $wiadczy o obecnosci tej sztuki tym
bardziej, im lepiej to dzieto jest wykonywane. Jesli wystepujg odchylenia
od normy, jakg wyznacza doskonato$¢ dzieta, to w skrajnym przypadku
mozna mowic o braku sztuki. Faktyczno$¢ i doskonato$¢ dzieta wyznacza
obiektywny i realistyczny charakter normy zawartej w swoistej funkcji
kazdej rzeczy™.

W Platona koncepcji cnoty zaznacza si¢ analogia z dziedzing sztuki.
Doskonate (najlepsze) spetnianie swoistej funkcji ujawnia wlasnie swo-
ista cnote, jaka wigze si¢ z tg funkcja. W przypadku duszy jest nig petnia
zycia, wyrazajaca si¢ w sprawiedliwosci jako doskonatej harmonii trzech
centrow dzialania wyptywajacego z duszy. Petia zycia z koniecznosci
wiaze si¢ z eudaimoniq — stanem spelnienia si¢ zycia — szczescia™. Teoria
swoistej funkcji dotyczy nie tylko sztuk i cnoty, ale wszystkich przed-
miotow natury®. Kazdy ma zatem swa charakterystyczng funkcje i od-
powiadajaca jej swoistg cnote, ktora powoduje, ze owa funkcja spetniana
jest najlepiej®’. Wida¢ wiec, ze sztuka i cnota stojg bardzo blisko siebie,

8 Autor powotuje sie na fragmenty z Politei 341d, n., a w szczegdlnosci 342b. Zob.
H.J. Kraemer, Arete bei Platon und Arystoteles, Heidelberg 1956, s. 48.

9 Zob. H.J. Kraemer, dz. cyt., s. 46.

% H.J. Kraemer przytacza na poparcie tej tezy fragment z Pasistwa 352¢ 2, zob.
dz. cyt., s. 50.

1 H.J. Kraemer odwotuje si¢ tu do fragmentéw z Paristwa 353b 2 i 353¢ 6, zob.
dz. cyt. s. 50. Arystoteles pojdzie o krok dalej: skoro kazda rzecz ma swa charaktery-
styczng funkcje¢, to ma tez swoj cel, bowiem kazde dziatanie ostatecznie wyjasnia si¢
przez cel, bez ktorego bytoby niezrozumiate. Kolejnym krokiem bedzie zwrdcenie uwagi
na wewnetrzng strukture rzeczy, ktora jest celowo zorganizowana w taki sposob, by
wypetnia¢ swa funkcje i realizowaé swoj cel (czy zmierza¢ do jego osiaggniecia). Zrobi
to rowniez Tomasz z Akwinu i zapyta o sprawce tego zorganizowania, a w odpowiedzi
wskaze na Absolut i zaproponuje teori¢ creatio ex nihilo jako ostateczne wyjasnienie
dynamizmu §wiata danego w doswiadczeniu. K.J. Kraemer wskazuje, ze za tym sposo-
bem rozumowania kryje si¢ zalozenie, ze istota rzeczy spelnia si¢ w jej specyficznym
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a czyms, co je taczy, jest wiedza, ktora pozwala tworcy (rzemies§lnikowi)
wytwarza¢ dobre (doskonate) przedmioty, a komus dziatajagcemu dopro-
wadza¢ swe czyny do celu w mistrzowski sposob. Naturalne jest wigc,
ze Arystoteles zaliczyt potem sztuke do trwatych dyspozycji zwigzanych
z poznaniem prawdy.

Platon dos$¢ obszernie pisal o tworczosci, jako ze ta dziedzina
ludzkiej aktywnos$ci —wedtug niego — petni istotng role w budowa-
niu i w poprawnym funkcjonowaniu idealnego ustroju panstwowe-
go. W tym kontekscie sztuka utozsamia si¢ z dziataniem: filozof ten
czgsto stosowal terminy techne i arete zamiennie, co jest zrozumiate
w konteks$cie wyzej przedstawionych zaleznosci. Arystoteles natomiast
wyraznie odréznit dziatanie od tworzenia i wprawdzie wsrod trwatych
dyspozycji zwigzanych z poznawaniem prawdy umiescit sztuke, to
jednak jej cel jest czysto nadrzedny: ma na wzgledzie dobro wytworu,
nie za$ powodzenie w dzialaniu, jak cnota moralna. Z tego wzgledu
sztuka doskonali cztowieka tylko posrednio, mianowicie na tyle, na
ile jej wytwory przyczyniaja si¢ do dobrego dziatania lub sa w nim
wykorzystywane.

Dla obydwu filozoféw fakt obecnosci sztuki i jej wytworow w zyciu
ludzkim stanowit istotng inspiracj¢ ich rozwazan, gdyz rozumieli jej wply-
Wy 1zagrozenia z nig zwigzane, jesli nie zostanie ona jako$ umiejscowiona
w perspektywie ostatecznych przeznaczen cztowieka i nakierowana na
nie. Dlatego starali si¢ okresli¢ jej nature i okreslic¢ jej miejsce w Zyciu

dziataniu — swoistej funkcji, ktora jest niezbywalna i doktadnie okreslona, a w tym sensie
normatywna. W swym dobrym dziataniu (ew. poprzez nie) byty sg rzeczywiste. Cnota
jest niczym mniej, jak pelnig bytowosci kazdej rzeczy. W ten sposob Platon potaczyt
sztuke, fizyke i odziedziczong moralno$¢ w jedng ontologiczng catos¢. Zob. dz. cyt., s. 51.
Z normatywnym i bytowym aspektem cnoty z koniecznos$ci wiaze si¢ aspekt jednosci,
bowiem norma zwiazana ze specyficznym dzialaniem kazdej rzeczy jest jedna i $cisle
okreslona, a jako taka realnie istniejaca. Wielo$¢ bytaby tu nicokreslonoscia, nicograni-
czonoscia, bezistotowoscia, a tym samym niebytem. Poniewaz wszystkie rzeczy wyste-
puja jako ztozone, jedno$¢ ma specyficzny charakter, mianowicie jednosci w wielo$ci,
wystepujacej pod postacig porzadku i proporcji. Sa one réwniez racjag poznawalnosci
rzeczy i jej jednostkowosci. Zob. tamze, s. 54.
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cztowieka, a tym samym jej stosunek do moralnosci, jako czego$ dla
niego podstawowego, gdyz bedacego warunkiem szczescia.

Platon widziat istote sztuki w nagladowaniu, stad kryterium jej stusz-
nosci czy dobroci stanowi nasladowany przedmiot. Totez trudno mowic¢
w takiej koncepcji o tworczosei, gdyz jedynym wiasciwym tworcg jest
Bog, stwarzajacy idee — wzory nasladowane potem przez czlowieka
w rdznego rodzaju aktywnosciach. Pewng namiastka tworczosci bylaby
tylko sprawnos¢ realizacji, tj. wcielania nasladowanego idealnego przed-
miotu w jakim$§ materiale. Wzorcem prawdziwej sztuki jest Demiurg,
ktory miat nasladowac idee (po ich uprzednim wytworzeniu) i ,,wciela¢”
je w materi¢ na sposob wprowadzania w nig porzadku i harmonii, jakie
istnieja w Swiecie idei. Filozof, ktory poznawczo dociera do najwyzszych
zasad i wprowadza obecny w nich boski porzadek w siebie i w zycie spo-
teczne, jest ideatem prawdziwego cztowieka i wladcy. Rzemieslnicy, kto-
rzy poznaja nizsze idee — te dotyczace przedmiotow codziennego uzytku,
pelnia wprawdzie stuzebna, ale istotng funkcje w panstwie, podtrzymujac
jego prawidtowe funkcjonowanie. Natomiast wszyscy inni artysci, ktorzy
ani nie docieraja do najwyzszej prawdy, ani nie produkuja rzeczy przydat-
nych w codziennym zyciu, powinni zosta¢ poddani §cistemu nadzorowi.
Jesli beda tworzy¢ zgodnie z nakazanymi przez rzadzacych regutami
i wzorcami, ich dzialalno$¢ bedzie pozyteczna dla spotecznosci. Lecz jesli
zechca nasladowac czy to rzeczywisto$¢ zewnetrzng, a wigc materialng,
czyli nasladowac¢ cos, co samo jest nasladownictwem lub tez r6zne cha-
raktery czy sytuacje w celu zyskania poklasku thumu i zwickszenia wlasnej
popularnosci, maja zosta¢ wydaleni z panstwa. Bowiem taka dziatalnos¢
jest szkodliwa wychowawczo, gdyz oddala ludzi od prawdy i wzbudza
w ich duszach takie stany, ktorych za wszelka ceng nalezy unikac.

O ile u Platona cnota i sztuka w swej najwyzszej postaci utozsamiaja
si¢ ze sobg, a w nizszych sztuka zostata podporzadkowana wymogom
cnoty, o tyle u Arystotelesa stanowig one dwa odrebne rodzaje aktywnosci
ludzkiej, a tworczo$¢ ma swe charakterystyczne czynnosci®. Poniewaz

2 H. Meyer podkresla, ze Platon nie mial wyraznego rozrdznienia poiesis i praxis,
zob. Charmides 163e 1. Idea Dobra ma by¢ dla rzemies$lnikow wzorem (Kaatylos 389a,
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zadne idee nie sg uprzednio dane z gory, to artysta sam musi je sobie
wypracowac. Jednakze nie zachodzi tu dowolno$¢: Stagiryta zgadzat si¢
z koncepcja nasladowania jako istoty sztuki. Nie jest to wszakze proste
kopiowanie rzeczy po prostu napotkanych w $wiecie, lecz wymaga od-
czytania celowego (czy ogodlnie racjonalnego) porzadku natury i takiego
wytwarzania nowych przedmiotow, ktorych sposob dziatania jest podobny
do panujacego w naturze. Wtasciwa tworczos¢ sktada sie ze skonstruo-
wania pomyshu-idei wytworu i pokierowaniem jego produkcja, zgodnym
z kryteriami odczytanymi w §wiecie 0sob i rzeczy spotykanych w naturze.

Wszelkie wytwory maja by¢ zatem celowo skonstruowane: zesta-
wione w taki sposob z czesci czy tak uksztatltowane, by spehiaty cel, do
jakiego zostaty zaplanowane. Najogdlniej ten cel polega na uzupetianiu
brakow pozostawionych przez naturg. Dostrzezone przez cztowieka braki
sg racjg istnienia sztuki, a zarazem gwarancja jej wolnosci: od inwencji
artysty bedzie zaleze¢ sposob, w jaki zostang uzupelnione. W tym sensie
sztuka peni stuzebng role w stosunku do moralnosci: zadaniem sztuki
bedzie dostarczenie odpowiednich srodkow czy narzgdzi tam, gdzie dzia-
fanie tego wymaga.

Totez rzemiosto czy inng tworczos¢ jako czynnosci stuzebne Arysto-
teles pozostawit niewolnikom i obcym, za§ wykluczyt je z zaje¢ obywa-
tela, ktory powinien zajmowac si¢ tylko filozofia i praktykowaniem cnot
w zyciu indywidualnym i spotecznym. W przeno$nym tylko znaczeniu
mozna by za tworczos$¢ uznaé swego rodzaju ,,tworzenie siebie”, dzigki
nabywaniu dyspozycji i ksztaltowaniu wlasnego dziatania i zycia. Skutki
tego mozna ocenia¢ w kategoriach dobroci i stusznosci, a takze pigkna.
Uzasadnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze ideat pigckna-dobra (kaloka-
gathia) przenikajacy calg antyczng kulture, znalazt u Platona i Arysto-

Panstwo, 596a-597d), zob. dz. cyt., s. 14. Budzi to niejakie zdziwienie, gdyz nieco
wczesniej tekst Platona wlasnie o tym traktuje, zob. Charmides 163b 1. Dalej jednak
dodaje, ze cho¢ rozroznienie to bylo obce wezesnym czasom, szczegdlnie Platonowi,
ktéry znat rozréznienie czynnos$ci wykonywanych w celu osiagnigcia jedynie wiedzy
lub jedynie wykonania dziatania (Resp. 527a), to jednak nie jest to zwigzane z dwoma
sitami (wtadzami) poznawczymi, zob. dz. cyt., s. 70.
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telesa swe racjonalne uzasadnienie, cho¢ sposob jego przeprowadzenia
1 wyniki r6znig si¢ w zaleznosci od ich rozumienia $wiata i cztowieka.

e) Poszukiwanie racjonalnych podstaw religii i jej rola w zZyciu
ludzkim

Wydaje sie, ze rola religii i wiary w bogéw dla zycia jednostki i spo-
tecznosci® zostata prawdopodobnie najwyrazniej okreSlona w ostatnim
dziele dojrzatego i doswiadczonego zyciowo Platona — w Prawach®.
Analogicznie jak w Politei, filozof szkicowat zarys idealnego ustroju,
tu jednak prébowat zaprojektowaé dos¢ szczegotowo system prawny
dla idealnej spotecznosci®. Odniesienie swego zycia do Najwyzszej
Przyczyny w roznych aspektach jej bytowania lub relacji do $§wiata sta-
nowi wazne momenty konstytuujace dobro¢ cztowieka®. Z tego tez po-

0 W. Jaeger podkresla, ze ,,pedagogicznym celem dialogéw Platona jest ukazanie
czytelnikowi (...), ze ta droga, ktéra wychodzi z praktycznego wychowania ludzkiego
i cnoty, prowadzi (...) do boskiej zasady poznawalnego §wiata, ktéra Platon nazywa
»absolutng” (Panstwo 511b)”, zob. Humanizm i teologia, s. 47.

% 0. Kern zwraca uwagg, ze stosunek Platona do religii zmieniat si¢, za$ ostatni
okres tworczosci to dowarto$ciowanie ludowe;j religii. Zob. Die Religion der Griechen,
Bd. III, Berlin 1938, s. 24. E. Zeller podkresla, ze towarzyszyto temu oczyszczenie jej
z elementow niegodnych (Prawa 905d, 907d). Rozbudowana wiara ludowa jest podstawa
catych Praw: 747e, 712b, 793¢, 653c, 664c, 672a, 691d, 715¢, 718b, 941a, 835d, 799a,
946b, 920d, 729¢, 953e, 842¢, 917d, 920e, 854a. Zob. Platonische Studien, Tuebingen
1839, s. 44-45. W. Jaeger uwaza, ze w Prawach Platon ,,wskazuje wiedzy o najwyzszej
zasadzie jej wlasciwe miejsce, poniewaz (...) jest to zasada ksztaltujaca zarbwno zycie
spoteczne jak i indywidualne”. Humanizm i teologia, s. 49.

% G.N. Belknap podkres$la, ze drugie po najlepszym panstwie nie jest doskonale
sprawiedliwe i umiarkowane, dlatego tez nie wystarcza postuszenstwo prawu i wymaga
ono wsparcia religii. Nadto silna religia okazuje si¢ niezbgdna sankcja pewnych szcze-
gotowych praw, np. wobec obcych, rodzicow, zachowania granic pol, wlasnosci innych,
przysiag. Zob. Religion in Plato's States, Oregon 1935, s. 9-10. Ponizszy fragment arty-
kutu to przeredagowane Podsumowanie rozdziatu, w: Z. Panpuch, dz. cyt. s. 288-291.

% J. Stenzel wskazuje, ze trzy plaszczyzny zycia — podziemie jako miejsce po-
$miertnego przebywania, $wiat ludzki i ponadludzki, czyli boski, sa w wizji Platona
powigzane i poddane wspolnemu losowi. Widzenie tego i zrozumienie, ze jednostka
jest czescig tej caloscei 1 tego porzadku jest istotng cnota cztowieka. Zob. Platon der
Erzieher, Leipzig 1928, s. 21.
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wodu Platon i Arystoteles do$¢ starannie starali si¢ okresli¢ natur¢ Boga
i Jego relacji do $wiata, a na tym tle wlasciwe odniesienia cztowieka
do rzeczywistosci boskiej. Stali si¢ oni zatem niejako reformatorami
religijnymi, ktorzy starali si¢ przekroczy¢ warstwe mityczno-poetycka
oficjalnej, panstwowej religii i chcieli nada¢ postawom religijnym racjo-
nalne podstawy. Dostrzegli kluczowg jej role dla zycia indywidualnego
1 spolecznego czlowieka.

Bog jako tworca swiata (Platon) i jego ostateczna przyczyna (Arysto-
teles) jest miarg postgpowania czlowieka, wzorcem jego dobroci i gwa-
rantem porzadku kosmicznego i spotecznego. Bezbozno$¢, niewiara czy
ateizm okazaly si¢ zagrozeniem dla zycia indywidualnego i spotecznego.
Przekonanie o istnieniu opatrzno$ci indywidualnej, statosci, niezmienno-
sci, prawdomownosci i dobroci Boga sankcjonuje moralnos$¢ i do pewne-
go stopnia wyznacza tres¢ ludzkiej cnoty oraz zakresla granice dziataniom
czlowieka. Bog takze okazuje si¢ by¢ dla nich wzorem w tym sensie, ze
Jego dziatanie staje si¢ przedmiotem nasladowania, dzigki czemu naste-
puje upodobnienie si¢ do Niego. Nie jest On natomiast celem cztowieka
W tym sensie, ze nie ma mozliwosci zaistnienia relacji osobowej czto-
wieka w stosunku do Boga. Wedlug Platona, w wyniku dhugiej ascezy,
majacej opanowacé i zharmonizowacé to, co nizsze, cielesne i podda¢ to
panowaniu rozumu, a takze dzigki wysitkowi poznawczemu, czlowiek
moze 0siggnaé po czesci juz na ziemi, a w petni po $mierci to, co jest
normalnie udziatlem bogow — kontemplacje prawdy plynacej z wiecznych
i doskonatych idei?. Arystoteles wprawdzie sam mowit o kontemplacji
Boga jako ostatecznym celu, jednak nie wydaje sig, aby mial to by¢ bez-
posredni oglad Jego istoty, a tylko widzenie Jego relacji do swiata czy
rozumienie Go jako ostatecznego celu rzeczywistosci.

Dla Arystotelesa religia byta niezbednym sktadnikiem zycia indywi-
dualnego i spotecznego, podobnie jak dla jego mistrza, roznica jednak
polega na tym, ze nie precyzowat on tak doktadnie zagadnien Scisle reli-

7 W. Jaeger zwraca uwage, ze dla Platona paideia jest whasciwie droga do Boga
i tak tez zostata pomyslana i przedstawiona w Prawach, zob. Paideia, thum. M. Plezia
i H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 1204.
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gijnych, ograniczajac si¢ do samej teologii, w zasadzie utozsamiajac swa
metafizyke z teologia®. Mozna jednak pokusi¢ si¢ o pewna hipoteze: sko-
ro jego zyciorys i pisma dowodza, Ze znat doktadnie nauke swego mistrza
i pewnym zagadnieniom w niej zawartym poswigca sporo polemicznej
uwagi, szczeg6lnie ideom, koncepcji panstwa i ustroju, zagadnieniu do-
bra, natomiast sprawy zwigzane z religia zajmujg stosunkowo niewiele
miejsca, to mozna z duzym prawdopodobienstwem przyjac, ze zgadzat
si¢ z pogladami swego poprzednika w dziedzinie religii, pomimo tego,
ze 10znit si¢ od niego znacznie w samym pojmowaniu Absolutu. Miejsca,
w ktorych mozna znalez¢ cokolwiek na temat kultu czy bozej stuzby,
sprawiaja wrazenie glgbokiego przekonania, oczywistosci i koniecznosci
faktu obecnosci religii w zyciu spotecznym czy indywidualnym®.

% Zob. Arystoteles, Metafizyka 1026a 29; takze 1064b 1.

% W koncepcjach filozofa stuzba boza nalezy do wtadz panstwowych, obok wtadzy
sadowniczej, wykonawczej i obradujacej, aczkolwiek jest ,,innego rodzaju”: jej zadanie
polega na trosce o to wszystko, co jest zwigzane z kultem bogow. Mowit on o jej innym
rodzaju zwigzanym z ofiarami panstwowymi, sktadanymi w imieniu panstwa, do ktorych
sktadania nie sa dopuszczani zwykli kaptani. Urzgdy obejmujg zatem rowniez stuzbe
boza (co cickawe, Arystoteles omawiajac ja na koncu, to w podsumowaniu umiescit ja
jako pierwszg), wojskowos¢, dochody 1 wydatki, policje, sadownictwo, rejestracje za-
wartych umow, $cigganie grzywien, wigziennictwo, odbieranie rachunkow i ich kontrole,
przyjmowanie sprawozdan urz¢dnikow i kierownictwo obrad nad sprawami publicznymi.
Zob. Polityka 1323b 20 n. Ustalajac za$ liste zadan panstwa, filozof wymieniat Zywnos¢,
rzemiosto, bron, zasoby pienig¢zne, stuzbg bozg zwana kultem, dodajac, ze jest ona bardzo
wazna, a takze organy orzekania o tym, co pozyteczne dla ogétu i do rozstrzygania spraw
spornych, zob. Polityka 1328b 7 n. Klasa za$ kaptanéw rowniez znalazta swe miejsce
w rozwazaniach obok innych, zob. Polityka 1329a 29 n. Totez i $wigtynie znajdowac si¢
powinny wraz z najprzedniejszymi budynkami, gdzie wtadze spozywaja positki, chyba
Ze wyrocznia wyznaczy im specjalne miejsce, zob. Polityka 1330a 20 n. Prawodawca
powinien nakaza¢ codzienne pielgrzymki ku czci bogoéw, opiekunow rodzin dla kobiet
spodziewajacych si¢ dziecka, jednak tutaj celem jest sam ruch i unikanie gnu$nosci stu-
zace zachowaniu zdrowia kobiety i dziecka, religijne za§ czynno$ci maja status $rodka
do celu, zob. Polityka 1335b 8 n. Jednak posrednio o znaczeniu religii §wiadczy fakt, ze
umieszczajac ja w takim konteks$cie wierzyl, ze potrafi ona dostatecznie zmotywowac
kobiety do dziatania.
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f) Poszukiwanie istoty Zycia spolecznego i wlasciwych form jego
uksztaltowania™

W czasach wspotczesnych polityka, ze wzgledu na niemal po-
wszechny niewlasciwy sposdb jej uprawiania (prawie catkowity brak
rozumienia dobra wspdlnego, partyjnictwo i prywata) i okre$lone za-
sztos$ci historyczne, stracita reputacje i cieszy si¢ zlg stawa. I to do tego
stopnia, ze za cnot¢ powoli zaczyna uchodzi¢ swego rodzaju ,,apoli-
tycznos$¢”, za§ samo czyje$ zainteresowanie polityka jest podejrzane.
Podobna sytuacja i klimat wokot polityki mialy wszakze miejsce juz
w starozytnos$ci, jednak nie bylo jeszcze indywidualizmu i panowato
wcigz bardzo silne przekonanie o doniostosci zycia politycznego, czy
w ogole spotecznego dla ksztattowania si¢ losow jednostki i jej spetnie-
nia si¢. Dlatego Platon i Arystoteles nie mogli pozostawi¢ tej dziedziny
zycia ludzkiego bez poddania jej refleksji teoretycznej, zarysowania
pewnego ideatlu czy postaci wzorcowej, normatywnej. Chodzito tez
o wysuniecie pewnych postulatow praktycznych, ktére miaty prowadzic
do uzdrowienia zycia politycznego i bardziej pozytywnego wplywu na
zycie spotecznosci ludzkiej.

W wyniku dociekan tych filozoféw okazato si¢, ze zycie spoteczne
(ze szczegdlna w nim rolg polityki) tak naprawde stanowi przestrzen,
w ktorej realizuje si¢ ludzka dobro¢ i dzigki cnotliwemu Zyciu nastgpuje
spetienie si¢ cztowieka. Tak wiec wlasciwie uksztattowana spotecz-
no$¢ polityczna z odpowiednim ustrojem stanowi ostateczny horyzont
ludzkiej szczgs$liwosci. Bylo to konieczne, kiedy nie zaistniato jeszcze
Objawienie chrzescijanskie, ktore przyniosto perspektywe spetnienia
si¢ cztowieka w osobowej relacji z Bogiem — Osoba najdoskonalszg —
w wiecznosci przez religi¢. Funkcjonujace rozwigzania spoteczne (po-
lityczne) wywieraty wigc istotny wptyw wychowawczy na cztowieka,
umozliwiajac albo znacznie utrudniajac jego spetnienie si¢ w szczgsciu.

0 Ponizszy fragment artykutu to przeredagowany fragment wstepu do ksiazki:
Z. Panpuch, Szczescie a polityka. Aretologiczne podstawy politologii Platona i Arysto-
telesa, Lublin 2015, s. 9-15.
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Powszechne zaistnienie chrzescijanstwa w zyciu publicznym Europy
zmienito pod tym wzgledem sposdb myslenia o spetnieniu si¢ cztowie-
ka, przestawiajac niektore akcenty. Niemniej glowna mysl starozytnych
o celu panstwa, ktore powinno dba¢ o wychowanie obywateli i umoz-
liwia¢ im dobre zycie zgodne z cnotami wciaz pozostaje aktualna, tak
jak wciaz aktualny jest naczelny cel zycia ludzkiego — jego spehienie
si¢ w szczesciu.

Relacje spoteczne czlowieka obydwaj filozofowie starali si¢ w mak-
symalnym stopniu ksztattowa¢ na miarg ludzkiej cnoty, idgc w tym za
przedsokratejskimi juz przekonaniami o tym, ze z konieczno$ci musi
ona mie¢ charakter polityczny, a wiec uzdalniajaca cztowieka do do-
brego, rozsadnego zycia z innymi ludzmi w spotecznosci politycznej
(panstwie). Poczatkowo ujawnia si¢ to w ich koncepcjach ekonomii
— a wiec zycia rodzinno-gospodarczego, ktore z natury przyporzad-
kowane jest bytowaniu ludzi jako obywateli wspolnoty polityczne;j.
I chociaz u Arystotelesa ogniskuje si¢ ono wokot elementarnej jednostki
zycia spolecznego — domostwa, w ktorym wiedzie swe zycie rodzina,
a u Platona w zasadzie zaciera si¢ r6znica migdzy ekonomig a polity-
ka”!, za$ czysto ekonomiczne relacje wymiany produkowanych débr
sa poczatkiem panstwa, to jednak wszystkie szczegotowe dziedziny
tradycyjnie nalezace do ekonomii, rozpatrywane sa przez nich z punktu
widzenia cnoty — dobroci ludzkiej, a wigc zgodnosci lub niezgodnosci
z nig. Dziatalno$¢ ekonomiczna nie moze bowiem toczy¢ si¢ swym
wlasnym biegiem, a stanowiac powazng czg$¢ wysitkow zyciowych
kazdego cztowieka, musi zosta¢ odpowiednio uporzadkowana, jesli
ma nie stanowi¢ przeszkody w spetnieniu si¢ czlowieka.

W stopniu najwyzszym cnota okazuje si¢ by¢ polityczng w roz-
wazaniach Platona i Arystotelesa, odnoszacych si¢ do relacji miedzy
obywatelami w panstwie, ktore stajg si¢ prawidtowe dzigki sprawied-
liwosci. Obydwaj mysliciele potwierdzili w nich tradycyjne przekona-
nie o tym, ze w niej zawiera si¢ petnia cnoty. Istotnym zamierzeniem

"I Gdyz rodzina z koniecznosci istnieje tylko w klasie rzemie$lnikow i rolnikow,
a klasa straznikow miataby stanowi¢ jedng wielka rodzing.
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(i osiggnieciem) Platona byto pokazanie sprawiedliwo$ci w niej samej
i udowodnienie, ze jest godna posiadania dla niej samej, a nie tylko ze
wzgledu na rozne skutki zewnetrzne, ktore przynosi oraz na uwarunko-
wania spoteczne, majace wymuszac takg czy inng jej posta¢ lub zgodne
z nimi postawy. Cztowiek zatem sprawiedliwy przez swoje wewnetrzne
uporzadkowanie odzwierciedla w sobie porzadek kosmosu, pochodzacy
od Boga. W ten sposéb sprawiedliwos¢ taczy w sobie ludzki i boski
porzadek, bedac istotg postawy religijne;j.

Wedtug Arystotelesa, sprawiedliwos¢ jest cnotg doskonata, gdyz
gwarantuje wlasciwe dziatania nie tylko wobec siebie, ale i wobec
innych. W swym ogo6lnym rozumieniu jest albo postuszenstwem ta-
kiemu prawu, ktore prawodawca uktadat z intencjg uzyskania peinej
cnoty obywateli. Polega to na uwzglednieniu szczegétowych wymagan,
ktorych zachowywanie czyni cztowieka doskonatym, albo jest cnota
takg dyspozycja, ktora uzdalnia cztowieka do uwzglgdniania w swych
dziataniach tadu, porzadku i proporcji miedzy wtasnym a cudzym do-
brem. To wszakze dobro tak naprawde nie jest do konca ,,cudzym”,
gdyz wszyscy obywatele zyja we wspolnocie politycznej, ktora umoz-
liwia im szczgsliwe zycie 1 stad sa wzajemnie od siebie zalezni. Totez
wykraczanie przeciwko dobru innych (pragnienie, by czegos$ ,,miec¢
wiecej” ich kosztem lub by niestusznie ,,mieli mniej”) okazuje si¢
wlasciwie takze szkodzeniem samemu sobie. Myél o tadzie, porzadku
1 harmonii, wystgpujaca u Platona, Arystoteles przeniést na konkretne
dziedziny dokonywania si¢ relacji migedzyludzkich, takie jak podziat
dobr i obcigzen, regulowanie zobowigzan, zawieranie umow 1 wyna-
gradzanie krzywd. Tym samym dat realne podstawy cywilizowanego
i racjonalnego wspotzycia miedzy ludzmi w panstwie, opartego na
dobru i prawdzie, a nie na przemocy i sile.

Rozwazania na temat natury i roli panstwa dla zycia ludzkiego byty
dla obydwu filozofow juz tylko skutkiem, przeniesieniem uwagi z poje-
dynczego cztowieka na cato$¢ otaczajacych go relacji spotecznych. Tak
jak jego zycie w wymiarze biologicznym zalezy od tego, czy napotka
on wokot siebie sprzyjajace warunki do odzywiania si¢, schronienia
i dluzszego przebywania, tak okazato sig, ze jego zycie duchowe za-
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lezy do uksztaltowania wspdlnoty politycznej, ktora jest naturalnym
srodowiskiem duchowym cztowieka. Zle uformowana uniemozliwi
mu dobre zycie i spelnienie si¢, a nawet w skrajnym przypadku, jak
okazato si¢ na przyktadzie Sokratesa, moze go przyprawi¢ o $mier¢.
Totez z najwyzsza starannoscig i zaangazowaniem Platon 1 Arystoteles
przygladali si¢ naturze panstwa, starajac si¢ jg uja¢ i zrozumiec oraz tak
zaprojektowac jej funkcjonowanie, aby jak najbardziej stuzyla cnocie
i spetnieniu si¢ cztowieka’.

5. Powstanie i rola uniwersytetow

Czas wczesnego $redniowiecza po zamknigciu Akademii Platon-
skiej to okres funkcjonowania w Europie r6znych szkot czy osrodkow
badawczych, studiow zajmujacych si¢ edukacjg mtodziezy i szczeg6-
towymi zagadnieniami, ze szczeg6lng rolg szkot teologicznych, zajmu-
jacych sie ksztatceniem przysztego duchowienstwa i kultywowaniem
rozwijajacej si¢ teologii, rozumianej jako racjonalizacja Objawienia
chrzescijanskiego za pomoca metod, narzedzi i jezyka wypracowanego
zasadniczo w filozofii i jej naukach pomocniczych, jak logika, analiza
jezyka (filologia) i historia filozofii.

Pierwszy uniwersytet powstat Bolonii jako wydziat prawa §wie-
ckiego i kanonicznego, z czasem rozbudowujac si¢ o kolejne wydzialy.
Najstynniejszym w §redniowieczu stat si¢ Uniwersytet Paryski, ksztat-
tujacy si¢ jako studium filozoficzno-teologiczne™, a z czasem stworzyt
kanon struktury uniwersyteckiej w postaci czterech wydziatow: filo-
zoficznego, teologicznego, medycznego i prawa (Swieckiego i kano-
nicznego). W ten sposéb problematyka zapoczatkowana i stopniowo
rozwijana w Akademii Platona, wzbogacona o tradycje prawna rzym-

2 Powyzszy fragment artykutu to przeredagowany fragment zakonczenia ksiazki:
Z. Panpuch, Szczescie a polityka. (...), s. 271-279.

3 Papiez Innocenty II i Grzegorz IX uznali go za centrum intelektualno-duchowe
chrzescijanstwa i najskuteczniejsze forum gloszenia prawdy. Zob. M.A. Krapiec, hasto:
Uniwersytet, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, Lublin 2008, s. 606.
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ska 1 analiz¢ Objawienia chrzescijanskiego zaczgta by¢ metodycznie
badana, rozwijana i przekazywana kolejnym pokoleniom studentow.
Stopniowy rozwoj i powstawanie nowych uniwersytetow i zwigkszanie
si¢ liczby wyksztatconych ludzi w poszczeg6lnych krajach doprowadzit
do uksztattowania si¢ chrzescijanskiej, racjonalnej kultury i cywilizacji
europejskie;j.

Rola uniwersytetu byto stworzenie i podtrzymywanie wspdlnoty
badaczy i nauczycieli, zjednoczonej we wspdlnym wysitku odkrywania
i przekazywania uczniom prawdy o rzeczywistosci $wiata, cztowieka
i Boga zarowno we wszystkich aspektach, konstytuujacych poszcze-
goblne dziedziny badania, ktore z czasem wzbogacano. Dzisiejszy Uni-
wersytet Bolonski posiada 23 wydziaty, a takze filie w innych miastach,
a nawet w Argentynie’. Naczelne zadanie uniwersytetu polega na
strzezeniu prawdy o Bogu cztowieku i §wiecie, osiagnietej w dotych-
czasowych badaniach, jak réwniez jej rozwijaniu przez nowe badania
i odkrycia, i przekazywaniu coraz to nowym pokoleniom studentow,
a poprzez ich obecnos$¢ jako absolwentow w réznych miejscach zycia
spotecznego — budowanie na tej podstawie racjonalnej i ludzkiej kultury,
dostosowanej do prawdy o cztowieku jako osobie.

From Academy to University
Summary

The article outlines essential elements of the intellectual climate of
Ancient Greece, that had a considerable impact upon establishment and
development of Plato’s Academy — the first-ever advanced education school
in Europe. Furthermore, it presents the extent of issues being the subject
matter of interest in scientific studies related to the fundamentals of human
rationalism and social life. The cognitive output as well as related outstand-
ing issues were reconsidered by the then established schools maintaining the
climate of intellectual debate, which was the permanent intellectual backup

™ Zob. https://pl.wikipedia.org/wiki/Uniwersytet_Bolo%C5%84ski.
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of the Latin civilisation. The concurrent appearance of the Christianity and
take-over of the juridical legacy of Rome contributed to establishment of
the first University in the 11th Century, and subsequently set up universities,
where freedom of research and necessary backup facilities were guaranteed
within the institutional framework.

Key words: Academy, University, education, science, civilisation, culture



