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Wspomnienia

Podczas sktadania do druku 29 numeru ,,Cztowieka w Kulturze” dotarta do nas
wiadomo$¢ o $§mierci wybitnego aktora polskiego, Pana Czestawa Jaroszynskiego.
Byt on mitosnikiem i propagatorem naszego pisma i jego wiernym czytelnikiem.
Niepostrzezenie, jako surowy krytyk, wywarl wptyw na poziom jezykowy za-
wartych w nim tekstow. Piszac to wspomnienie sktadamy serdeczne kondolen-
cje jego synowi, Piotrowi Jaroszynskiemu, redaktorowi naczelnemu ,,Czlowieka

w Kulturze”.

Czlonkowie Fundacji ,, Lubelska Szkota Filozofii”,
kolegium i zespot redakcyjny

Kardynat Zenon Grocholewski nie zyje.

W piatek, 19 lipca 2020, otrzymalismy wiadomos¢ o $mierci wybitnego Polaka
i hierarchy Kos$ciota katolickiego, ks. kard. Zenona Grocholewskiego (1939-2020).
Wiadomos¢ ta poruszyta redakcje naszego pisma, tym bardziej, ze byto ono
Ksiedzu Kardynalowi znane, a my zawsze kierowaliSmy si¢ jego wskazaniami,
jako prefekta Kongregacji Wychowania Katolickiego. Funkcj¢ te — tak istotna dla
kultury $wiata — powotany przez papieza Jana Pawta II petnit Ksigdz Kardynat
w latach 1999-2015. Byt jednym z tych Wielkich Polakow, ktorzy wiekszos¢
zycia spedzili na obczyznie, ale nigdy nie zapominali o kraju swego pochodzenia
i zadaniach, jakie stawia przed nimi wiara.

Tymi stowami chcemy pozegnac¢ Ksigdza Kardynata, ktorego dziatalnos$¢ na

stale zapewnila Mu miejsce w obrebie kultury katolickiej i polskie;.

Zespol redakcyjny i cztonkowie Fundacji ,, Lubelska Szkota Filozofii”



Od Redakgji

Pedagogika stanowi kierunek uniwersytecki, ktory przede wszystkim zwraca
si¢ do przysztych nauczycieli i wychowawcdow, poczynajac od przedszkola a kon-
czac na uniwersytecie. Glowne zalozenie pedagogiki jest takie — i wydaje sie
ono catkiem oczywiste — ze kazdy cztowiek przychodzac na swiat sam siebie nie
rozwinie, nie wychowa, nie wyksztalci, dlatego potrzebuje wychowawcy i nauczy-
ciela. Moga nimi by¢ rodzice, zwlaszcza matka, albo tez specjalne instytucje takie
jak przedszkole czy szkota, ktore zastepuja nie tylko dom, ale rowniez rodzicow
1 krewnych. Miejsce rodziny zajmujg wowczas specjalnie wyksztatceni fachowcy,
ktorzy nie tylko posiadajg jakas wiedze szczegotowa, ale rowniez wiedze peda-
gogiczna, 1 to zaczerpnigtyg z nauki. Dzieki takiemu osadzeniu w strukturze uni-
wersytetu, pedagogika nabiera wysokiej rangi i cieszy si¢ ogdlnym powazaniem.

Rodzi si¢ jednak podstawowe pytanie: czy pedagogika jest wiedzg autonomicz-
ng? Jest oczywiste, ze nie. Przeciez pedagogika korzysta z wielu innych dziedzin
takich jak psychologia, socjologia, ale takze biologia i filozofia. Co innego pedago-
gika pojeta jako system regut praktycznych, a co innego pedagogika jako nauka,
w sktad ktorej wechodzi wiele innych nauk.

Ale to nie wszystko, bo przeciez mozna mowi¢ o zwigzku pedagogiki z reli-
gig (pedagogika chrzescijanska), albo z kolei o zwiazku pedagogiki z ideologia
(pedagogika marksistowska). Ostatnimi laty pojawita si¢ tez postpedagogika wy-
wodzaca si¢ z postmodernizmu, ktéra noszgc miano pedagogiki przybiera postac
antypedagogiki, co jest odwroceniem pedagogiki pojetej klasycznie. Oznacza to,
z czego mato 0sob zdaje sobie sprawe, ze nie ma jednej pedagogiki, ze jest wicle
pedagogik i to nawet takich, ktore si¢ wykluczaja. I nie byloby w tym nic dziwne-
go czy wrecz podejrzanego, gdyby pedagogika byta skierowana tylko na aspekty
teoretyczne. Tymczasem ma ona na oku przede wszystkim cele praktyczne i to
skierowane nie na §wiat rzeczy, lecz na $wiat osob, czyli takich bytéw, ktore obda-
rzone sa godnoscia i sa podmiotem prawa, a w ramach prawa majg prawo do zycia

1 prawidlowego rozwoju. I tu rodzi si¢ podstawowe pytanie: czy kazda pedagogi-
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ka jest autentycznie pedagogika, czyli stuzy zabezpieczeniu podstawowych praw
ludzkich, czy tez traktuje cztowieka instrumentalnie, jak to ma miejsce choéby
w systemach totalitarnych?

,Pedagogika” to stowo tylko pozornie jasne. Kryjg si¢ za nim liczne spory
i kontrowersje, i to o znaczeniu fundamentalnym. Warto si¢ z nimi zapoznac, by
lepiej i skuteczniej korzysta¢ z pomocy pedagogiki, ale tez bronic si¢, gdy stanowi
ona zagrozenie, zwtaszcza dla mlodego cztowieka. Temu wtasnie tematowi
i réznym jego aspektom poswigcony jest kolejny numer periodyku ,,Czlowiek

w Kulturze”, do ktorego lektury serdecznie zapraszamy.

Prof. dr hab. Piotr Jaroszynski
Kierownik Katedry Filozofii Kultury i Sztuki KUL



Czlowiek w Kulturze 29

Piotr Jaroszynski
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla I1

Pedagogika: w stuzbie czlowieka czy Nowego
Porzadku Swiata?

Przy zdroworozsadkowym i intuicyjnym podej$ciu pedagogika jawi si¢ nam
zazwyczaj jako nauka, ktora zajmuje si¢ prawidlowym wychowaniem dzieci
i mtodziezy. Jednak gdy przyjrzymy si¢ réznym definicjom pedagogiki oraz pa-
nujacym w niej trendom, to ze zdumieniem stwierdzamy, ze pedagogika wcale nie
musi mie¢ na celu prawidtowego wychowania mtodego cztowieka, a przynajmniej
nie kazda pedagogika.

Wsrod réznych aspektow czy elementéw, jakie dzi$ odnajdujemy w stowie ,,pe-
dagogika” i jakie zawarte sa we wspotczesnych definicjach, bardzo czgsto brakuje
okreslenia, co nalezy do jej istoty i co jest jej celem. Podaje si¢ wprawdzie, ze
pedagogika ma cele i ma przedmiot, ale nie podaje si¢, jaki to konkretnie jest
przedmiot i jaki cel. A przeciez to nie jest oczywiste i $wiadczyloby raczej o tym,
ze albo sg to definicje niepetne, albo Ze co$ tu jest ,,ukryte”, i dopiero na jakims$
etapie rozwoju teorii ten gtéwny motyw bywa odstaniany. W zbyt wielu defini-
cjach takiego odniesienia do przedmiotu i celu brakuje. Wezmy jako przyktad
kilka definicji pedagogiki, mniej lub bardziej specjalistycznych.

Czytamy wiec, ze pedagogika to ,,§wiadoma dziatalno$¢ wychowawcza”
(PWN)'. Definicja ta jest wyjatkowo ogdlnikowa, a nawet obcigzona
btednym kotem, wskutek odwotania si¢ do tej samej tresci przy pomocy

stow zaczerpnigtych z réznych jezykow: polskiego (wychowanie) i greckiego

1 Hasto ,,pedagogika” PWN, wydanie Internetowe, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/
pedagogika;3955414.html [dostep: 20.02.2020].
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(pedagogika). Brakuje w tej definicji aspektéw bardzo waznych, na jakie
kierowane sg pytania: wychowanie kogo, po co, dla kogo, na kogo? A ponadto
nie jest w ogole okreslony status naukowy pedagogiki, zwlaszcza ze wyrazenie
,»Swiadoma dziatalno$¢” takiej roli petni¢ nie moze, bo jest za szerokie.

Z innej definicji dowiadujemy sie, ze pedagogika to ,,dyscyplina nauki zajmu-
jaca si¢ badaniem szeroko rozumianych procesow edukacyjnych” (PWN)>. Defi-
nicja ta jest rowniez dos¢ ogolnikowa, a przy tym pomija to, co wazne, bo brakuje
wskazania podmiotu, przedmiotu i celu. Dowiadujemy si¢, ze pedagogika bada
procesy edukacyjne — ale co to sg za procesy?

W popularnej encyklopedii internetowej twierdzi si¢, ze pedagogika to zespot
nauk o wychowaniu, istocie, celach, tresciach, metodach, srodkach i formach or-
ganizacji (Wikipedia pol.)’. Jest to definicja metaprzedmiotowa, bo chociaz wska-
zuje si¢ na to, co wazne (istota, cel, metody), to jednak w dalszym ciggu nie
wiemy, co nalezy do istoty pedagogiki, jakie sa jej srodki, cele i metody. Jakie$
sa, ale jakie? Dodatkowo rodzi si¢ pytanie o charakterze metodologicznym: jesli
pedagogika jest zespotem nauk, to czy sama jest w ogole nauka, czy wiasnie tylko
takim zespotem réznych nauk bez wlasnego statusu metodologicznego. W takiej
sytuacji nazwa ,,pedagogika” bylaby tylko nazwa opisowg i metaprzedmiotows,
ale pozbawiong wtasnego przedmiotu, celu i metody, co jest wymogiem zakwali-
fikowania jakiej$§ wiedzy jako naukowe;.

Dla poréwnania mozemy jeszcze siegnaé do prestizowej Encyclopedia
Britannica. ,,Pedagogy, study of teaching methods, including the aims of education
and the ways in which such goals may be achieved. The field relies heavily
on educational psychology, which encompasses scientific theories of learning, and
to some extent on the philosophy of education, which considers the aims and value

of education from a philosophical perspective™.

2 Hasto ,,pedagogika” PWN, wydanie Internetowe, http:/stareaneksy.pwn.pl/pedago
gika/index.php?id=9&0d=348 [doste¢p: 20.02.2020].

3 Hasto ,,pedagogika” Wikipedia, wydanie Internetowe, http://stareaneksy.pwn.pl/
pedagogika/index.php?id=9&0d=348 [dostep: 20.02.2020].

4 »~Pedagogika: studium metod nauczania, zawierajace cele edukacji i sposoby, w jaki
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Jest to kolejna definicja metaprzedmiotowa, opisowa i nickonkretna. Nie wia-
domo, jakie metody stosuje pedagogika, dlaczego bazuje na psychologii, a wresz-
cie na jakim systemie filozoficznym si¢ opiera, bo przeciez systemow jest wiele,
a one wplywaja nawet na radykalnie inng koncepcj¢ pedagogiki. Systemy Plato-
na, Arystotelesa, Hegla czy Marksa zawierajg zupelnie rozne obrazy nie tylko
rzeczywistosci, ale i samego cztowieka, a co za tym idzie i pedagogiki. Z uwagi
na te roznice pedagogika Platona prowadzita do systemu totalitarnego, podobnie
jak pedagogika Marksa, ale nie jak pedagogika Arystotelesa czy sw. Tomasza
z Akwinu. Mozna zosta¢ przy definicji opisowej i nieoceniajacej pedagogiki, ale
w jakim$ momencie pojawi si¢ pytanie zasadnicze: na jakiego cztowieka ,,wycho-
wa” dziecko pedagogika Platona, a na jakiego Arystotelesa? Na jakiego pedago-
gika Marksa, a na jakiego chciatby wychowac kogos O. Woroniecki? Przeciez to
beda przeciwstawni sobie ludzie, z ktorych jeden bedzie z zatozenia nienawidzit
drugiego. Przeciez w systemach komunistycznych od poczatku ,,wychowywano”
dziecko na kogos, kto nienawidzi swojego przeciwnika klasowego w takim stop-
niu, ze jest gotéw go okras¢ i zniszczyc.

Wspdlng cechg réznych definicji pedagogiki jest to, ze formutowane sg na
poziomie metajezyka: dowiadujemy sig, ze pedagogika jest o istocie, celach lub
metodach wychowania, ale nie wiemy, czym jest ta istota, jakie to s cele, jakie
metody specyficzne wlasnie dla pedagogiki, a wreszcie czy jest jedna pedagogika
czy tez jest wiele pedagogik. A jesli wiele, to czy kazda mozna rownorzednie
okresli¢ mianem pedagogiki, tacznie z antypedagogika.

Wobec tego, chcac problem poglebi¢, musimy wiedzie¢, dla kogo jest lub byla
ta wlasnie pedagogika, pedagogika Platona lub Arystotelesa, §w. Augustyna lub
sw. Tomasza, pedagogika Deweya lub Steinera, a dalej pedagogika klasyczna
i pedagogika chrzescijanska, pedagogika liberalna i pedagogika marksistowska.

Kazda z tych pedagogik moze by¢ inna, a nawet jedna moze by¢ przeciwienstwem

te cele moga by¢ osiagnigte. To pole bardzo zalezy od edukacyjnej psychologii, ktora za-
wiera teorie naukowe uczenia sig, ktora rozwaza cele i wartosci edukacji z perspektywy
filozoficznej.” Hasto ,,Pedagogy®, https://www.britannica.com/science/pedagogy [dostep:
20.02.2020].
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drugiej. Klasyczna pedagogika cnot to przeciwienstwo pedagogiki naturalistycz-
nej Rousseau, a pedagogika chrzes$cijanska to przeciwienstwo pedagogiki sowiec-
kiej. Ma to wiec kluczowe znaczenie, by sobie u§wiadomic, ze dana pedagogika
nie jest aksjologicznie neutralna, ze moze by¢ pedagogika w panstwie demokra-
tycznym albo w jakims systemie totalitarnym, ktory chetnie korzysta ze zdobyczy
nauki, w tym réwniez z pedagogiki, nie po to, by otwiera¢ przed cztowiekiem
coraz szersze pole wolnosci, lecz by wykorzysta¢ pedagogike i szereg innych
nauk do jeszcze wigkszego zniewolenia. Proponowane dzi$ definicje pedagogiki
zazwyczaj nie zabezpieczajg przed jej skierowaniem w strong czy to systemow
totalitarnych czy rowniez antypedagogiki.

Majac na wzgledzie zarysowane tu problemy, w tym przede wszystkim, czy
pedagogika jest nauka, czy tez ideologia, warto na samym poczatku wroci¢ jednak
do zZrédet. Pierwszym takim zrédtem jest samo stowo ,,pedagogika”. Pochodzi
z greki, ale jak wiele stow greckich i facinskich zasymilowanych przez jezyki eu-
ropejskie ulegato z biegiem czasu modyfikacji, a takze kompilacji, gdy tworzono
neologizmy z ich udziatem, zwlaszcza od czaséw renesansu.

Oryginalne stowo greckie to ,,pedagog” — nie byl nim ani naukowiec, ani wy-
chowawca, ale po prostu stuzacy, ktory odprowadzat dziecko do szkoty. Takie
znaczenie zawiera stowo ,,pedagog” — pais — dziecko, agein — prowadzi¢. Z tego
kontekstu powstato znaczenie szersze: paidagogia to wychowanie dzieci.® Mamy
nastepnie stowo tacinskie jako formg zlatynizowania stowa greckiego: paedago-
gus.® W jezykach narodowych europejskich obecne jest stowo francuskie péda-
gogie (1580, XVI w.), za ktorym pdjda inne jezyki europejskie’. Linde proponuje
dostowny polski odpowiednik jako dzieciowddz, ale ten si¢ nie przyjal, jak tez nie

przyjat si¢ ,,stroz dziecinny ™.

5 Stownik grecko-tacinski, pod red. Z. Abramowiczéwny, Warszawa PWN, 1962, t. 3,
s. 362.

6 Stownik tacinsko-polski, pod red. M. Plezi, Warszawa PWN 1974, t. 4,s. 7.

7 Online Etymology Dictionary, Pedagogy, https://www.etymonline.com/search?q=p
dagogy [dostep: 20.02.2020].

8 M. S. B. Linde, Stownik Jezyka Polskiego, Lwow 1858, t. 4, s. 71.
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Stowo greckie byto u swych zrédet dos¢ konkretne. Dotyczyto pewnego zja-
wiska kulturowego: wysytanie dzieci do szkoly pod opieka stuzacego. Znaczenie
tego stowa nie bylo metaprzedmiotowe, nie byla to jakas nauka o wychowaniu, ani
tez nauka o naukach o wychowaniu czy studium metod nauczania czy o naucza-
niu. Dopiero w czasach nowozytnych ma miejsce przejscie na poziom bardziej
abstrakcyjny, gdy pedagogika oznacza pewien typ wiedzy zwigzany z edukacjg.

Musimy jednak zatrzymac si¢ na fazie greckiej pedagogiki, poniewaz jest ona
czescig greckiej kultury odwotujacej si¢ do konkretnej rzeczywistosci. Tg kon-
kretng rzeczywistos$cig jest mlody cztowiek, ktory zgodnie z obserwacjami sam
nie jest w stanie si¢ rozwina¢, czyli opanowac¢ samemu rézne umiej¢tnosci. Do
tego potrzebna jest szkota, nie domowa, ale jako odrgbna instytucja, ktéra moze
mie¢ charakter prywatny. Szkota, do ktérej dziecko prowadzi pedagog, oferuje
pewien typ edukacji, ktory roztozony jest na kilka etapow.

Zacznijmy od etapu pierwszego i tego, co najwazniejsze: szkota jest wyna-
lazkiem greckim. W innych cywilizacjach, zaczynajac od Egiptu, edukacja byla
rodzinna o nastawieniu praktycznym, zwigzanym z tym samym zawodem wy-
konywanym przez pokolenia w obrebie danej rodziny’. Oddzielny pedagog byt
niepotrzebny, tak jak nie zastanawiano si¢ nad pedagogika w wymiarze teore-
tycznym, bo rowniez metodyczna refleksja i typ poznania naukowego nalezy do
dziedzictwa kultury greckiej.

Aby wigc zrozumie¢ zrodlowy sens pedagogiki, musimy skupi¢ si¢ na kulturze
greckiej, w ktorej pojawia si¢ szkota, pedagog i pedagogika. Czym byta szkota
grecka? Szkota pojawia si¢ najpierw jako instytucja, ktora ma na celu wychowanie
dziecka pochodzacego z warstwy wolnych Atenczykdéw. Nie jest to przysposobie-
nie zawodowe, ale wychowanie ku zdobyciu charakterystycznych tylko dla czto-
wieka jako cztowieka umiejetno$ci. Wychowanie takie ma swoj poczatek w pro-
cesie demokratyzacji ideatlow i warto$ci wypracowanych wczesniej w srodowisku

starogreckiej arystokracji®. Sg to wiec ideaty nie tylko greckie, ale na dalsza mete

9 J. Vial, Histoire de [’ éducation, Paris 1995, s. 8-9.
10 W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, thum. M. Plezia, H. Bednarek,

Warszawa Fundacja Aletheia 2001, s. 29-43.
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ogoblnoludzkie, a jako ogélnoludzkie zostaja poddane procesowi demokratyzacji.
W tym procesie istotng rol¢ odgrywa wilasnie szkota.

Wielki znawcza pedagogiki antycznej, Henri-Irénée Marrou, pisat: ,,Instytucje
szkoty, 1 sposoby nauczania wypracowano w ostatnim trzydziestoleciu VII wieku
[przed Chr.], bo wtedy wtasnie (w Olimpii doktadnie z rokiem 632) pojawiaja

9911

si¢ na wielkich igrzyskach wszechhellenskich zawody dziecigce™'. Od tego si¢
zaczelto, od kultury fizycznej, od kultury panowania nad ciatem i jakby rzezbienia
ciata wedle przyjetego wzoru doskonatosci. Nastepnie formowaniu podlegaty
inne aspekty cztowieczenstwa obejmujace poziom dziatania zmystow jak
i wladz wyzszych (wolai rozum). A wigc najpierw w procesie edukacji pojawiato
si¢ wychowanie fizyczne, a nastgpnie wychowanie muzyczne, poetyckie,
literackie, zwienczone ideatem kalokagathia, pickna i dobra, w ktérym te rozne
wartosci byly zharmonizowane, zaczynajac od pickna fizycznego, a konczac na
picknie duchowym®™.

Program ten zostat rozbudowany i uszczegotowiony. Objat wychowanie mo-
ralne oparte na 4 cnotach kardynalnych: mestwo, umiarkowanie, sprawiedliwos$¢
i roztropnos¢ (Platon), oraz wychowanie intelektualne (enkyklos paideia) zwane
encyklopedycznym, na bazie programu Isokratesa, retora i humanisty, rowiesnika
i Platona, i Arystotelesa. Program Isokratesa przetrwatl do konca XIX wieku. To
wychowanie intelektualne, czyli wychowanie naszego intelektu przybrato w kul-
turze tacinskiej posta¢ tzw. siedmiu sztuk wyzwolonych (septem artes liberales).
Chodzilo tu o kulture intelektualng jako niezbedny sktadnik formacji cztowie-
ka wolnego, stad umiejetnosci te zwane byty wolnymi, bo czynity czlowieka

wolnym®. Nie bedzie wolnym ten, kto nie potrafi prawidtowo mysle¢, mowic,

11 H. L. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, tham. S. Lo$, Warszawa PIW

1969, s. 78.
12 Tamze, s. 79-85.
13 ,,zowia si¢ za§ wyzwolonymi, bo godne sa wolnego cztowieka”, Linde, dz. cyt., t. 6,

s. 661. Inne okreslenie to ,,nadobne sztuki i nauki”. Wspoétczesnie stowo ,,wyzwolony” nie
oddaje sensu pierwotnego, w ktérym chodzilo o to, ze umiejetnosci te pomagaja cztowie-
kowi wyrwac si¢ z niewoli niewiedzy. Nie sg to wigc umiej¢tnosci wolne same w sobie jako

co$ abstrakcyjnego, lecz konkretnie maja tak dobroczynny wptyw na kogo$, kto poswigca
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pisac i liczy¢.

Od razu widac¢, ze ta grecka pedagogika byla w stuzbie czlowieka: miata po-
moc cztowiekowi wyzwoli€ sie z niewiedzy w zakresie jak najbardziej ludzkich
umiejetnosci i na najwyzszym poziomie. Podkre§lmy raz jeszcze, ze geneza tej
koncepcji szkoty jest arystokratyczna, a nie demokratyczna, a jej zrodta znajduje-
my u Homera: aien aristeuein kai hypeirochon emmenai allon — aigv dpiotevey
Kol vreipoyov Eupevol GALwv (aien aristeuein kai hypeirohon emmenai allon)
,badz zawsze najlepszy i innych przeno$§ wysoko. I cho¢ jako ideat podlega
w Grecji demokratyzacji, to jednak nie zapomina o jego poczatkach, bo hastem
wywolawczym jest rownac w gore, a nie jak w przypadku réznych socjalistycz-
nych rewolucji czy dominujacej dzi§ demokracji: rowna¢ w dot.

Mamy wigc taki obraz: pedagogika grecka pozostaje w stuzbie cztowieka,
ktory ma opanowac umiejetnosci swoiscie ludzkie na najwyzszym osiggalnym
dla niego poziomie. Dzieje si¢ to za pomocg systemu szkolnictwa, ktory dzieki
demokracji nie jest ograniczony tylko do arystokracji i nie tylko do Grekow, jest
bowiem otwarty na cztowieka, pod warunkiem, ze jest on zainteresowany wita-
snym rozwojem. Grecka edukacja liberalna nie jest edukacja przymusowa. Gdyby
byta przymusowa, to zniweczylaby te ideaty, jakie jej przy$wiecaja: wychowac
cztowieka wolnego.

Model ten bedzie trwatym dziedzictwem kultury europejskiej poza Grecja
i poza Europg. Przetrwa w Europie przynajmniej do konca XIX wieku, cho¢

w ramach gimnazjow klasycznych trwa nawet po dzi§ dzien'.Bylta to pedagogi-

si¢ studiom. W wypadku terminologii angielskiej nie mozna ttumaczy¢ wyrazenia ,,liberal
arts” jako ,,sztuki liberalne”, poniewaz pochodzace z taciny stowo ,,liberal” ma w jezyku
angielskim znaczenie polityczno-ideologiczne. Liberalny to nalezacy do partii liberalne;j
albo gloszacy poglady liberalne, czyli takie, ktore opieraja si¢ na permisywizmie moral-
nym, dalekie od zasad i cnot aprobowanych przez etyke klasyczng.

14 C. Was, Pomniki w periegezie Pauzaniasza https://www.researchgate.net/profile/
Cezary_ Ws/publication/234167743 Pomniki w_periegezie Pauzaniasza/links/09e4150f-

¢33442aee8000000/Pomniki-w-periegezie-Pauzaniasza.pdf [dostep: 20.02.2020].
15 Do uniwersalnej roli edukacji klasycznej (zawierajacej greke i tacing) nawigzywata

reforma edukacji Wilhelma Humboldta. W niemieckiej Bawarii funkcjonuje po dzi$ dzien
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ka w stuzbie cztowieka, zeby go ogarnaé calosciowo i harmonijnie rozwing¢ ku
temu, co w nim najlepsze. Opierata si¢ na prawdzie, dobru i pigknie jako ideatach
stanowigcych podstawe kultury wtasnie humanistycznej (stad cykl ten nosit mia-
no humaniora).

Jako obiektywnie prawdziwe, idealy te nie byly konfliktowe wobec wiary
i porzadku nadprzyrodzonego, przeciwnie religia chrzescijanska wspierata to, co
w cztowieku najlepsze, a staje si¢ najlepsze dzieki prawidlowemu wychowaniu.
Religia wspierata i dopelniata rozwo6j cztowieka. Tym sposobem byta to edukacja
w stuzbie cztowieka: religia chrzescijanska brata to co prawdziwe i dobre z in-
nych kultur, ale nie za cen¢ negacji w nas cztowieczenstwa integralnego, w imig
jakiegos eklektyzmu, ktory wspotezesnie jako multi-kulti doprowadzit do kryzysu
calg kulture europejska.

Artes liberales to byty rézne nauki skierowane na cztowieka jako ich pod-
miot, a nie na przedmiot w postaci materii, ktorg poddaje si¢ obrébce techniczne;.
Techne u Grekow odnosito sie do tego, co jednostkowe i zmienne, a co mozna
odpowiednio uformowac. Natomiast nauka dotyczyla tego, co state i konieczne,
nie mogto wigc obejmowaé pedagogiki, bo jej przedmiot — cztowiek — byt zmien-
ny i konkretny.

Co stalo si¢ w dziejach pedagogiki, ze zaczela ona ulega¢ istotnym zmianom
gubiac przede wszystkim swoj przedmiot, ktéry miat by¢ rownoczesnie podmio-
tem? W gre wchodza tu dwa momenty: a) zmiana obrazu cztowieka, b) odejscie
od sztuki na rzecz techniki.

Podporzadkowanie czlowieka panstwu znane byto starozytnym, z klasycz-
nym przyktadem Sparty. Wychowanie spartanskie mialo na celu uformowanie
spartanskiego zotnierza. W wieku od 7 do 10 lat wychowanie to obejmowato:
umiejetnosci towieckie, ¢wiczenia fizyczne 1 wojskowe. Temu tez byta podpo-
rzadkowana kultura: duch podporzadkowany byt ¢wiczeniu ciata, muzyka walce
W czasie wojny, literatura zawierata ilustracje scen wojennych (z Homera), muzyka

religijna zachgcata do boju. Dziewczeta przechodzity takie samo wychowanie jak

bez mata 60 gimnazjow klasycznych z greka i facing na czele.
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chtopcy, tyle ze bedgc kobietami rodzity dzieci nie dla rodziny, ale dla panstwa.

Model wychowania spartanskiego zostat przez Grekow odrzucony, poniewaz
gubit to, co najwazniejsze: wolnos¢ oparta na kulturze wysokiej. Tyle ze pozniej
elementy edukacji spartanskiej byly wszczepiane w systemy totalitarne, ktorych
istote stanowi bezwzgledne podporzadkowanie kazdego wigkszej catosci, jaka jest
miasto, panstwo czy imperium.

Chrzescijanstwo, zwlaszcza w wersji katolickiej, nie tylko nie odrzucito kla-
sycznego modelu wychowania, ale wlaczylto je do calego systemu, na ktérego
szczycie stoi teologia. Odczytanie sensu Objawienia wymaga bowiem nie tylko
pomocy nadprzyrodzonej w postaci taski, ale rowniez dobrego wyksztalcenia.
Podkreslat to szczegolnie mocno $w. Augustyn'.

Istotna zmiana w podej$ciu do pedagogiki dokonuje si¢ wowczas, gdy
miejsce Kosciota jako wychowawcy narodow, zajmuje panstwo. Jest to okres
Rewolucji Francuskiej. Wéwczas to zachodzi kilka istotnych zmian w podejsciu
do pedagogiki. Po pierwsze, rewolucja niszczy wyzsze warstwy spoleczne, by
przeprowadzi¢ zasade ,,réwnania w dot”. Ma to przyczynié si¢ do zniszczenia
tradycji, a wigc 1 tradycyjnej edukacji. Priorytetem i wzorem do studiowania
i nasladowania nie sg poeci czy historycy, ale inzynierowie, rolnicy, ekonomisci,
technicy (Diderot). A dzieci? Dzieci sa wlasno$cig panstwa (Danton)®. To nic, ze
Rousseau powie, ze w centrum edukacji jest dziecko. Bo jakie dziecko? Dziecko
uspolecznione. W centrum edukacji, ale nie jako podmiot, jest dziecko, ktore
jest uspoteczniane, czyli takie, ktore jest wtasnoscia panstwa. To dziecko jest

potem edukowane w kierunku okre$lonego zawodu praktycznego, jak inzynier

16 J. Vial, Histoire de l’education, Paris 1995, s. 15.
17 ,,Chociaz stusznie raduja si¢ wielkim darem Bozym [potrzebnym do rozumienia

Pisma $w.], jednak niech nie zapominaja, ze przynajmniej czytania nauczyli si¢ dzigki
pomocy ludzkiej”, Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijarskiej, thum.
J. Sulowski, Warszawa PAX 1989, Wstep, 4. W dziele tym $§w. Augustyn podaje przyktady
z Pisma $w., ktorych rozumienie i dziatanie opiera si¢ na znajomosci kontekstu zaréwno

realiéw jak i sztuki oratorskie;j.
18 Vial, dz. cyt., s. 55.
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czy ekonomista®,

15 wrzesnia 1793 zostata we Francji przyjeta ustawa, ktora znosila kolegia.
W ich miejsce wprowadzono edukacj¢ trzystopniowa. Jej owocem miat by¢ oswie-
cony obywatel i wyksztatcony fachowiec. Edukacja stawata si¢ rzecza panstwa,
a nie Ko$ciota czy prywatnej inicjatywy obywateli*. Méwiono o doskonaleniu
cztowieka, ale w ramach spoleczenstwa. A to otwierato droge do socjalizmu,
czyli dominacji spoteczenstwa nad jednostka, wartosciowaniu jednostki tylko
z racji spotecznych.

Wzorem Francji poszto wiele innych panstw, a cho¢ tylko w obrgbie systemu
komunistycznego udato si¢ upanstwowi¢ nieomal w catosci system edukacyjny,
to jednak panstwa w coraz wigkszym stopniu miaty wptyw na edukacje panstwo-
wa?'. Nastepnie pojawit si¢ kolejny etap, ktéry polegat na tym, by zmarginalizo-
wac¢ kontrole panstwa jako panstwa nad systemem edukacji na rzecz instytucji
i organizacji migdzynarodowych z aspiracjami do kontroli globalnej. To mogto
sprawia¢ wrazenie uwolnienia systemu edukacji dzieki niezalezno$ci od panstw,
ale same panstwa wiaczaty si¢ w system edukacji globalnej, wskutek czego kon-
trola mogta by¢ jeszcze wigksza niz na poziomie edukacji panstwowe;.

Kolejny etap, w ktorym obecnie si¢ znajdujemy, to przejscie od ksztatcenia
panstwowego do ksztatcenia globalnego. Edukacja panstwowa jest umiejetnie
zasysana przez modele edukacji opracowywane w ramach instytucji kontynen-
talnych (Unia Europejska) i globalnych takich jak OECD czy UNESCO. Co or-
ganizacje te wysuwajg na plan pierwszy, a co pomijaja? Na plan pierwszy wy-
suwa si¢ tzw. rynek pracy oraz utylitaryzm. Do stow kluczy obecnego systemu
edukacji naleza takie stowa jak ,,rynek pracy”, a kierunek akademicki musi by¢
ozdobiony koniecznie przymiotnikiem ,,stosowany”. Ma miejsce podniesienie

do rangi kierunku uniwersyteckiego tych specjalnosci zawodowych, ktore kon-

19 Tamze.
20  Tamze, s. 56.
21  KUL byt jedynym uniwersytetem prywatnym w obrebie Bloku Komunistycznego.

M. Ryba, Katolicki Uniwersytet Lubelski : korzenie, poczqtki, Zrodta tozsamosci, Warsza-
wa-Radzymin 2018.
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czyly si¢ na poziomie szkoty $redniej Iub doszkoleniem na poziomie dwuletnich
studiow pomaturalnych.

Restrukturyzacja systemu edukacji dokonuje si¢ wedle zasad nowej pedago-
giki, dla ktérej punktem odniesienia nie jest czlowiek pojety jako podmiot-osoba,
ale cztowiek jako element globalnego systemu. System ten bywa nazywany No-
wym Porzadkiem Swiata. A choé idea takiego systemu pojawila si¢ juz u Dantego,
to dopiero na przetomie XX i XXI w. zachodza warunki techniczne na jego wcie-
lenie w zycie?. System ten musi mie¢ pod swoja kontrolg wiasnie system edukacji
i to na kazdym szczeblu. Odwotujac si¢ do terminologii klasycznej mozemy za-
obserwowac nastepujace zjawiska. Spadek poziomu wyksztalcenia podstawowe-
go 1 ogolnego w ramach Trivium. Upadek Trivium (kultura literacka i logiczna).
Dominanta quadrivium (matematyzacja) na wszystkich poziomach ksztatcenia, co
jeszcze bardziej ostabia znaczenie Trivium 1 jego rolg w zdobyciu kultury ogolne;.
Eliminacja filozofii jako zwienczenia edukacji (specjalista zanurzony w dziedzi-
nie bez wizji i dystansu do calosci). Sprowadzenie filozofa do inzyniera pojec
i rachunkow. Merkantylizacja kultury. Bezposrednio globalne programy edukacji
zabiegaja o korelowanie rynku pracy pod katem ekonomii. Nie ma wartosci, nie
ma sensu, nie ma celu. Takim wtasnie pojeciem pedagogiki operuje Nowy Porza-
dek Swiata. A poniewaz stanowi on glgbokie zagrozenie dla cztowieka jako osoby,
to kluczem jest odzyskanie podmiotowosci w edukacji skoncentrowanej wokét
cztowieka osoby — to jest gtowne przestanie pedagogiki klasycznej, ktora jest
pedagogika personalistyczng. Dlatego tez ma znaczenie, jakim przymiotnikiem
zaopatrzymy stowo ,,pedagogika”. Stowo samo w sobie wskazywato dawniej na
okreslong sytuacje kulturowg charakterystyczng dla starozytnej Grecji. Wspo6t-
cze$nie natomiast jest ono oderwane od konkretnego kontekstu kulturowego, jest
terminem z zakresu metajezyka. Stad wtasnie moze by¢ aplikowane do réznych
»pedagogik”, rowniez takich, ktore z kultura grecka nie maja wiele wspolnego,
a nawet odnosi¢ si¢ mogg do skierowanej przeciwko kulturze zachodniej antype-

dagogice. Dlatego wydawalo si¢ zasadne podjecie takiego witasnie tematu, w kto-

22 P.Jaroszynski, Cztowiek i nauka, Lublin 2008, s. 305-315.
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rym ostrzej widac¢ réznice migdzy odmiennymi pedagogikami, do tego stopnia,
ze w $wietle zrodtowych kryteriow (genezy greckiej pedagogiki), niektore pe-
dagogiki nie powinny by¢ nazywane pedagogikami. Jesli natomiast polityczna
poprawnos¢ zmusza do bardzo szerokiego postugiwania si¢ stowem ,,pedagogika”,
to warto przynajmniej mie¢ §wiadomos$¢, czym jest a czym nie jest pedagogika
klasyczna, nie ulegajac pozornej samozrozumiatosci pojecia ,,pedagogika” uzy-

wanego w znaczeniach daleko odbiegajacych od pedagogiki klasyczne;j.
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Pedagogy: in the service of man or the New World Order?
Summary
The word “pedagogy” is the word commonly known today, which is most often

read as the science of upbringing. This was the meaning of the word in Greek
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culture, which promoted a certain type of culture, which was directed towards the
integral development of the young person, that is to say, encompassing both the
physical, moral, artistic, philosophical and religious aspects. In modern times, the
meaning of this word has changed because the word was isolated from the context
of classical culture to denote very different models of upbringing, including those
that were anti-pedagogical (postmodernism) and were also taken over by the ide-
ology of different totalitarian systems (Bolshevism, socialism, communism). In
such a situation, it is easy to abuse the word “pedagogy”, especially when various,
partial, achievements derived from specific sciences (psychology, sociology) are
used. However, bearing in mind the great role of classical pedagogy, it is worth
returning to its principles and ideals, which can still be an inspiration for a truly
humanistic culture.

Key words: pedagogy, ideology, totalitarianism, humanities, education
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Paedagogia perennis

Tytut wykladu paedagogia perennis, czyli pedagogia ,,wieczysta” lub ,,nie-
ustanna” nawigzuje do znanego na terenie filozofii wyrazenia philosophia pe-
rennis (filozofia wieczysta). Na arenie polskiej pedagogiki prawdopodobnie jako
pierwszy uzyl takiego okreslenia o. Jacek Woroniecki, ktory tytutem: Paedagogia
perennis opatrzyt niewielka broszurke, wydang w 1924 roku we Lwowie z podty-
tutem: Sw. Tomasza pedagogika nowozytna'. Aby dobrze ujaé sens tego wyrazenia
przywotajmy jego ,,pierwowzor” jakim jest sformutowanie philosophia perennis,

gdyz to ono pozwoli nam uchwyci¢ przestanie okreslenia paedagogia perennis’™.

Czym jest paedagogia perennis?

Wyrazenie ,,philosophia perennis” — jak wyjasnia S. Wielgus w hasle zamiesz-
czonym w Powszechnej encyklopedii filozofii* — zostato utworzone przez Augu-
styna Steuchusa (Agostino Steuco) z Gubbio w XVI wieku i uzyte w tytule jego
dzieta: De perenni philosophia libri X (1540). Autor uzycie wyrazenia philosophia

perennis uzasadniat takimi argumentami, ktére chcemy przez analogie uczynic

1 Na ojca Jacka Woronieckiego, jako autora tego wyrazenia, wskazuje hiszpanski fi-
lozof Enrique Martinez (2003). Na terenie polskiej filozofii wychowania i pedagogiki do

tytutu tego nawigzuja m.in. J. Horowski, J. Bagrowicz, M. Krasnodgbski i inni.
2 Wyrazenie philosophia perennis wskazuje na ciggtos¢ problematyki filozoficznej,

wyrastajacej z jednosci doswiadczenia filozoficznego oraz wskazanie na progresywny cha-

rakter filozofii.
3 S. Wielgus, Philosophia perennis, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. nacz.

A. Maryniarczyk, t. 10, Lublin 2009, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, s. 333.



21 Andrzej Maryniarczyk SDB

argumentami na rzecz uzywania wyrazenia paedagogia perennis:

1) Tak jak istnieje tylko jedna zasada istnienia wszelkich rzeczy (ut unum est
omnium rerum principium), to tak samo istniata i istnieje przez wieki wiedza
o niej u wszystkich ludzi (sic unam atque eandem de eo scientiam semper apud
omnes fuisse). A zatem na podstawie analogii, takze na rzecz paedagogia perennis
przemawia fakt, ze kieruje nig jedna zasada — uznawana przez wszystkich — a jest
nig zasada realizacji dobra osoby ludzkie;j.

2) Wyrazenie philosophia perennis miato wskazywac na jedno$¢ wiedzy ma-
drosciowej, ktora spotykamy u wszystkich filozoféw, a jest ona w petni zgodna
z religia chrzescijanska (in veram religionem cunctos philosophos consensisse)
i jest jej kontynuacja. Podobnie, takze wyrazenie paedagogia perennis wska-
zuje na jednos¢ wiedzy wychowawczej jaka spotykamy u starozytnych filozo-
fow 1 etykow z mistrzami i nauczycielami chrzesécijanskiego wychowania i jest
jej kontynuacja.

3) Okreslenie philosophia perennis wskazuje, ze madrosc¢ filozoficzna i ma-
dro$¢ chrzescijanska stanowig pewng cigglos¢ i jedno$¢ w dziejach ich rozwoju.
Podobnie mozemy powiedzie¢ o paedagogia perennis, ktora takze taczy i jedno-
czy w sobie starozytna paideje i chrzescijanska teori¢ wychowania. Dzieje si¢ tak
dlatego — jak dowodzit Leibniz — gdyz ,,prawda jest bardziej rozpowszechniona,
niz si¢ to powszechnie przyjmuje, jednak czesto ukazuje si¢ ,,uszminkowana”,
zamaskowana, znieksztatcona przez obce dodatki, ktore pomniejszaja jej wartos$é
i znaczenie. Gdyby z dorobku myslicieli starozytnych i1 nastgpnych wydobyto $la-
dy prawdy, to jakby wydobyto zloto z blota, diamenty z kopalni i $wiatlo z ciem-
nosci, i to bytaby w istocie rzeczy perennis quaedam philosophia™, a my dodajmy
perennis quaedam paedagogia.

4) Philosophia perennis, a takze i paedagogia perennis, wskazuje, ze ,,Slady
prawdy musza zosta¢ wzajemnie potaczone, poniewaz poznanie prawdy w ja-
kims$ czasie mozliwe jest tylko perspektywicznie [...] jako efekt historycznego

procesu, ktory prowadzi do zdobycia prawdy. W tym procesie, obok niezliczonych

4 Cyt. za: S. Wielgus, dz. cyt., s. 332.
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bteddéw wystepujacych w dziejach filozofii [a takze pedagogiki], narasta powoli,
ale nieustannie, pewien zasob prawd niewatpliwych i absolutnych, ktory stanowi
konkretna, dajaca sie¢ wyrazi¢ i utrwali¢ na pisSmie philosophia perennis [a takze
1 paedagogia perennis], istniejaca rzeczywiscie, cho¢ czgstkowo, w kazdym mo-

mencie historycznym’,

Dwa ujecia paedagogia perennis

We wspotczesnej historii filozofii spotykamy si¢ z dwoma podejsciami do wy-
razenia philosophia perennis, a zatem i analogicznie tak mozemy podchodzi¢
do okreslania paedagogia perennis. Jedni chca odnosi¢ okreslenie philosophia
perennis wylacznie do filozofii arystotelesowskiej, rozwijanej systematycznie
w $redniowieczu przez $w. Tomasza z Akwinu, a dzi$ kontynuowanej w ramach
filozofii realistycznej (J. Maritain, E. Gilson, M. A. Krapiec).

Przy takim ujeciu philosophia perennis, a zatem i paedagogia perennis ,,jest
jedna i niezmienna, osiggneta juz prawde, a jej postep moze polegac tylko na for-
malnych korektach, na wigkszej klarownosci, na podawaniu lepszych uzasadnien
oraz na stosowaniu zasad tej filozofii do rozwigzywania nowych problemow, jakie
niesie ze soba mijajacy czas’™.

Drugie podejscie charakterystyczne rowniez dla chrzescijansko zorientowa-
nych filozofow i pedagogow, charakteryzuje si¢ tym, ze odrzucaja oni traktowanie
philosophia perennis, a takze 1 paedagogia perennis, jako okreslony system filo-
zoficzny czy pedagogiczny, ale przyjmuja jego najwyzsze zasady poznania bytu
1 dzialania, istnienie Boga, osobowy wymiar cztowieka i jego niesmiertelnos¢
oraz podstawowe zasady etyki. Roznig si¢ przy tym co do zakresu i sformutowan
tych podstawowych zasad i prawd. Dla tych uje¢ philosophia perennis, a takze
paedagogia perennis, wspolne jest to, ze okreslenia te wigzg si¢ z okreslonym
typem filozofii i pedagogiki, a nie z wszystkimi typami filozofii czy pedagogiki’.

Ponadto, wedtug S. Swiezawskiego, filozofia wieczysta, a zatem i paedagogia

5 Tamze.
6 Tamze, s. 333.
7 Tamze.
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perennis, rodzi si¢ w bolu i trudzie sporéw migdzy uczonymi, a wysledzenie jej
trudno dostrzegalnego oblicza jest jednym z gtdwnych, jezeli nie najwazniejszym
zadaniem dziejow filozofii, a takze pedagogiki®.

A zatem paedagogia perennis wskazuje na dwa aspekty zwigzane z wychowa-
niem czlowieka. Pierwszy dotyczy tego, ze problem wychowania cztowieka jest
,wiecznym problemem”, gdyz na state zwigzany z jego dziejami, ktére traktowano
jako animi cultura. Najpierw role te petnity mity i mitologiczne bostwa. W dzie-
jach Izraela czynil to Bog. P6zniej role te przejmowali medrcey i filozofowie, kto-
rzy — jak méwit Platon w Panstwie — , dali si¢ kierowaé w swoim zyciu dusza
rozumng. Z czasem za$ uformowat si¢ oddzielny zawod, a wlasciwie powotanie,
ktorym byt edukator, wychowawca, mistrz i nauczyciel.

Drugi aspekt, na ktory wskazuje owo wyrazenie paedagogia perennis, to fakt
odkrycia potencjalnosci bytu ludzkiego, ktora wymaga nicustannej aktualizacji,
a ktora dotyczy sfery cielesno-uczuciowej, wolitywnej i rozumnej. Najlepiej od-
daje to greckie wyrazenie en kyklo paideia (en kyklo — koto; paideia — wychowa-
nie), ktore wprawdzie zwigzane zostato z nazwg encyklopedii, a ktore najbardziej
wilasciwie wskazuje na nieustanne wychowywanie cztowieka, dokonujace si¢ ,,na
okraglo” przez cate jego zycie (en kyklo paideia).

Od poczatku istnienia czlowiek byl poddawany wychowaniu, ktérego metody
determinowaty dwa czynniki: rozumienie tego kim jest cztowiek oraz jasna §wia-
domosc¢ jaki jest cel wychowania. Jasna wizja przedmiotu (podmiotu) i cel wy-
chowania byly wyznacznikami metod i tworzonych teorii wychowania. Zwro¢my
uwagge na te triade: przedmiot-cel-metoda, jako wyznaczniki paedagogia peren-
nis. Jesli tu popetnimy ,,maly btad na poczatku” — to stanie si¢ on wielkim na kon-
cu. A to oznacza sukces lub porazke wychowawcy, a dla wychowanka szczg$cie
lub nieszczgscie. Grecy takie przedsiewzigcia jak wychowanie czlowieka nazywali
»gigantomachia” — przedsigwzieciem bardzo wielkim a zarazem bardzo trudnym.

Po wyjasnieniu rozumienia wyrazenia paedagogia perennis, zostanie zwro-

cona uwaga na trzy zagadnienia bezposrednio zwigzane z wychowaniem pro-

8 Tamze, s. 334.
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ponowanym w ramach paedagogia perennis. Pierwszym z nich jest wskazanie
na fakt ludzkich potencjalnos$ci, ktore winne by¢ odpowiednio aktualizowane
w procesie wychowania. Drugim zagadnieniem jest okreslenie ,,narzedzi”, dzigki
ktéorym mozemy te potencjalnosci aktualizowaé, a ktorymi sg wedlug paedagogia
perennis odpowiednie usprawnienia czyli cnoty (moralne, intelektualne, wytwor-
cze czy spoteczne). Trzecim za$ zagadnieniem begdzie zwrocenie uwagi na status
bytowy wychowawcy-nauczyciela-mistrza oraz wynikajace z niego specyficzne

role 1 zadania.

Odkrycie ludzkich potencjalnosci — Gnoti se’auton

Wydawatoby sie, ze wspdlczesna wiedza o czlowieku czerpana z medycyny,
genetyki, psychologii, antropologii, etyki, pedagogiki i innych dyscyplin, jest na
tyle petna i wystarczajaca, ze kazdy wysitek wychowawczy powinien przynies¢
sukces. Tymczasem dzieje si¢ co§ wrecz odwrotnego. Tworzone modele wycho-
wania, opracowywane metody zamiast prowadzi¢ do pelni rozwoju osobowego
cztowieka albo pozostawiajg go samemu sobie, albo ugruntowuja jego biologicz-
ne determinacje, a nierzadko i dewiacje, albo wprost deformujg go. Przyczyna
tego tkwi w blednym rozumieniu cztowieka’. W delfickiej §wiatyni na architra-
wie — czyli belce nosnej nad wejsciem do Swigtyni — widniat napis, ktéry musiat
przeczytaé¢ kazdy wchodzacy do niej: GNOTI SE’AUTON — , cztowiecze poznaj
samego siebie”. Od tej bowiem wiedzy zalezy wiele, a moze nawet i wszystko, co
bedziemy robi¢. Stad zlekcewazenie tego zawsze obracalo si¢ przeciw cztowieko-
wi. Dlatego juz Arystoteles, zyjacy w IV wieku przed Chrystusem, przestrzegat,
by uwazac, gdyz parvus error in principio magnus est in fine — maty blad uczy-
niony na poczatku moze okaza¢ si¢ wielkim na koncu. A tym poczatkiem wszel-
kiego ludzkiego $wiadomego dziatania jest wtasnie wiedza o tym: kim jestem?

Nalezy zatem na poczatku uswiadomic sobie, ze nie mozna prowadzi¢ sku-

9 Zob. A. Maryniarczyk, Filozoficzne ,,obrazy” cztowieka a psychologia, w: ,,Czto-
wiek w kulturze” 67 (1995), s. 77-99; K. Lorenz, Regres czlowieczenstwa, thum. A. D.
Tauszynska, Warszawa 1986; W. Pannenberg, Kim jest cztowiek. Wspotczesna antropologia
w swietle teologii, thum. E. Zwolski, D. Szumska, Paryz 1978.
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tecznego i odpowiedzialnego wychowania, tworzy¢ dobrych systemow wycho-
wawczych, opracowywac metod, formutowaé zasad — nie wiedzac jasno, kim jest
cztowiek, ktoéry ma by¢ wychowywany i ksztalcony. Rozumienie za$ cztowieka
moze by¢ budowane na bazie religii, ale i nauk humanistycznych, przyrodniczych
oraz filozofii.

W dziejach mysli europejskiej mozemy spotkaé si¢ z roznymi obrazami czto-
wieka i odpowiednio do nich z ré6znymi propozycjami wychowania. By zatem
oceni¢ jakikolwiek system wychowawczy, program edukacyjny czy szkolny, nale-
zy odpowiedzie¢ na pytanie w jakiej relacji stoi on do cztowieka. Czy przyczynia
si¢ do jego petni rozwoju osobowego czy nie? Czlowiek i jego petnia osobowego
rozwoju stanowi jedyne kryterium wartosciowania i oceniania systemow wycho-
wawczych, szkolnych i programoéw edukacyjnych.

Dla paedagogia perennis cztowiek nie jest ani agregatem materialnych or-
ganow czy elementow, jak utrzymywali starozytni przyrodnicy, a dzi$ robig to
wspotczesni naturalisci, ani bostwem, jak mniemat Platon, czy umystem uwie-
zionym w ,,maszynie”, jak postulujg wspotczesni dualisci. Cztowiek to jednosc
ciata i duchowej duszy.

Na bazie Arystotelesa koncepcji cztowieka jako animal rationale, bedacego
compositum ciala i duszy, stanowigcego jedno$¢ i obdarzonego potencjalnoscia-
mi®, rozpoczyna si¢ formowanie na przetomie 111 1 IV wieku koncepcji czlowieka
jako osoby, bedacej baza dla paedagogia perennis. Obraz cztowieka, jako osoby,
zostat nadbudowany na Boecjusza definicji osoby, jako rationalis naturae indivi-
dua substantia. Termin ,,osoba” wskazuje na tego typu byt, ktory jest podmiotem
jednostkowym i rozumnym, zdolnym do istnienia w sobie i wytaniania z siebie
(podmiotowania) aktow specyficznie ludzkich: §wiadomych i wolnych, poprzez
ktore cztowiek ujawnia swoje osobowe oblicze, a takze si¢ spetnia. Dziatania
wskazujg na przestrzen ludzkich potencjalnosci. To po dziataniach mozna rozpo-

zna¢ natur¢ osoby. Rozpoznanie typdw tych dzialan stanowi podstawe do tworze-

10 Arystoteles, O duszy, ttum P. Siwek, Warszawa: PWN 1988, 414 a-b.
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nia teorii formacji i rozwoju osoby ludzkiej'.

Grecki termin PROSOPON oznaczal maske. Maska za$ w teatrach greckich
miala funkcje nie tyle zakrywania i utajniania prawdziwego oblicza aktora, co
odstaniania istoty przestania, ktore byto niesione przez aktora. Maska ujawniata,
czy podstawg przestania jest tragedia czy komedia. Innymi stowy, maska miata
wyrazac istot¢ sztuki. Tre$¢ za$ tego przestania bedzie wyrazana poprzez akcje,
poprzez slowa, gesty, a takze cate ciato aktora.

Tego typu intuicja stoi u podstaw rozumienia terminu ,,0soba” (fac. persona).
Osoba oznacza wiec w cztowieku to wszystko, co wyraza go, jako autonomiczny
podmiot dzialan i doznan. A zatem obraz czlowieka jako osoby ukazuje go jako
suwerennego autora swoich dziatan. Cztowiek jako osoba odstania si¢ w dziataniu
1 poprzez to dziatanie si¢ spetnia (aktualizuje). Nature bytu osobowego poznajemy
w ramach analizy ludzkiego dziatania. Dziatania, ktére dane nam jest w bezpo-
srednim doswiadczeniu istnienia ,,ja” dzialajacego. Jednak blizszg tres¢ tego ,,ja”
odkrywam w aktach ,,moich”.

W ramach uwyrazniania specyfiki ,,ja” dziatajgcego w aktach ,,moich” formu-
tluje si¢ filozoficzny obraz cztowieka jako osoby oraz uzyskujemy odpowiedz na
pytanie: kim jest cztowiek jako osoba? Jako istota potencjalno-aktualna staje si¢
»(0)soba” poprzez realizacje ztozonych w nim potencjalnosci'>.

W realistycznej i zarazem klasycznej antropologii filozoficznej, do ktérej od-
wotuje si¢ paedagogia perennis, wyrdzniono siedem specyficznych cech, w kto-
rych i poprzez ktdre odstania si¢ potencjalno$¢ osoby ludzkiej, a ktorych realizacja
jest gwarantem pelni rozwoju osobowego. W catoksztalcie procesu wychowa-
nia, jakie proponuje paedagogia perennis, nie mozna o tych cechach zapomnie¢
ani ich zlekcewazy¢, lecz nalezy je odpowiednio zagospodarowac, rozwijajac

je 1 aktualizujac.

11 M. A. Krapiec, Czlowiek — dramat natury i osoby, w: Czlowiek, kultura, uniwersytet,

Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1982, s. 15 nn.
12 M. A. Krapiec, Ja-czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin: Redakcja Wy-

dawnictw KUL, 19915, s. 401 nn; Tenze, Czlowiek jako osoba, Lublin: Polskie Towarzy-

stwo Tomasza z Akwinu, 2005.
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Wsrod tych potencjalnos$ci wymienia si¢: zdolnosé do poznania, zdolnosé¢ do
mitosci, zdolnos¢ do wolnosci, zdolnos¢ do religijnosci. Wyrdznione cechy bytu
osobowego stanowia bardzo wazne zrédlo wiedzy o cztowieku, na ktorym bazuje
paedagogia perennis., Ukazuja cztowieka jako istote, ktora — cho¢ zyje w §wiecie
przyrody i ze Swiatem tym dziedziczy wiele wspdlnych cech poprzez swe ciato,
prawa, ktorym ciato to jest poddane, —to jednak jest nieredukowalna do $§wiata
przyrody. Cztowiek bowiem przyrode te przekracza (transcenduje) tak w pozna-
niu, jak i dzialaniu oraz wytwarzaniu i ostatecznym dazeniu. Wynika to stad, ze
nie moze on by¢ do konca zdeterminowany przyroda i bezwzglednie poddany jej
prawom. Czlowiek poprzez rozwdj swego zycia poznawczego, wolitywno-ama-
bilnego, religijnego, poprzez proces ksztalcenia intelektu i woli, sublimowania
uczu¢é, naprawiania brakéw w réznych dziedzinach zycia i przy madrej pomocy
wychowawcow moze stawac si¢ w petni osobg ludzka.

Kolejne cechy, charakteryzujace osobe ludzka, ukazuja transcendencjg czto-
wieka zaro6wno do innych osob, jak i catych spotecznosci ludzkich. Sa to: godnosc,
podmiotowos$¢ wobec prawa oraz zupetnos¢. Takze wiedza o tych wlasciwosciach
jest wazna dla wszelkich nauk zajmujacych si¢ cztlowiekiem, a szczegdlnie dla
pedagogiki. Ukazuja one, ze cztowiek, cho¢ jest bytem spolecznym i wchodzi
w réznorodne relacje, to jednak do pelni swego istnienia nie potrzebuje niczego
z zewnatrz, co by go czynito dopiero cztowiekiem jako takim. Wszystkie instytu-
cje wychowawczo-pedagogiczne, wszelkie dziatania maja charakter pomocniczy
i nie moga redukowac cztowieka do roli §rodka, gdyz ona zawsze musi pozostaé
celem. Wraz z tymi cechami charakterystycznymi dla osoby, odkrywamy jej tran-
scendencje. To owa transcendencja bytu osobowego w stosunku do §wiata natury
(biologii) odstania ostateczny cel wychowania. Ten cel nie moze si¢ zamkngé

tylko w jakosci zycia biologicznego, ale wskazuje on na zycie duchowe®.

Cnoty jako ,,narzedzia” wspierajace wychowanie

13 Zob. szerzej Krapiec, Czlowiek jako osoba, dz. cyt., s. 129-132; A. Maryniarczyk,
Realistyczna interpretacja rzeczywistosci. ,,Zeszyty z metafizyki” Nr 3, Lublin: Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2005, s. 105-119.



28 Andrzej Maryniarczyk SDB

Odkrycie dynamicznej natury bytu ludzkiego dla paedagogia perennis jest
bardzo istotne, gdyz uswiadamia nam, ze cztowiek inaczej si¢ formuje niz klo-
cek drewna, brazu czy marmuru. Inaczej tez przedstawia si¢ efekt dojrzatosci
czlowieka. Czlowiek dojrzaty — wychowany to nie tyle cztowiek ,,utworzony”,
»zrealizowany”, co cztowiek usprawniony, czyli wyposazony w state spraw-
nosci, pozwalajace mu odpowiednio postepowac i dziatac ,,z niestabnacg sitg”,
od razu i przyjemnie (firmiter, prompte, delectabiliter)*. A to nic innego jak
dziata¢ wlasnie wedtug cnoty, ktoéra ,,czyni samego cztowieka dobrym, a jego
czyn szlachetnym”.

Greckie stowo arete, tacinskie virtus miato oznaczac ,,lepszosc”, ,,doskona-
10$¢”. Owa ,,lepszos¢” i ,,doskonalo$¢” miata by¢ celem wychowania i nauczania.
Jednak ani cnét, ani wad nie mozna absolutyzowa¢. Mozemy je warto$ciowac
tylko pod katem dobra osoby. Jesli pozwalajg nam dobrze dziata¢ sg cnotami, jesli
utrudniaja sa wadami. Jednak wszelkie ludzkie dziatanie, ktore jest dziataniem
swiadomym i wolnym, jest i musi by¢ zawsze zwigzane z cnotg lub wada. Nie ma
dzialania poza cnotg lub wadg. Tak jak nie ma ludzkiego dziatania poza dobrem
lub ztem. Stad nie da si¢ oderwaé wychowania i nauczania od ,,zycia cnotliwego”,
cho¢ dzi$ moze brzmi to ,,niemodnie”".

Celem zatem edukacji i wychowania cztowieka jest wyposazenie go w cnoty,
czyli sprawnosci. Dzi§ mowi si¢ o nauce krytycznego myslenia, umiejetnosci zdo-
bywania wiedzy itp., a wigc o nabywaniu sprawnos$ci. Ludzkie dziatanie osobowe,
zaktadajace §wiadome uzywanie rozumu i woli, wymaga usprawnien. Cztowiek

musi uczy¢ si¢ i wychowywac siebie przez cate zycie. Dopiero wtedy, gdy zdolno-

14 Zob. szerzej H. Majkrzak SCIJ, Filozofia wychowania w ujeciu sw. Tomasza z Akwi-
nu, ,,Cztowiek w kulturze 17 (2005), s. 201-212; Tenze, Cnoty i wady. Zarys tomistycznej

aretologii, Krakow: Stowarzyszenie ,,Klub Fides et Ratio” 2008.
15 Zob. szerzej §w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, ttum. S. Betch, Londyn:

Veritas, 1960, II-1I q. 49-54; J. Woroniecki, Etyka wychowawcza, t. I, Lublin: Fundacja
Servire Veritati Instytut Edukacji Narodowej i Wydawnictwo KUL, 2013, s. 386-460; P.
Jaroszynski, Etyka. Dramat zycia moralnego, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Most”
1993; Z. Panpuch, Cnoty i wady, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, red. nacz. A.
Maryniarczyk, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2001, s. 216-231.
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$ci ludzkie zostang w odpowiednim stopniu i odpowiednio usprawnione, dziatanie
cztowieka jako cztowieka odbywa si¢ z tatwoscia, przyjemnie i natychmiastowo
(firmiter, prompte, delectabiliter).

Ludzkie dziatanie dotyczy przede wszystkim sfery poznawczej, wytworczej
i moralnej. W takich tez dziedzinach naszego dziatania posiadamy odpowiednie
usprawnienia czyli cnoty. Stad mozemy wyrdzni¢ cnoty (usprawnienia) intelek-
tualne, wytworcze czy moralne. Usprawnienia te nie prowadzg do mechaniza-
cji naszego dzialania, lecz do samodzielnego postgpowania zgodnego z dobrem
i prawdg rzeczy.

Wsrod cnét intelektualnych i wytworczych, ktorych celem jest usprawnienie
naszej dziatalno$ci poznawczej tak teoretycznej, jak i praktycznej, wyroznia sie
pie¢ statych dyspozycji (cnét intelektualnych). Sg to: cnota poznania naukowe-
go (docilitas), doprowadzajaca do umiejgtnosci skupiania si¢ na tym, co istotne,
i ciaglego studiowania, doksztalcania; cnota rozumienia (inteligentia), uspraw-
niajaca w umiejetnosci catosciowego ujmowania ztozonej rzeczy, zjawiska czy
zdarzenia. Niezbedna rol¢ odgrywa tu intuicja (pojetnosc), czyli sztuka czytania
wewnetrznej natury zjawisk, ktora jest ukryta (intus legere, czytanie wewnatrz
bytu); cnota mgdrosci (sapientia) — jest to umiejetno$¢ odczytywania ostatecznych
przyczyn dla zdarzen, zjawisk czy rzeczy; cnota rozumnego wytwarzania (ars—
sztuka) — jest to sprawnos$¢, ktora wyraza si¢ w tym, ze tworca umie kierowac si¢
picknem rzeczy, na ktore sktada si¢ dobro i prawda (recta ratio factibilium, recta
ratio agibilium); tu takze znajduje si¢ cnota roztropnosci (prudentia) jako jedna
z najwazniejszych cnoét intelektualnych. Polega ona na harmonijnym potaczeniu
poznania teoretycznego z praktycznym; rozwazeniu srodkow prowadzacych do
celu, rozsadzeniu ich, zaplanowaniu dziatania i kierowaniu tym dziataniem. Roz-
tropnos$¢ polega nie tylko na dopasowaniu dziatania do jednostkowej sytuacji,
ale na samopoznaniu podmiotu i dopasowaniu dziatan do jego indywidualno-
$ci. Roztropnos¢ rozciaga si¢ na zycie rodzinne, spoteczne i gospodarcze. Roz-

tropnos$¢ czyni nie tylko poszczegdlne czynnosci dobrymi, ale takze ich uzycie
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i zastosowanie's. Jest ona okreslana jako ,,woznica cnot” — auriga virtutum. Jest
ona szczegodlnie potrzebna w pracy wychowawczej. Cnota roztropnosci odgrywa
istotna rolg w procesie podejmowania decyzji, a wigc w tym, co stanowi istote
zycia osobowego cztowieka, ktore aktualizuje si¢ wlasnie w procesie podejmowa-
nia decyzji. Roztropnos$¢ wigze si¢ z a) rozwazeniem srodkdéw prowadzacych do
celu; b) ocenieniem tych srodkow; c) zaplanowaniem dziatania i d) kierowaniem
dziataniem. Roztropno$¢ to dyspozycja zwigzana z prawdziwym osadem, ktory
pozwala nam trafnie dziata¢ dla dobra cztowieka.

Podstawowym aktem roztropnosci jest nakaz (rozkaz). To jednak wymaga
szczegolnych sprawnosci. Stad mowi sie o czgsciach roztropnosci. Wymienia si¢
tradycyjnie czesci integralne, subiektywne, potencjalne. Do czg$ci integralnych,
dotyczacych porzadku zamierzenia naleza: pamieé przesztosci (memoria praete-
ritorum); zmyst rzeczywistosci (intellectus); zdolnos¢ przyjecia pouczenia (doci-
litas), czyli umiejetno$¢ korzystania z madrosci starszych, autorytetow, nauczy-
cieli, a wiec korzystanie z cudzych doswiadczen; domysinosc, bystros¢ (solertia),
czyli trafne odgadnigcie brakujacych, nie danych wprost elementoéw dziatania,
umiejetnos$¢ okreslenia tego, co stosowne; zdrowy sqd (ratio), czyli prawidlowe
rozumowanie w kwestiach praktycznych.

Do dalszych integralnych czesci, dotyczacych porzadku wykonania naleza:
przewidywanie (providentia), czyli planowanie i wptywanie na rzeczy przyszte
bedace w mocy cztowieka, oglednosé (circumspectio) — dostownie rozgladanie sig,
czyli uwzglednienie w dziataniu warunkow; zapobiegliwos¢ (occurrentia) czyli
widzenie tego, co moze szkodzi¢ wykonaniu i rozpoznanie zla oraz pozoréw dobra
i unikanie ich.

Ponadto wyrdznia si¢ tez roztropnos¢ rzadzaca, polityczng, ekonomiczng i woj-
skowa, ktdra przejawia si¢ w dobrym namysle, wlasciwym osadzie w prawdach
praktycznych oraz przemyslnosci”.

Cnoty etyczne dotycza dziedziny moralnych usprawnien (cnét). To cnota mo-

16  Zob. szerzej Panpuch, dz. cyt., s. 218-223.
17 Zob. szerzej Woroniecki, Etyka wychowawcza, dz. cyt., t. 11, s. 32-46.
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ralna ,,czyni samego cztowieka dobrym, a jego czyn szlachetnym”. Jednak nie wy-
czerpuja one catosci zycia osobowego cztowieka i nie stanowia one jedyne o jego
arete, czyli ,,lepszosci”. Zauwazyl to juz Owidiusz i przekazat swe doswiadczenie
w stynnej maksymie: video meliora proboque deteriora sequor — ,;,widz¢ i po-
chwalam lepsze, postgpuje za ztem”.

Z tej racji celem cndt etycznych jest usprawnienie wladz pozadawczych czlo-
wieka i uzdolnienie go do wtasciwego odnoszenia si¢ do doznawanych namigt-
nosci i wlasciwego dziatania. To w ramach tych cnét odstania si¢ ,,dzielno§¢”
etyczna czlowieka, jego charakter, jego arete (dobro¢, lepszosc). Kazdej namiet-
nosci i wszelkiemu postepowaniu — jak pisal Arystoteles w Etyce nikomachej-
skiej — ,towarzyszy przyjemnos$¢ lub przykros¢, wigc i z tego wzgledu tyczy-
laby si¢ dzielno$¢ etyczna przyjemnosci i przykrosci™s. Z tej racji cnoty te sa
podstawa wlasciwego wychowania, a to dlatego, ze czgsto przyjemnos$¢ bywa
przyczyng ztych czynoéw, a przykro$¢ powodem powstrzymywania si¢ od czy-
néw pigknych i wspaniatych. ,,Dlatego trzeba od wczesnej mtodosci by¢ wdraza-
nym poniekad, jak méwit Platon, do rado$ci i zmartwienia z powodu tych rzeczy,
ktorymi nalezy sie cieszy¢ i martwi¢”?. Bo jak przestrzegal Arystoteles przed
jednostronnosciag rozwoju (a wigc tylko w aspekcie intelektualnym) w Polityce
,»najgorsza jest bowiem nieprawos¢ uzbrojona, cztowiek zas rodzi si¢ wyposazony
w bron, jaka sg jego zdolnosci umystowe i moralne, ktére, jak zadne inne, moga
by¢ niewlasciwie naduzywane. Dlatego cztowiek bez poczucia moralnego jest
najniegodziwszym i najdzikszym stworzeniem, najpodlejszym w pozadliwosci
zmystowej i zartoczno$ci™.

Cnota etyczna to trwata dyspozycja do wyboréw, podejmowania whasci-
wych decyzji, polegajaca na zachowaniu srodka pomigdzy dwoma skrajnosciami:

nadmiarem i niedomiarem, okre$lanego przez rozum. Wsrdd cnoét tych znajdu-

18  Arystoteles, Etyka nikomachejska, przekl. D. Gromska, Warszawa: PWN 1982, 1104

b 14.
19  Tamze, 1104 b 11.
20  Arystoteles, Polityka, przet. L. Piotrowicz, Dziefa Wszystkie, t. 6, Warszawa: PWN

2001, 1253 a.
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je sig: cnota umiarkowania (temperantia), ktora polega na panowaniu rozumu
w celu dokonania stusznego sadu i wprowadzeniu go w dziatanie przez wtadze
pozadawcze oraz na niewzruszonym trwaniu przy nim. Integralnymi czgsciami
tej cnoty sa: wstydliwos$¢, godnos¢, wstrzemigzliwosc, trzezwos$¢ i czystose; cno-
ta mestwa (fortitudo), zadaniem ktorej jest usuwanie przeszkod woli w dazeniu
za rozumem i podtrzymywanie wysitkow i dgzen do dobr oraz walka ze ztem.
Cnota ta uczy nas wytrzymac napor zta; cnota sprawiedliwosci (iustitia), ktorej
przedmiotem jest wlasciwa ,,nalezno$¢” jaka przystuguje innym ludziom, a takze
Bogu od nas. Sprawiedliwos¢ polega na usprawnieniu woli do liczenia si¢ w po-
stegpowaniu z uprawnieniami innych wzgledem nas oraz na wykonywaniu czynow
sprawiedliwych. Cnota ta usprawnia nas do oddawania kazdemu tego, co mu si¢
nalezy. Bogu nalezna jest: religijnos¢ i poboznosé. Innym ludziom, na przyktad ro-
dzicom: szacunek, wdzigcznosé (pietas), prawdomownosé itp.? Integralnymi cze-
$ciami cnoty sprawiedliwosci jest: sprawiedliwos¢ rozdzielcza (proporcjonalna)
— przejawia si¢ ona w zachowaniu srodka pomigdzy skrajnosciami. Tym srodkiem
jest rownos¢. Rownos¢ powinna dotyczy¢ zaré6wno osob, jak i rzeczy. Przykladem
braku rownosci jest sytuacja, kiedy rowni ludzie otrzymuja rozne udziaty, a rézni
jednakowe; sprawiedliwos¢ wyrownujgca (prawna) — dotyczy zobowigzan powsta-
tych zaleznie od woli zainteresowanych stron lub wbrew woli jednej z nich; spra-
wiedliwos¢ wymienna — ma miejsce w zobowigzaniach dobrowolnie nawigzanych
przez strony. Bedzie si¢ wyrazata w umowie stron odno$nie do tego, co bedzie
dla nich zyskiem, a co stratag. W aspekcie spotecznym mozna mowic¢ o sprawie-
dliwo$ci wspoldzielczej, rozdzielczej i wymiennej. Sprawiedliwos¢ wspotdziel-
cza polega na respektowaniu uprawnien wspolnoty czy grupy przez jednostke.
Sprawiedliwo$¢ rozdzielcza, zwana tez spoteczna, dotyczy uprawnien jednostki
wzgledem grupy, ktorej jednostka jest cze$cig. Sprawiedliwo$¢ wymienna ma za
przedmiot uprawnienia jednostek wzgledem siebie lub grup. Potocznie bywa na-

zywana uczciwoscia; cnota przyjazni (amicitia) — jest konieczna do zycia, bo jak

21 Zob. szerzej H. Majkrzak SCJ, Katalog cnot i wad, Krakow: Stowarzyszenie ,,Klub
Fides et Ratio” 2008, s. 59-120.
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pisat Arystoteles — bez przyjaciot nikt nie pragnatby zy¢. Doskonata przyjazn ma
miejsce tylko pomigdzy ludZzmi etycznie dzielnymi. Ci bowiem podobnie sobie
zycza. Przyjazn zachodzi tam, gdzie mozna ja odwzajemnic>.

Status bytowy wychowawcy — nauczyciela — mistrza

Praca wychowawcy-mistrza i nauczyciela — jak uczy paedagogia perennis jest
nieporéwnywalna do zadnej innej, jakg wykonuje cztowiek. Stad przysposobienie
do niej, to co§ wigcej niz zdobycie okreslonych sprawnosci czy uprawnien. Pra-
ca ta okreslana bywa jako stuzba cztowiekowi i postrzegana jest w kategoriach
powotania. Z tej racji nalezy moéwic nie tylko o wyksztatceniu nauczyciela i jego
kompetencji, czyli o jego logosie, ale rowniez o jego moralnej postawie, postepo-
waniu i charakterze, czyli o jego ethosie.

Warto tu przywota¢ Tomasza z Akwinu traktat De magistro, w ktorym zwra-
ca uwagg, na to kim jest nauczyciel i czym jest nauczanie, a co dla paedagogia
perennis winno stanowi¢ wazny punkt odniesienia®.

Sam traktat jest stosunkowo krotki. Na pytanie: czy cztowiek moze na-
uczac¢ kogo$ 1 czy mozna go nazywac nauczycielem, odwotuje si¢ do struktury
bytowej cztowieka i zwraca uwagg, ze 1 formy, i sprawnosci, a takze zarodki
wiedzy nie preegzystuja w sposob aktualny w bytach (w ludzkim intelekcie) lecz
sa ztozone w mozno$ci. Mozno$¢ zas moze by¢ czynna i bierna. W przypadku
moznosci czynnej wystarczy zasada wewnetrzna, by co$ przeprowadzi¢ do aktu,
,»jak to wida¢ na przyktadzie zdrowia: dzigki sile naturalnej [...], ktora jest w cho-
rym, chory dochodzi do zdrowia™*. W przypadku za§ moznosci biernej, zasada
wewnetrzna nie wystarcza, by przeprowadzic ja do aktu, lecz potrzebny jest czyn-

nik zewngtrzny. A zatem jak sprawa ma si¢ z nauczaniem? Tomasz, zatrzymujac

22 Zob. szerzej Panpuch, Cnoty i wady, dz. cyt., s. 218-230.
23 S. Thomae Aquinatis, De magistro, w: Quaestione disputatae de veritate, Taurini—

Romae: Marietti, 1964, q. 11. Traktat powstat w Paryzu w ramach Dysput problemowych
(Quaestiones disputate) i jest zamieszczony w zbiorze tychze dysput pod wspdlnym ty-
tulem. De veritate, jako 11 kwestia; zob. szerzej H. Majkrzak SCJ, Filozofia wychowania
w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, ,,Cztowiek w kulturze” 17 (2005), s. 201-212; polski prze-

ktad, na ktéorym tu bazujemy: A. Bialek, O nauczycielu, ,,Cztowiek w kulturze” 17 (2005).
24 O nauczycielu, q. 11, a.1, resp.
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owa analogi¢ zdrowia i zdrowienia, daje wyjasnienie nauczania: ,,kto§ dwojako
dochodzi do zdrowia: po pierwsze tylko przez dziatanie natury, po drugie przez
nature z pomoca lekarstwa, tak réwniez istnieje dwojaki sposob nabywania wie-
dzy: pierwszy, gdy rozum naturalny sam przez si¢ dochodzi do poznania tego, co
nieznane, i ten sposob nazywa si¢ odkryciem, drugi, gdy rozumowi naturalnemu
kto§ pomaga z zewnatrz, i ten sposob nazywa si¢ nauczaniem’.

Tak wigc mozna powiedzie¢, ze nauczyciel w nauczaniu — tak jak sztuka — na-
sladuje nature i ,,dziata w taki sam sposob, i za pomocq takich samych srodkow
Jjak natura [....] Podobnie rowniez dzieje si¢ w nabywaniu wiedzy: nauczajgcy do-
prowadza drugiego do wiedzy o tym, co nieznane, w taki sam sposob, w jaki ktos
odkrywajqgc doprowadza samego siebie do poznania tego, co nieznane.

Odkrywajgc zas rozum dochodzi do poznania tego, co nieznane, w ten sposob,
ze oczywiste same przez si¢ zasady ogolne stosuje do okreslonej materii i dzigki
temu dochodzi do jakichs szczegotowych wnioskow, a od nich do innych. Stqd
rowniez nauczanie drugiego polega na tym, ze ktos przedstawia mu za pomocg
znakow ow dyskurs rozumu, ktory w nim samym dokonuje si¢ dzieki rozumowi
naturalnemu, i w ten sposob rozum naturalny ucznia, dzigki temu, co mu przedsta-
wiono, jako dzigki pewnym narzedziom, dochodzi do poznania tego, co nieznane.

Jak wiec mowi sie, iz lekarz sprawia w chorym zdrowie przez dziatanie natury,
tak rowniez mowi sie, iz cztowiek sprawia w drugim wiedze przez dziatanie rozu-
mu naturalnego tegoz — i to jest nauczanie’™.

Nalezy jeszcze dopowiedzie¢ na temat tre$ci nauczanych i samego rozumu,
dzigki ktoremu cztowiek sam odkrywa prawde, a takze jest nauczany. Tu juz sie-
gnaé musimy poza tekst traktatu i odwotac si¢ do kwestii De veritate, z tego
samego zbioru, gdzie Tomasz zwraca uwagg, ze ,,rzeczy naturalne, od ktorych
nasz intelekt przyjmuje wiedz¢ mierzg nasz intelekt [...] lecz sg mierzone przez
intelekt boski, w ktorym wszystko zostato stworzone, tak jak wszystkie dzieta

sztuki w intelekcie tworcy. Tak wigc intelekt boski jest mierzacym (mensurans),

25 Tamze.
26  Tamze.
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nie mierzonym (non mensuratus), rzecz naturalna — mierzaca i mierzona (men-
surans et mensurata), lecz nasz intelekt jest mierzonym (mensuratus), mierzagcym
wprawdzie nie rzeczy naturalne, a tylko wytworzone przez sztuke.

A zatem gdyby nie bylo rzeczy realnych, w ktérych ztozona jest prawda (mia-
ra), nie bytoby mozliwe zdobywanie przez nauczanie wiedzy o Swiecie i samym
sobie. Bowiem tresci naszej wiedzy zdobywamy z rzeczy, a znaki (stowa, rozumo-
wanie itp.), ktorymi postuguje si¢ nauczyciel w nauczaniu, naprowadzajg nas na
widzenie rzeczy. Wiedza wigc nauczyciela, ktorg on przekazuje uczniowi, nie jest
w sensie $cistym celem uczenia, ale jest znakiem, ktéry ma ucznia naprowadzaé
na widzenie rzeczy. Zatem prawdziwy nauczyciel nie uczy swoich mysli (pogla-
dow), ale swoimi myslami naprowadza ucznia na czytanie rzeczy.

Pojawit si¢ jednak inny problem przed Tomaszem, ze skoro czlowiek wlasnym
naturalnym rozumem moze zdobywaé wiedze, a takze przy pomocy nauczyciela,
to jak rozumie¢ stowa Pisma $w., ze tylko Bog jest jedynym i prawdziwym na-
uczycielem? Swiatto rozumu — wyjasnia Tomasz — dzieki ktoremu odczytujemy
pierwsze zasady i prawdy oczywiste, ,,jest nam dane przez Boga jako pewne po-
dobienstwo prawdy nie stworzonej odbijajgcej si¢ w nas. Poniewaz wigc wszelkie
ludzkie nauczanie zawdzi¢gcza swojg skuteczno$¢ nie czemu innemu niz mocy
owego Swiatla, jest jasne, iz sam Bog jest tym, ktory naucza od wewnatrz, tak jak
od wewnatrz uzdrawia natura; niemniej jednak i o uzdrawianiu, i 0 nauczaniu
mowi si¢ w sensie wlasciwym w sposob wyzej przedstawiony”,

A czy kogo$ mozna nazwac nauczycielem samego siebie? — stawia takie pyta-
nie Tomasz. W odpowiedzi wyjasnia, ze cztowiek uczy si¢ dzigki $wiattu rozumu,
1 bez pomocy nauczyciela od zewnatrz. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze czto-
wiek jest sam dla siebie przyczyng wiedzy. Nie mozna jednak powiedzieé, ze jest
nauczycielem samego siebie, lub ze sam siebie naucza. Nauczyciel wyraza relacje
nadrzgdnosci, lecz nikt nie moze by¢ w relacji tego typu do samego siebie, tak

jak nikt nie moze by¢ ojcem samego siebie, czy panem. Ponadto nauczajagcy musi

27  Sw. Tomasz z Akwinu, Dysputa o prawdzie, przet. A. Biatek, Lublin: Polskie Towa-

rzystwo Tomasza z Akwinu, 2018, q.1, a.2, resp.
28 O nauczycielu, q. 11, a.1, resp.
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posiada¢ wiedzg, uczacy si¢ za$ jej nie posiada®.

Na zakonczenie przejdzmy do odpowiedzi na pytanie: czym jest nauczanie?
Tomasz pyta czy nauczanie jest ,,aktem zycia kontemplacyjnego czy czynnego”?
— zatem czy nalezy do dziatalnosci teoretycznej czy praktycznej cztowieka. Takze
i tu w odpowiedzi Tomasz odcina si¢ od skrajnosci. A zatem nie moze sprowa-
dzi¢ pracy nauczyciela (mistrza) do dziatalnosci czysto teoretycznej ani do czysto
praktycznej, a takze zycia nauczyciela do zycia kontemplacyjnego lub czynnego.

Tomasz zwraca uwagg, ze zycie kontemplacyjne i czynne rdznig si¢ wzajem-
nie materig (przedmiotem) i celem. ,,Materig zycia czynnego sg rzeczy doczesne,
ktorych dotyczy ludzki czyn; materig zycia kontemplacyjnego za$ sg poznawalne
racje rzeczy, ktorymi zajmuje si¢ kontemplatyk™. Z kolei celem zycia kontem-
placyjnego jest ogladanie prawdy i to prawdy ostatecznej, natomiast celem zycia
czynnego jest pozytek bliznich (dobro).

Sam jednak akt nauczania, czyli dziatalno$¢ nauczycielska jest specyficzna.
Laczy bowiem w sobie obie te formy dziatalnosci cztowieka; teoretyczng i prak-
tyczng, zycie kontemplacyjne i zycie czynne. A dzieje si¢ tak ze wzgledu na ma-
teri¢ nauczania. Materig bowiem nauczania jest sama rzecz, o ktdrej si¢ naucza,
oraz uczen, ktorego si¢ uczy. Z racji wigc ,,materii akt nauczania nalezy do zycia
kontemplacyjnego™'. Uczy bowiem ten, kto zna rzecz. A zna ja ten, kto poznat

jej ostateczne przyczyny. Tymi za$ ,,sa poznawalne racje rzeczy, ktorymi zaj-

29  Ciekawe sg analizy na temat nauczania przez aniota. Tomasz zwraca uwagg, ze aniot
moze naucza¢ czlowieka na dwa sposoby: przyjmujac postac cielesna i wowczas uczy tak
jak nauczyciel uczy ucznia lub jako aniot poprzez wzmacnianie w cztowieku $wiatta inte-
lektu (nie moze tego $wiatla wlac jak to czyni Bog) dla doskonalszego wgladu. Moze takze
uczy¢ aniol cztowieka ze strony zasad, jednak przez udzielanie mu znajomosci tych zasad
(tak czyni Bog) ,,ani przedstawiajac za pomoca znakow zmystowych wynikanie wnioskow
z zasad, jak czyni czlowiek, ale formutujac w wyobrazni pewne obrazy, ktére moga by¢
uformowane wskutek poruszenia narzadu cielesnego [...] Tak wigc wskutek wmieszania
si¢ obcego obrazu moze dojs¢ do tego, Ze to, co wie sam aniol, zostaje za pomocg takich

wyobrazen ukazane temu, z kim aniot si¢ styka”, O nauczycielu, q. 11, a. 3, resp.
30 Tamze, q. 11, a. 4, resp.
31  Tamze.
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muje si¢ kontemplatyk™2. Ale z racji ucznia, ktory jest uczony nauczanie nalezy
do zycia czynnego. Lecz od strony ,,celu nauczanie wydaje si¢ naleze¢ tylko do
zycia czynnego, poniewaz ostateczng jego materia, w ktorej osigga zamierzony
cel, jest materia zycia czynnego. Stad bardziej nalezy ono do zycia czynnego niz
kontemplacyjnego, chociaz jako$ nalezy takze do kontemplacyjnego, jak widaé
Z tego, co powiedziano™®.

Widzimy zatem, ze nauczyciel laczy w sobie zycie kontemplatyka i dziatacza,
za$ samo jego dziatanie jest dzietem mitosci i mitosierdzia. Dzieto za§ mitosci
i mitosierdzia ptynie z rozpoznanej (kontemplowanej) prawdy o dobru, ktorym
jest dobro ucznia, jak i prawdy o nauczanej rzeczy, ktora jest dobrem dla ludzkie-

go intelektu.

Podsumowanie

Paedagogia perennis odwotuje si¢ do cztowieka jako osoby. Cztowiek jako
osoba, jego dobro, ma by¢ punktem odniesienia dla formowania programoéow edu-
kacyjno-wychowawczych, ale takze 1 kryterium warto$ciowania tychze systemow
edukacyjnych, tworzonych programéw szkolnych i wychowawczych.

W obrazie czlowieka jako osoby zostato ukazane bogactwo mozliwosci i za-
dan edykacyjno-wychowawczych. Cztowiek, cho¢ dzieli wspolnote bytowania ze
$wiatem przyrody, to jednak $wiat ten przekracza (transcenduje) i zyjac wychyla
si¢ ku wieczno$ci i niesmiertelnosci. To dzigki dziataniu duchowej duszy, ktora
nie tylko organizuje cialo, ale i cialo to poddaje prawom ducha w aktach poznania,
milosci 1 wolnos$ci, w petni ukazuje si¢ cztowieka jako osobe.

Paedagogia perennis, przejmujac ten obraz cztowieka, jako podstawe dla
swego teoretycznego namystu, moze dyscypling t¢ dopiero w pelni uczyni¢ hu-
manistyczna, to znaczy taka, ktora jest w stuzbie cztowieka i jego dobra. Obraz
cztowieka jako osoby ukazuje szerokie pole pracy pedagoga i nauczyciela i podpo-

wiada mu drogi dojscia do ucznia i wychowanka. Pokazuje, jak pomoc cztowieko-

32 Tamze.
33  Tamze.
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wi, by mogt ,,naleze¢ do siebie”, a nie, co dzi$ czesto si¢ zdarza, jak wydawac go
na pastwe jego nabytych czy nawet wrodzonych determinacji (instynktoéw, naby-
tych nalogow, zaburzen i psychicznych deformacji). W obrazie tym podkresla sie
przede wszystkim transcendencje cztowieka nad §wiatem przyrody. Znaczy to, ze
cztowiek poprzez rozum, wole, mitosé, a takze przez religie — potrafi zapanowaé
nad swoim zyciem biologicznym. Przede wszystkim potrafi korygowa¢ nabyte de-
terminacje czy réznego typu dewiacje (natogi, zaburzenia psychiczne, zaburzenia
tozsamosci itp.). Jest to ponadto realistyczny obraz czlowieka, w ktorym wska-
zujac na jego element duchowy, wskazuje si¢ rownoczesnie i na jego cielesnosc,
ktora jest takze elementem konstytutywnym dla bytu ludzkiego*. Jest to takze
najbardziej optymistyczny obraz czlowieka. Nie przesadza si¢ w nim o jego ,,nie-
mocy” czy ostatecznej ,,determinacji”’. W obrazie tym pedagog, wychowawca czy
psycholog odnajduje szerokie pole poznawania cztowieka (tak od strony ciata, jak
i ducha) oraz odkrywa szeroki wachlarz mozliwosci niesienia mu pomocy. Obraz
ten czyni sensownym zarowno wysilek pedagoga, wychowawcy oraz nauczyciela
w edukacji i wychowaniu, jak i samej osoby w pracy nad sobg. Rownoczes$nie
ukazuje realne elementy bytowej struktury cztowieka, ktore stanowia o jego pod-
miotowosci i transcendencji w odniesieniu do $wiata przyrody. Poznanie to nie
pozwala skaza¢ cztowieka (a takze i pedagoga) na pastwe przypadkowych teorii
i ideologii, ktore zamiast odstania¢ prawde o uczniu — wychowanku, prawde te
przystaniaja i deformuja.

Paedagogia perennis koncentruje si¢ w wychowaniu na bogactwie osobowosci
bytu ludzkiego i na jego ,,lepszosci”. Bogactwo to wyraza si¢ w bogactwie zycia
osobowego. Cztowiek dojrzaty to nie tyle cztowiek ,,wyksztatcony”, ,,utworzo-
ny”, ,,zrealizowany”, lecz to cztowiek usprawniony, czyli wyposazony w state

sprawnosci, pozwalajace mu odpowiednio postepowac i dziata¢, a mianowicie

34 Cialo ludzkie nie jest jak u Platona czyms ztym, czy jak u Arystotelesa czyms$ obojet-
nym, lecz jest wspotelementem bytu osobowego. Poprzez ciato i w ciele czlowiek wyraza
siebie jako osobe. Stad ciato ludzkie domaga si¢ szacunku i godnego traktowania. Poznajac
je, odkrywamy jego prawa i mozliwos$ci, a zarazem ograniczenia, co pozwala nam takze
lepiej poznawa¢ cztowieka, by wiedzie¢ wigcej, jak mu pomoc.
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,»Z niestabnacy sitg”, od razu i przyjemnie (firmiter, prompte, delectabiliter). A to
nic innego, jak dziala¢ wlasnie wedtug cnot, ktore ,,czynia samego cztowieka
dobrym, a jego czyn szlachetnym”.

Ethos za§ wychowawcy-nauczyciela przejawia si¢ w cigglym usprawnianiu sie-

¥l

bie, by w ten sposob by¢ dla innych ,,mistrzem” i nauczycielem. Owa ,,lepszos¢
arete i doskonato$¢ miataby by¢ celem wychowania i nauczania. Dlaczego? Dla-
tego, ze — jak pisat $w. Tomasz z Akwinu — omnes scientiae et artes ordinantur
ad unum sicilcet hominis perfectionem, quae est eius beatitudo (,,wszystkie nauki
i sztuki prowadzg do jednego, a mianowicie do doskonalenia cztowieka, a co jest

ostatecznie jego szczesciem”)®.
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Paedagogia perennis
Summary

In the first part of the article, the context of using the expression paedagogia

perennis is explained. Next, it discusses such issues as: the fact of human poten-

tiality, which should be appropriately updated in the process of upbringing; it

indicates the “tools” with which we can update these potentials, which according

to paedagogia perennis are appropriate improvements, i.e. virtues (moral, intel-

lectual, productive or social). The article closes with a discussion of the status of

the tutor — teacher — master, which is defined by paedagogia perennis, and the

resulting specific roles and tasks for the teacher.

Key words: upbringing, person, philosophical anthropology, paedagogia pe-

rennis, teacher, tomism
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Zdzistaw Klafka CSsR
WSKSiM, Torun

Pedagogika przez media — szanse i zagrozenia

Wyzwanie ,,kryzysu edukacyjnego”

We wspotczesnym zglobalizowanym $wiecie epokowych przemian z zadziwie-
niem obserwujemy galopujacy rozwdj nowoczesnych technologii i ich wptyw na
sposéb naszego zycia. Na wilasnej skorze doswiadczamy wielkich dobrodziejstw
wspotczesnych zdobyczy techniki, ktore czynig nasze zycie — najzwyczajniej
moéwiagc — wygodniejszym. Dzigki nim na przyktad tatwiej si¢ komunikujemy,
szybciej przenosimy si¢ z miejsca na miejsce. W sposob szczegbdlny duzo naszego
czasu pochtaniajg nowe media, taczace Swiat wirtualny z rzeczywistym. Ludzie,
szczegolnie mtodzi, przescigajg si¢ w nabywaniu najnowoczesniejszych ,,zaba-
wek”, majacych — oczywiscie — zastosowanie rowniez praktyczne.

Osiagnigcia technologiczne wzbudzaja autentyczny podziw dla wielkosci sa-
mego czlowieka — ich autora. Ludzkie mozliwosci przekraczaja kolejne granice,
co z jednej strony napawa optymizmem, z drugiej jednak rodzi pewien niepokoj:
dokad dojdziemy? Czy kazda granice warto i trzeba pokonac¢? Zauwazmy, ze wraz
z rozwojem techniki — majgcej utatwia¢ nam zycie — niejednokrotnie cztowiek nie
radzi sobie z problemami dnia codziennego. Wielu ludzi szuka pomocy u psycho-
logdéw 1 psychiatréw. Naocznie doswiadczamy, ze ,,mie¢ wszystko” nie znaczy
czu¢ si¢ zrealizowanym. To, co ma bowiem stuzy¢ dobru czlowieka, nierzadko
staje si¢ dla niego wielkim zagrozeniem. Trafnie ujmuje to Benedykt XVI:

Wszyscy stalismy si¢ Swiadkami, jak postep w niewtasciwych rekach moze

stac sie, i stal si¢ faktycznie, straszliwym postegpem na drodze zla. Jesli wraz
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z postepem technicznym nie dokonuje si¢ postep w formacji etycznej cztowieka,
we wzrastaniu cztowieka wewnetrznego (por. Rz 7,22; 2 Kor 4,16), wowczas nie
Jjest on postepem, ale zagrozeniem dla czlowieka i dla swiata'.

Dlatego rozlega si¢ coraz czg¢sciej wolanie o ludzi odpowiedzialnych. Nie
wszyscy majg odwage zadac sobie pytanie, co znaczy by¢ w petni odpowiedzial-
nym za siebie i za innych. Jedng z wielu osob, ktora osmielita si¢ wskazac na
przyczyne wielu wspotczesnych probleméw, byt Ojciec Swiety Benedykt X VI.
W roku 2008 w Liscie do miasta Rzymu wspomniat on o panujacym dzis ,,kryzy-
sie edukacyjnym” i — co za tym idzie — o ,,pilnej potrzebie edukacji’. Za kryzys
edukacji odpowiadaja przede wszystkim — jak przekonuje —wspodtczesna men-
talnos¢ i kultura, ktore ,,podaja w watpliwos$¢ warto$¢ osoby ludzkiej, znaczenie
samej prawdy i dobra, a w konsekwencji wartosci zycia. Trudno jest wowczas
przekazywacé z pokolenia na pokolenie co§ waznego i pewnego, zasady postepo-
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wania, wiarygodne cele, wokot ktorych buduje sie zycie™. Wobec tego potrzeba
w pierwszym rzedzie wychowawcow, ktorzy byliby autentycznymi swiadkami
prawdy i dobra*, wychowawcow, ktorzy swojg postawg i dziataniem skutecznie
ksztattowaliby w podopiecznych ceche nicodzowna, jaka jest whasnie odpowie-
dzialno$¢:

Odpowiedzialnos¢ wychowawcy, oczywiscie, ale takze —w miare dorastania
— odpowiedzialnosé¢ dziecka, ucznia, mtodego cztowieka, ktory wkracza w swiat
pracy. [...] Odpowiedzialnosé jest na pierwszym miejscu osobista, ale istnieje row-
niez odpowiedzialnos¢, ktorg wspotdzielimy jako obywatele tego samego mia-
sta i narodu, jako czlonkowie ludzkiej rodziny, a jesli jestesmy wierzqcy — jako
dzieci jednego Boga i cztonkowie Kosciota. W rzeczywistosci idee, style zycia,

prawa, roznorodne nastawienia w spoleczenstwie, w ktorym zZyjemy, oraz obraz,

1 Benedykt X VI, Encyklika Spe Salvi, n. 22.
2 Benedykt X VI, Lettera alla citta di Roma, 21 gennaio 2008. O tym wielkim wyzwa-

niu edukacyjnym mowi rowniez papiez Franciszek w Konstytucji apostolskiej Veritatis

gaudium, por. n 6.
3 Lettera alla citta di Roma, ttum. wlasne.
4 Tamze.
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Jaki otrzymujemy za poSrednictwem mediow, majg ogromny wplyw na formacje
nowych pokolen w kierunku dobra, ale czesto tez w kierunku zta’.

W tym miejscu trzeba zwroci¢ uwage, ze medialny obraz rzeczywistosci, jaki
do nas dociera, wywiera ogromny wptyw na wychowanie nie tylko pojedynczego
cztowieka, ale i catych narodow. Potwierdzeniem tego sg stowa Papieza zawarte
w jego encyklice Caritas in veritate:

Biorgc pod uwage ich [mediow] podstawowg role w okreslaniu zmian w spo-
sobie postrzegania i poznawania rzeczywistosci oraz samej osoby ludzkiej,
rzeczq konieczng staje si¢ uwazna refleksja nad ich wplywem, zwlaszcza w od-
niesieniu do etyczno-kulturowego wymiaru globalizacji i solidarnego rozwoju
narodow. Podobnie do tego, czego si¢ oczekuje od poprawnego zarzgdzania
globalizacjq i rozwojem, trzeba doszukiwac sie sensu i celowosci mediow w
fundamentach antropologicznyche.

Zatroskani o przysztos¢ rodziny ludzkiej, dochodzimy do wniosku, ze faktycz-
nie mamy dzisiaj do czynienia z pilng potrzeba — na co zwrocit uwage Benedykt
XVI — powrotu do tematu fundamentalnego w ludzkiej kulturze, jakim jest edu-
kacja rozumiana nie tylko jako przekaz wiedzy, ale takze jako mozolna i cierpliwa
formacja cztowieka w jego integralnos$ci. Ciekawi jednak, dlaczego Benedykt XVI
z taka sila mowi o istniejacym kryzysie edukacyjnym, gdzie nalezy szukac jego
przyczyn i jakie stawia on przed nami wyzwania. Papiez sam spieszy z odpo-
wiedzig, wyjasniajac, ze zrodto tego tkwi nade wszystko w fatszywej autonomii
cztowieka. Wedtug niej:

czlowiek powinien rozwija¢ sie tylko o swoich sitach, bez narzucania sie przez
innych, ktorzy ewentualnie mogliby towarzyszy¢ jego samorozwojowi, ale nie in-
gerujgc w ten rozwoj. W rzeczywistosci konstytutywny dla osoby jest fakt, ze staje
sig ona sobq tylko dzieki drugiemu, ,,ja” staje si¢ sobq tylko dzigki ,,ty” i ,,my”,

jest stworzone do dialogu, do komunii synchronicznej i diachronicznej. I tylko

5 Tamze.
6 Benedykt X VI, Encyklika Caritas in veritate, n. 73; por. Congregazione per I’Edu-

s

cazione Cattolica, Educare all umanesimo solidale. Per costruire una “civilta dell amore’

a 50 anni dalla Populorum Progressio, 16 aprile 2017.
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spotkanie z ,,ty” i ,,my” otwiera ,,ja”’ na siebie samego’.

Ow kryzys edukacyjny to zatem nic innego jak kryzys relacji. Cztowiek od
momentu pojawienia si¢ w §wiecie stworzonym zaczyna swoje bytowanie nie od
dziatania, ale od wejscia w relacje osobowg z rodzicami, a w miare uzyskiwanej
swiadomosci — z samym Panem Bogiem. A jako$¢ jego moralnego postepowania
wyznaczana jest nie tyle przez samo dziatanie, ile raczej przez trwanie w relacji
osobowej ze Stworca, ktorego cztowiek odkrywa jako najwazniejszy i najpigkniej-
szy dar swojego zycia. Potwierdzenie tej prawdy odnajdujemy w innej encyklice
Benedykta X VI Deus caritas est. ,,Ju] poczatku bycia chrzes$cijaninem nie ma
decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, ale natomiast spotkanie z wydarzeniem,
z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukie-
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runkowanie. W innym miejscu ten sam Papiez powie: ,,ludzkie stworzenie, jako
posiadajace nature duchows, realizuje si¢ w relacjach migdzyosobowych. Im bar-
dziej je przezywa w sposob autentyczny, tym bardziej dojrzewa jego tozsamosé
osobista. Cztowiek dowarto$ciowuje siebie, nie izolujac sie, lecz nawigzujac rela-
cje z innymi oraz z Bogiem™.

Nie dziwi nas fakt, ze wielu wspotczesnych za jedno z najwigkszych cierpien

7 Benedetto X VI, Discorso alla 61.ma Assemblea Generale della CEI, 27 maggio
2010, thum. ks. M. Oleksowicz. Tematyke te podobnie ujeta Konferencja Episkopatu Wtoch
w jednym z dokumentow: ,,Ludziom coraz trudniej przychodzi zrozumie¢ gtgboki sens
istnienia. [...] Odzwierciedla si¢ to takze w utracie autentycznego znaczenia edukacji i jej
nieuniknionej konieczno$ci. Mit cztowieka, ktory ,,stwarza siebie samego”, konczy si¢ osta-
tecznie odseparowaniem osoby od jej wlasnych korzeni i od innych osob, pozbawiajac ja
ostatecznie nawet mitosci do siebie i do zycia. W ten sposob dochodzimy do korzeni ,,kry-
zysu edukacyjnego”, ktorego kluczowym punktem jest przezwycigzenie tej fatszywej idei
autonomii, ktora prowadzi cztowieka do rozumienia siebie jako kompletnego ,,ja”, podczas
gdy czlowiek staje sie »ja« w relacji z »ty« i »my«”; w: CEl, Educare alla vita buona del
Vangelo. Orientamenti pastorali dell’Episcopato italiano per il decennio 2010-2020, Roma
2010, n. 9, ttum. ks. M. Oleksowicz, https://www.chiesacattolica.it/documenti-segreteria/
educare-alla-vita-buona-del-vangelo-orientamenti-pastorali-dellepiscopato-italiano-per-il-

-decennio-2010-2020/ [dostep 2.07.2020].
8 Benedykt X VI, Deus caritas est, n. 1.
9 Caritas in veritate, n. 53.
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uznaje samotno$¢. W dobie wszechobecnych medioéw, ktore w oka mgnieniu po-
trafig potaczy¢ wszystkich ludzi na catym $wiecie, wydaje si¢ to szczegdlnym pa-
radoksem. Potwierdza to tym bardziej prawdg¢ o cztowieku bedacym nie samotna
wyspa, ale istotg z natury swej w petni relacyjng. Stad bardzo trafne i pigkne sg
stowa encykliki o nadziei:

zaden czlowiek nie jest monadq zamknigtq w sobie samej. Istnieje gleboka
komunia miedzy naszymi istnieniami, poprzez wielorakie wspotzaleznosci sq ze
sobg powigzane. Nikt nie Zyje sam. Nikt nie grzeszy sam. Nikt nie bedzie zbawiony
sam. Nieustannie w moje zZycie wkracza zycie innych: w to, co mysle, mowig, robie,
dziatam. I na odwrot, moje zycie wkracza w Zycie innych: w ztym, jak i w dobrym®.

Chcac przywrocic¢ ludziom nadzieje utracong wskutek samotnosci, trzeba nam
naprawi¢ zerwane relacje. Jesli zostaty one zranione, to uleczy¢ je moze jedyny
lekarz dusz ludzkich — Jezus Chrystus, Odkupiciel cztowieka, nasz prawdziwy
Mistrz i Pedagog, Ten, ktory wie, co kryje si¢ w sercu czlowieka. Udawajmy si¢
do Jezusa i ufnie poddawajmy si¢ wychowaniu w Jego szkole. Tylko On nas moze
nauczy¢ prawdziwej madrosci. Autentyczne i petne wychowanie cztowieka moze
zaistnie¢ dopiero w petnej komunii z Bogiem. Dlatego ma racj¢ Papiez, kiedy
powiada, ze:

wychowanie, ktore nie jest wychowaniem z Bogiem i w obecnosci Boga, wy-
chowanie, ktore nie przekazuje wielkich wartosci etycznych, ktore Chrystus
oswiecit swoim Swiatlem, nie jest wychowaniem. Nigdy nie wystarczy wyksztal-
cenie zawodowe bez formacji serca, a serce nie moze sig uformowac bez obecno-
Sci Boga, bedgcej co najmniej wyzwaniem. Wiemy, ze wielu mtodych ludzi Zyje
w Srodowiskach czy sytuacjach, ktore nie pozwalajq im zblizy¢ sie do swiatta i do
stowa Bozego, ich Zycie jest formq autentycznej niewoli, nie tylko zewnetrznej,
bo zniewala ona intelekt, zaciemnia serce i umyst. Starajmy si¢ uzy¢ wszystkich

srodkow, ktorymi dysponuje Kosciot, by im takze dac perspektywe wyzwolenia".

10 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, n 48.
11 Benedykt XVI, Spotkanie z duchowienstwem diecezji rzymskiej, 7 lutego 2008

r. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/odpowiedzi
ks 07022008.html [dostep: 2.07.2020].
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Nowoczesne wychowanie przez media — wizja soborowa

Gremia migdzynarodowe ogtosity pandemi¢ koronawirusa, proces edukacji
(i relacji) przeniost sie wtasciwie catkowicie w §wiat wirtualny. Przy tej okazji
okazalo si¢, ze w wielu rodzinach cztonkowie ich do§wiadczajg niematych trud-
no$ci w nawigzywaniu dialogu migdzyosobowego. Czesto wynika to z uzaleznie-
nia od nowych mediéw, ktore zaczynajg rodzicow wrecz zastgpowac. Ks. kard.
Tarcisio Bertone, byly sekretarz Stanu Stolicy Apostolskiej, jednemu z rozdzia-
low swojej ksigzki nadat ciekawy i niepokojacy tytut: Nowi rodzice: komputer
i internet”. Nim jednak przyjrzymy si¢ zagrozeniu zasygnalizowanemu w przy-
wotanym tytule, warto w wielkim skrocie przypomnie¢ bardzo istotny zamyst
Kosciota — wypracowany przez Sobor Watykanski — wzgledem $wiata spolecznej
komunikacji i jego wykorzystania w stuzbie ewangelizacji i wychowania w duchu
Chrystusowej Ewangelii.

We wstepie do ogromnie waznego Dekretu soborowego o $rodkach spotecz-
nego przekazywania mysli Inter mirifica, autorstwa ks. pratata Andrzeja Marii
Deskura, bliskiego przyjaciela Jana Pawta 11, dowiadujemy sig, ze dokument ten
byt redagowany z mysla przede wszystkim o przysztosci. Powinien on ,,otwiera¢
szerokie horyzonty na ideat Zzycia, by pozytywnie ksztattowac sumienia pokolen
i w ten sposob przygotowywac lepsze jutro”. Podstawowym jego celem stat si¢
zatem aspekt wychowania ludzi na nowe czasy. Wyrazone to zostato bezposred-
nio w teks$cie Dekretu: ,,Kosciolowi wiec przystuguje naturalne prawo uzywa-
nia i posiadania wszelkiego rodzaju owych §rodkow, o ile sa one konieczne lub
pomocne w chrzescijanskiej dziatalno$ci wychowawczej i w kazdej jego pracy,
podejmowanej dla zbawienia dusz’™. Z my$la o wszystkich, a szczegolnie o tych
najmniejszych, Kosciot pragnie ,,uczy¢ ludzi wtasciwego korzystania” z tego
narzedzia, jakim sa media. Potwierdzaja to stowa: ,,aby wlasciwie postugiwac

si¢ tymi srodkami, jest rzecza zgota konieczna, by wszyscy, ktorzy ich uzywaja,

12 Por. kard. T. Bertone, Wiara a dobro wspolne. Chrzescijanska oferta — dla wspotcze-
snego swiata, thum. K. Kozak, Warszawa 2016.

13 Dekret o $Srodkach spotecznego przekazu Inter mirifica, n. 3.

14 Inter mirifica, n. 3.
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znali zasady porzadku moralnego i $cisle je w tej dziedzinie wcielali w Zycie™".
Kosciot ma wiec swiadomosé, ze tylko dobrze uformowane sumienia wiernych
pozwola im na wlasciwe korzystanie ze srodkéw spotecznej komunikacji®®. Jed-
nym z podstawowych elementéw procesu wychowawczego ludzkich sumien —
zdaniem ojcoOw soboru — jest uswiadomienie wiernym ich prawa do posiadania
rzetelnej informacji, ktéra powinna by¢ ,,zawsze prawdziwa i petna, przy zacho-
waniu sprawiedliwosci i mito$ci; poza tym, aby co do sposobu byta godziwa i od-
powiednia, to znaczy przestrzegata §wigcie zasad moralnych oraz stusznych praw
i godnosci cztowieka tak przy zbieraniu wiadomosci, jak i przy oglaszaniu ich.
Nie kazda bowiem wiadomo$¢ jest pozyteczna, »a mito$¢ buduje« (1 Kor 8,1)".
Autor wstepu zauwaza, ze Dekret ten ,,podkresla bardzo sprawe wlasciwe-
go ksztattowania $wiadomos$ci moralnej, ze problemy naszej epoki nie sg przede
wszystkim problemami intelektualnymi... lecz moralnymi™s. Dla pdzniejszego
kardynata Deskura na doniostos$¢ tego soborowego dokumentu, uwypuklajace-
go prymat obiektywnego porzadku moralnego, wptywaja ,,wskazania o stosunku
migdzy sztukg a moralno$cig oraz o stosunku do zta moralnego™”. Ko$ciot bowiem
—jego zdaniem — dostrzega powazne problemy ,,miedzy $wiatem informacji i wi-
dowiska, ktore jest lennem niewielu, a §wiatem odbiorcow, czesto bezbronnym
i biernym”. Media — w ocenie Kosciota — winny stuzy¢ w wychowaniu ludzi ku
najwyzszym wartosciom, jakimi sg dobro i prawda, dlatego kryteria moralne sa
nie bez znaczenia. Czytamy dalej w Dekrecie, ze ,,przy uzyciu odpowiednich form
dramatycznych mozna przez te srodki ukazac¢ i uwypukli¢ wspaniatos¢ prawdy
i dobra. By jednak $rodki te nie przyniosty duszom szkody raczej niz pozytku,

niech beda jak najscislej podporzadkowane zasadom moralnym™'. Jeszcze w in-

15  Tamze, n. 4. Por. P. Drzewiecki, Ks. prof. Antoni Lewek jako pedagog mediow i prak-
tyki edukacji medialnej, w: Kultura-Media-Teologia, 2(2) 2010, s. 78-85.

16  Por. Inter mirifica, n. 5.

17  Tamze, n. 6.

18  Tamze.
19  Tamze.
20 Tamze.

21  Tamze, n. 7.
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nym miejscu dokument soborowy podkresla, ze odbiorcy medidow powinni by¢
swiadomi obowigzku odpowiedniego wyboru, ,,by pelnego poparcia udzielali oni
temu wszystkiemu, co wyroznia si¢ warto$ciami moralnymi, naukowymi i arty-
stycznymi, a unikali tego, co bytoby dla nich przyczyng i okazjg szkody ducho-
wej albo mogtoby innych przez zty przyktad narazi¢ na niebezpieczenstwo>.
Obok rodzicow i wychowawcoéw szczegolna moralna odpowiedzialnosé ,,cigzy
na dziennikarzach, pisarzach, aktorach, rezyserach, producentach, naktadcach,
dystrybutorach, wynajmujacych lokale, agentach i sprzedawcach, na krytykach
i w ogoble na wszystkich, ktorzy w jakikolwiek sposdb uczestniczg w przygotowy-
waniu i przekazywaniu programow”?. Godne podkreslenia jest tez to, ze Dekret,
kiedy mowi o odbiorcach mediow, na pierwszym miejscu ma na mysli mtodziez,
ktorg nalezy obdarowywac tresciami stanowigcymi dla nich godziwa rozrywke,
a rownoczesnie pociggajacymi do wyzszych rzeczy*. Gdy za$ jest mowa o progra-
mach o tresciach religijnych, ich realizacja winna by¢ zlecana ,,0s0bom godnym
i doswiadczonym”. Przypomniane zostaty réwniez w tym dokumencie obowiazki
cigzace na wladzy swieckiej, ktora niejako z urzedu powinna dbac¢, aby w imi¢
postepu spoteczenstwa i ochrony dobrych obyczajow uzywano mediow dla ce-
16w godziwych, majac szczegdlnie na uwadze ludzi mtodych®. Cata aktywnos¢
ludzka wykorzystujaca media $cisle faczy si¢ ze zwyczajnym nauczaniem paste-
rzy, ktorzy wraz ze §wieckimi, za posrednictwem medidow, obowigzani sg dawac
swiadectwo Chrystusowi.

W duchu dziatalnosci apostolskiej Kosciot powinien popiera¢ dobrg prase,
produkcje i rozpowszechnianie filméw stuzacych godziwej rozrywce, kulturze
1 sztuce, szczegolnie za$ przeznaczonych dla mlodziezy, godziwe transmisje
radiowo-telewizyjne, szczegdlnie cenne dla rodzin, transmisje katolickie

pociagajace do uczestnictwa w zyciu Kosciola i ubogacajace prawdami religijnymi.

22  Tamze,n. 9.

23 Tamze,n. 11.

24 Por. tamze.

25  Por. tamze, n. 12.
26  Por. tamze, n. 13.
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W dokumentach soborowych wida¢ gteboka wrazliwos$¢ ojcoOw soboru wobec
naglacej potrzeby zaktadania katolickich stacji nadawczych”. A wszystko to
w konsekwencji domagato si¢ podjecia natychmiastowych dziatan zmierzajacych
do przygotowania catych zastepow 0sob duchownych i swieckich wyksztatconych
,»W dziedzinie sztuki, nauki i obyczajowos$ci”. W omawianym przez nas
dokumencie podkreslona zostata takze potrzeba formacji chrzescijanskiej we
wszystkich mozliwych dziedzinach zwiazanych z przekazem medialnym.
Sobor miat bowiem petng Swiadomos¢, ze Koscidt, by mogt sprosta¢ nowym
wyzwaniom ewangelizacyjnym w przestrzeni medialnej, powinien wychowac
w duchu Ewangelii i nauki spotecznej Kos$ciota m.in. dziennikarzy, rezyserow,
aktorow, krytykow teatru i sztuki filmowej, ktérzy w swojej pracy kierowaliby
si¢ moralnoscig katolicka.

Zdumiewajace moze si¢ wydac, ze bezczynnos¢ katolikow w zakresie przepo-
wiadania Ewangelii za posrednictwem mediow z powoddéw ekonomicznych na-
zwana zostata w tym Dekrecie jako co$ wrecz niegodnego ,,synow Kosciota™.
Z tej racji dla wsparcia apostolskiej dziatalno$ci na polu medialnym redaktorzy
tego dokumentu skierowali do pasterzy Kosciota apel, aby ci wyznaczyli jeden
dzien w roku dla pouczania wiernych o obowigzku modlitwy w intencji mediow
koscielnych i dla zbierania potrzebnych funduszy na ten cel®. Uwazna lektura tego
dokumentu pozwala odkry¢, ze do fundamentalnych zadan Ko$ciota na polu me-
dialnym nalezy rozpowszechnianie i obrona prawdy oraz troska o chrzescijanskie
wychowanie ludzkiej spotecznosci®. Dzialalnos¢ ta jest tak znaczaca, ze Sobor
osmielit si¢ zwroci¢ z apelem do wszystkich ludzi dobrej woli, zeby uzywaé me-
diéw jedynie dla dobra spotecznosci ludzkiej, bo od tego uzalezniony jest wrecz
los catej ludzkos$ci®'.

Pedagogika medialna dla ewangelizacji

27  Por. tamze, n. 14.
28 Tamze, n. 17.

29  Por. tamze, n. 18.
30 Por. tamze, n. 17.
31  Por. tamze, n. 24.
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Podstawowa misjg i zadaniem KoS$ciota — z woli samego Chrystusa — jest glo-
szenie Dobrej Nowiny o zbawieniu az po krance §wiata wszystkim narodom.
Ewangelista Mateusz zanotowat: ,,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody [...].
Uczcie je zachowywac wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,19-20). Ko$ciot od poczatku
nieustannie czynil wszystko, aby ewangelizacja, ktora jest racjg jego bytu, byta
dostosowana do ludzi danej epoki. To dalekowzroczne myslenie wyrazit §w. Pawet
VI w Evangelii nuntiandi:

Oczywista doniostos¢ tresci zawartej w ewangelizacji nie moze przestonic¢ wiel-
kiego znaczenia sposobow i srodkow, jakimi si¢ postuguje. Problem, jak ewange-
lizowaé, pozostaje stale aktualny, poniewaz sposoby ewangelizowania zmieniajg
sie w zaleznosci od czasu, miejsca i kultury ludzi i dlatego stanowig one wyzwanie
dla naszej zdolnosci odkrywania i przystosowania®.

Po papiezu Pawle VI wyzwanie dostosowania sposobu ewangelizacji do szyb-
ko zmieniajacych si¢ warunkow w $wiecie odwaznie podjat Jan Pawet 11, ktory
stwierdzil, ze dla Kos$ciota ,,stosowanie nowoczesnych technik i technologii ko-
munikacji spotecznej stanowi integralng czg$¢ jego misji w trzecim tysigcleciu™,
Zadanie ewangelizacji, ktore ,,dotyczy poznania Chrystusa i ofiarowanej przez
Niego drogi zbawienia”, jest tak naglace dla Kosciota, ze ,,powinien skorzystac¢
z nowych mozliwosci, ktore otworzyt postep w dziedzinie techniki komputerowe;j
i satelitarnej”™. Jan Pawet Il swoim pielgrzymowaniem po catym $wiecie i za po-
mocg wszystkich dostepnych nosnikow medialnych czynit wszystko, co mozliwe,
aby tylko stowo Boze bylo styszalne. Napisal, ze nalezy:

koniecznie zadbac o to, aby posrod wielorakich przekazow styszalne byto tez
stowo Boze. Rozgtaszac wiare z dachow znaczy dzis rozpowszechnia¢ stowo Jezu-
sa w dynamicznym Swiecie mediow i za ich posrednictwem. [...] Glos chrzescijan

nigdy nie moze zamilkng¢, poniewaz Chrystus powierzyl nam stowo zbawienia,

32 Pawetl VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, n. 40.
33 Jan Pawel II, List apostolski I/ rapido sviluppo (Szybki rozwdj), n. 2.
34 Jan Pawel II, Misja Kosciola w erze komputeréw, Oredzie na 24. Swiatowy Dzien

Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24.01.1990.
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ktorego pragnie kazde ludzkie serce. Ewangelia ofiarowuje nam bezcenng perte,
ktorej wszyscy szukajq (zob. Mt 13,45-46)%.

Media katolickie byty dla Jana Pawta Il tym szczegélnym ,,miejscem”, gdzie
pasterze Kosciota moga wspodlpracowac ze swieckimi dla sprawy ewangelizacji.
Praktyka potwierdza, ze osoby $wieckie odgrywaja w tej przestrzeni role wyjat-
kowa. Fenomenem w tej perspektywie jest ewangelizacyjna dziatalno$¢ stuchaczy
Radia Maryja w Polsce i poza jej granicami. W krotkim czasie po jego powstaniu
spontanicznie zawigzali oni wspodlnote ducha, ktora zacze¢li nazywaé Rodzing Ra-
dia Maryja. Nie jest sprawg przypadkows, ze ta katolicka rozglosnia i zbudowana
wokot niej rodzina, za patronke objeta sobie Maryje, Matke Stowa. To Ona jest
wzorem wszelkiej ludzkiej komunikacji*. Te niezwykla rodzine wraz z pasterzami
1 odpowiedzialnymi wielokrotnie przyjmowat Jan Pawel Il w Rzymie na audien-
cjach 1 nie ukrywat radosci z jej odwiedzin. Widok tylu ludzi czujacych osobista
odpowiedzialnos¢ i zaangazowanie w ewangelizacje przez media byl zapewne dla
niego konkretng odpowiedzig na jego wskazania zawarte w Adhortacji apostol-
skiej Christifideles laici:

U progu trzeciego millenium caly Kosciol — Pasterze i wierni — musi bardziej
uswiadomic¢ sobie wilasng odpowiedzialnos¢ wobec nakazu Chrystusa: ,,1dzcie
na caty swiat i gtoscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15). Koscio-
towi zostalo powierzone wielkie, wymagajgce zaangazowania, wspaniate zada-
nie ewangelizacji, ewangelizacji nowej — zwlaszcza w tym momencie dziejowym,
u progu trzeciego millenium — ewangelizacji, ktorej swiat tak bardzo potrzebuje.
Swieccy katolicy muszq sie czu¢ uczestnikami aktywnymi tego dziela, bedgc we-
zwani do gloszenia Ewangelii i Zycia wedtug niej w stuzbie wartosci oraz potrzeb
0s0b i spoleczenstw®.

Papiez, kierujac pasterskie stowo do tej rodziny podczas jednej z jej piel-

35  Jan Pawel I, Rozglaszajcie to na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komunika-
¢ji, Oredzie na 35. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24.01.2001.
36  Por. Michele Zanzucchi (red.), Tutta rivestita di Parola. Il mondo della comunicazio-

ne si specchia in Maria, Roma 2004.
37  Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, n. 64.
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grzymek do Rzymu, potwierdzit jej zasadniczg misje. Powiedzial, ze ,,zadaniem
Radia Maryja jest ewangelizacja, to znaczy rozprzestrzenianie Bozego Ore¢dzia
Zbawienia, gloszenie Dobrej Nowiny i dzielenie si¢ nia z kazdym czlowiekiem
dobrej woli™*.

Wielka zastuga Jana Pawta II jest to, ze wprowadzit Kosciot w trzecie tysiac-
lecie. Uczynit to z wielkg $miatoscig — ufny Temu, ktory go powotal. Wyznaczyt
mu tez dalsze kierunki rozwoju. Wspoélnote uczniéw Chrystusa na calym $wiecie
zaprosit do wyptyniecia ,,na glebi¢”. Jego zdaniem, szczegdlng misje w realizacji
tego zadania ma $wiat cyberprzestrzeni:

Dla Kosciota nowy swiat cyberprzestrzeni jest wezwaniem do wielkiej przygo-
dy w postugiwaniu sig jej potencjatem dla gloszenia oredzia ewangelicznego. To
wyzwanie jest u poczqtku tego tysigclecia istotq znaczenia nasladowania Chry-
stusa i jego nakazu: ,,Duc in altum!” (Lk 5,4)%.

Papiez — swiadom wielu niebezpieczenstw czyhajacych w przestrzeni nowych
mediow, a szczegdlnie w $wiecie Internetu — zacheca, by jednak nie zmarnowac
owocow rewolucji §wiata informacji i komunikacji. Mogg one bowiem postu-
zy¢ katolickiemu wychowaniu przede wszystkim jako przestrzen dla gloszenia
Chrystusa — doskonalego wzoru cztowieka do nasladowania, ktory siebie samego
nazwal Nauczycielem: ,,Jezeli wiec Ja, Pan i Nauczyciel, umytem wam nogi, to
1 wy$cie powinni sobie nawzajem umywac nogi. Datem wam bowiem przyktad,
abyscie 1 wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem” (J 13,13). Troska o rozwdj czto-
wieka $cisle taczy si¢ z ewangelizacyjng powinno$cig Kosciota. Dostrzec mozemy
wielkie zaufanie Jana Pawta I do §wiata cyberprzestrzeni, ktory — jego zdaniem —
za pomocg obrazu i glosu jest w stanie przyblizy¢ wszystkim ludziom osobe Jezu-

sa Chrystusa. Szlachetny cel, jakiemu moga postuzy¢ media, ukazujg te oto stowa:

38  Jan Pawet I, Przemowienie do Rodziny Radia Maryja, 29.01.1995, w: Docieracie
do ludzkich serc! Ojciec §wiegty Jan Pawet II do Radia Maryja, Szczecinek 2005; por. O.
Tadeusz Rydzyk CSsR, W stuzbie Bogu i Ojczyznie. Apostolski wymiar Radia Maryja,

Warszawa 2011.
39  Jan Pawel II, Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii, Oredzie na 36. Swiatowy

Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24.01.2002.
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Czy z tej galaktyki obrazow i dzwigkow wytoni sie oblicze Chrystusa? Czy
bedzie stychac Jego glos? Tylko wtedy, kiedy bedzie mozna widzieé Jego oblicze
i styszec Jego glos, Swiat pozna ,,dobrg nowing” naszego odkupienia. To jest ce-
lem ewangelizacji i to uczyni Internet prawdziwie ludzkq przestrzeniq, gdyz jezeli
nie ma miejsca dla Chrystusa, to nie ma go takze dla cztowieka®.

Nauczanie Jana Pawta 11, uwypuklajace ewangelizacyjng misj¢ tradycyjnych
i nowych mediow, kontynuowat jego nastgpca Benedykt XVI. W jednym z jego
oredzi wydanych na Swiatowy Dziefi Srodkéw Spotecznej Komunikacji czytamy:

W pierwszych latach Kosciota apostotowie wraz z uczniami szerzyli Dobrg No-
wing w swiecie grecko-rzymskim. W tamtych czasach, aby ewangelizacja mogta
by¢ skuteczna, nalezato wnikliwie zrozumiec¢ kulture i obyczaje owczesnych ludow
poganskich, Zeby moc dotrzec do ich serc i umystow. Podobnie i dzis gloszenie
Chrystusa w Swiecie nowych technologii wymaga doglebnego ich poznania, aby
maoc je potem odpowiednio wykorzystac.

W spoteczenstwie sieciowych relacji, sugeruje Benedykt X VI, potrzebna jest
kreatywna i odpowiedzialna obecnos¢ chrzescijan, gdzie ,,jesteSmy powotani do
gloszenia naszej wiary, ze Chrystus jest Bogiem, Zbawicielem cztowieka i historii,
Tym, w ktorym wszystkie rzeczy osiggaja swoja petni¢ (por. Ef 1,10)2. Dodaje
zarazem, ze owo gloszenie Ewangelii:

musi by¢ nacechowane szacunkiem i wrazliwosciq, pobudzac serce i poruszac
sumienie, musi wzorowac si¢ na Jezusie zmartwychwstatym, ktory jako towarzysz
drogi dotgczyt do uczniow z Emaus (por. £k 24,13-35) i stopniowo prowadzit ich
do zrozumienia tajemnicy poprzez rozmowg, tagodne wydobywanie tego, co kryto
sig w ich sercu®.

Dzigki postudze ludzi medidow Bog dla wielu moze sta¢ si¢ Kim§ prawdzi-

40  Tamze.
41 Benedykt XVI, Portale spotecznosciowe: bramy prawdy i wiary; nowe przestrze-

nie dla ewangelizacji, Oredzie na 47. Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu,

24.01.2013.
42 Benedykt X VI, Prawda, przepowiadanie i autentycznos¢ zycia w erze cyfrowej, Ore-

dzie na 45. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24.01.2011.
43 Tamze.
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wie bliskim:

Takze w swiecie cyfrowym trzeba ukazac, ze petna mitosci Boza troska o nas
w Chrystusie to nie przesztos¢ ani tez uczona teoria, lecz bardzo konkretna i ak-
tualna rzeczywistos¢. Duszpasterstwo w Swiecie cyfrowym musi umie¢ pokazac
ludziom naszych czasow i zagubionej wspotczesnej ludzkosci, ze ,, Bog jest blisko,
ze w Chrystusie nawzajem do siebie nalezymy ™.

Kosciot zawsze byt swiadomy, ze otrzymat wielki skarb, ktorego nie tylko ma
strzec, ale rowniez dzieli¢ si¢ nim w mysl stow: ,,darmo otrzymaliscie, darmo
dawajcie”. Dlatego tez — jak pisze Jan Pawet 11 — potrzeba mu odwagi i madrosci
w zespalaniu ,,zbawczego orgdzia z »nowa kultura«, ktora potgzne $rodki przeka-
zu tworza 1 rozpowszechniajg™. Benedykt X VI natomiast dopowie, ze:

Kosciol powinien urzeczywistnia¢ ,,diakonie kultury” na dzisiejszym ,,konty-
nencie cyfrowym”. Z Ewangeliq w dioniach i w sercu nalezy powtarzaé, ze jest to
takze czas, w ktorym wciqz trzeba torowac drogi prowadzgce do Stowa Bozego,
nie tylko nie zapominajgc o koniecznosci poSwigcania szczegolnej uwagi tym,
ktorzy poszukujq, lecz traktujgc to jako pierwszy krok ewangelizacji. Nowe Srodki
umozliwiajg nawiqzanie kontaktu z wyznawcami wszystkich religii, z niewierzqcy-
mi i przedstawicielami roznych kultur, totez duszpasterstwo w Swiecie cyfrowym
musi pamietac takze o tych, ktorzy nie wierzq, sq zniecheceni, a w sercu majg
pragnienie absolutu i nieprzemijajqcej prawdy. Podobnie jak prorok Izajasz, kto-
ry zdotat wyobrazic¢ sobie dom modlitwy dla wszystkich narodow (por. Iz 56,7),
czy i my nie mozemy uznac, ze w Sieci — podobnie jak na ,,dziedzincu pogan”
w Swigtyni Jerozolimskiej — moze znalez¢ sie miejsce réwniez dla tych, ktorzy
Boga jeszcze nie znajg?*.

Dostrzegamy w tych stowach Papieza, ze Ko$ciot traktuje ,,kontynent cy-

frowy” nie tylko jako narzedzie, ale jako §rodowisko zycia, w ktorym powinno

44  Benedykt XVI, Nowe technologie, nowe relacje, Oredzie na 43. Swiatowy Dzien

Srodkow Spotecznego Przekazu, 24.01.2009.
45 Il rapido sviluppo, n. 2.
46  Benedykt XVI, Kaplan i duszpasterstwo w cyfrowym swiecie: nowe media w stuzbie

Stowa, Oredzie na 44. Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu, 24.01.2010.
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si¢ glosi¢ Chrystusa i prowadzi¢ dialog z wszystkimi ludzmi dobrej woli. Swiat
mediow jest ta przestrzenig, w ktorej istnieje wielka potrzeba przestania Dobrej
Nowiny. Kazdy wigc powinien si¢ poczu¢ odpowiedzialny za ewangelizacje tego
wirtualnego §wiata, ktory dla niektorych stat si¢ domem, a w sposob szczegolny
mtlodzi, ktorzy sa najbardziej zaprzyjaznieni z nowoczesng technologia. Nie dziwi
wigc apel Papieza do mtodych:

Szczegodlnie do was, mtodych, ktorzy z naturalng niemal tatwoscig postugu-
Jecie sig tymi nowymi Srodkami komunikacji, nalezy zadanie ewangelizacji tego
., cyfrowego kontynentu”. Z entuzjazmem gloscie Ewangeli¢ waszym rowiesnikom!
Znacie ich leki i nadzieje, ich zapat i rozczarowania. Najcenniejszym darem, jaki
mozecie im ofiarowac, jest dzielenie si¢ z nimi Dobrg Nowing o Bogu, ktory stat

sig cztowiekiem, cierpial, umart i zmartwychwstal, by zbawi¢ ludzkosc®.

Pedagogika mediow na stuzbie ,,mistyki spotkania”

Stuga Bozy kard. Stefan Wyszynski tuz po wyborze arcybiskupa z Krakowa
Karola Wojtyty na Stolice Piotrowa w kilku osobistych stowach skierowanych
do Papieza niejako nakreslit najwazniejszg misje jego pontyfikatu, jakg bedzie
wprowadzenie Kosciota w trzecie tysiaclecie. Zapewne ta mysl glteboko zapadta
w serce Jana Pawta II. By godnie wejs¢ w to nowe tysigclecie, oglosit on dla Ko-
Sciota Rok Jubileuszowy. Na zakonczenie tego wspaniatego Jubileuszu Roku 2000
papiez Jan Pawet 11 wydat List apostolski Novo millennio ineunte, ktory z perspek-
tywy kilkudziesigciu juz lat mozna nazwac rodzajem szczegdlnego testamentu
tego najwigkszego z rodu Stowian. W tym waznym liscie postawit on catemu
Kosciotlowi wazne zadanie do wypetnienia: aby stat si¢ on ,,domem i szkota ko-
munii”™®. Komunia bowiem jest uciele$nieniem samej istoty tajemnicy Kosciota,
ktory jest znakiem i narzgdziem ,,wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego™. To zjednoczenie catej ludzkosci byto najwigkszym

pragnieniem Jezusa wyrazonym w kulminacyjnym momencie Jego zycia. W ob-

47  Benedykt X VI, Nowe technologie, nowe relacje.
48  Jan Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte, n. 43.
49  Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Lumen gentium, n.1.
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liczu swojej $mierci i zmartwychwstania wypowiada On modlitwe: ,,Nie tylko za
nimi proszg, ale i za tymi, ktorzy dzigki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby
wszyscy stanowili jedno jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili
w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postat” (J 21,20-21)%.

Podstawowym celem $rodkow spotecznej komunikacji jest wlasnie taczenie
wszystkich ludzi. Dla chrzescijan — zdaniem Jana Pawta II — ,,srodki spolecznego
przekazu to wspaniate narzedzia, ktore czlowiek moze wykorzysta¢ — pod opieka
Opatrzno$ci Bozej — do budowania $cislejszych i rozumniejszych wigzi taczacych
jednostki oraz catg rodzing ludzkg™'. Benedykt XVI za$ dostrzeze w mediach
doskonate narzedzie pomocne do spotkania i dialogu:

Rozwdj nowych technologii i, ogolnie, caly Swiat cyfrowy stanowiq wielkie
bogactwo dla wszystkich ludzi razem oraz dla cztowieka jako bytu indywidual-
nego, a takze sq bodzcem do spotkania i dialogu. Stanowiq one jednak rowniez
wielkq szanse dla wierzqcych. Zadna droga nie moze bowiem i nie powinna by¢
zamknigta dla tych, ktorzy w imie Chrystusa Zmartwychwstalego starajg sie w co-
raz wigkszym stopniu zbliza¢ do drugiego cztowieka®.

Media rzeczywiscie mogg przyjs¢ z pomocg i wspiera¢ Kosciot w tej szcze-
golnej jego misji bycia ,,szkota komunii”, co w praktyce Jan Pawet Il rozumiat
jako krzewienie ,,duchowosci komunii” pojetej jako zasady wychowawczej ksztal-

tujacej chrzescijan we wszystkich mozliwych powotaniach®. Do jej istoty nale-

50  Por. Ch. Lubich, Charyzmat Jednosci i srodki spotecznego przekazu, w: Chiara Lu-
bich i charyzmat jednosci, Krakow 2007, s. 413-424;por. M. T. Kozubek, Media w pedago-
gii jednosci jako narzedzia w wychowaniu do powszechnego braterstwa. Przyktad z trzech
kregow kulturowych: Europy, Afryki i Ameryki Potudniowej, w: Media w wychowaniu

chrzescijanskim, red. Dorota Bis, Alina Rynio, Lublin 2010, s. 337-353.
51 Jan Pawet I1, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie jednosci i postepu rodziny ludz-

kiej, Oredzie na 25. Swiatowy Dzien Srodkow Spotecznego Przekazu, 24.01.1991.
52 Benedykt XVI, Kaplan i duszpasterstwo w cyfrowym swiecie: nowe media w stuz-

bie Stowa.
53 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte, n. 43. Por. M.T. Kozubek,

Wspolnototworczy wymiar wychowania integralnego wedtug pedagogiki jednosci, w: Jaka
Rodzina takie spoleczenstwo. Wspdlnototworczy wymiar wychowania integralnego (red.
M.T. Kozubek), Katowice 2012, s. 276-296.
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zy umiejetnosé ,,odczuwania wiezi z bratem w wierze dzigki gtebokiej jednosci
mistycznego Ciata”, jak tez ,,zdolno$¢ dostrzegania w drugim cztowieku przede
wszystkim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i ceni¢ jako dar
Bozy” oraz ,,umiej¢tnos¢ czynienia miejsca bratu, wzajemnego noszenia brzemion
i odrzucania pokus egoizmu’™*,

Papiez Franciszek t¢ umiej¢tnos¢ zycia z drugim na fundamencie przykazania
mitosci wzajemnej lubi nazywac ,,mistyka spotkania”, ,,mistyka zycia razem™

Dzisiaj, gdy sieci i narzedzia komunikacji ludzkiej osiggnety niestychany roz-
woyj, stajemy przed wyzwaniem, by odkry¢ i przekazac ,,mistyke” Zycia razem, wy-
mieszania sie, spotkania, wzigcia za reke, wzajemnego oparcia, uczestnictwa w tej
nieco chaotycznej masie, ktora moze zamienic si¢ w prawdziwe doswiadczenie
braterstwa, w solidng karawane, w Swiete pielgrzymowanie. [...] Ewangelia za-
checa nas zawsze, by podejmowac ryzyko spotkania z twarzq drugiego czlowieka,
z jego fizyczng obecnosciq stawiajgcq pytania, z jego bolem i jego prosbami, z jego
zarazliwg radosciq, stale ramig w ramie. Prawdziwa wiara w Syna Bozego, ktory
przyjgt cialo, jest nieodigczna od daru z siebie, od przynaleznosci do wspolnoty,
od stuzby, od pojednania z ciatem innych. Syn Bozy przez swoje wcielenie zachecit
nas do rewolucji czutosci®.

Stowa Papieza Franciszka, skierowane do 0s6b konsekrowanych, z catg pew-
noscig odnoszg si¢ rowniez do wszystkich wiernych biorgcych zywy udzial na
forum cyfrowym, dla ktéorych mogg stac si¢ one pewnym tez drogowskazem na
drodze ku doskonatosci:

Bgdzcie wiec kobietami i mezczyznami komunii, bgdzcie meznie obecni tam,
gdzie wystepujq roznice i napiecia, i bgdzcie wiarygodnym znakiem obecnosci
Ducha Swietego, ktory wzbudza w sercach pasje, aby wszyscy byli jedno (J 17.21).
Zyjcie mistykq spotkania, ,,zdolnoscig odczucia, wystuchania innych ludzi. Zdol-
noscig wspolnego poszukiwania drogi, metody”, pozwalajqc si¢ oswiecié relacjg

mitosci, ktora ma miejsce miedzy Trzema Osobami Boskimi (1 ] 4,8) jako wzor

54 Por. Novo millennio ineunte, n. 43.
55  Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, n. 87-88.
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wszelkich relacji miedzyosobowych®.

W nauczaniu KoS$ciota dotyczacym ewangelizacji przez nowoczesne media
czesto spotykamy stwierdzenia, ze aby ewangelizowac, nie wystarczy wprowa-
dza¢ za ich posrednictwem mnoéstwa tresci religijnych. Sprawg zasadniczg jest,
aby przez sposob komunikowania, wyrazania opinii, odnoszenia si¢ do bliznich
dawac¢ swiadectwo, ktore bytoby spdjne z przekazem Ewangelii. Nie dziwi wigc
prosba papieza Franciszka skierowana do chrzescijan:

Pragne szczegolnie poprosic chrzescijan ze wszystkich wspolnot catego swiata
o swiadectwo braterskiej komunii, ktore stanie si¢ pociggajqgce i oswiecajgce. Oby
wszyscy mogli podziwial, jak troszczycie si¢ jedni o drugich, jak nawzajem do-
dajecie sobie odwagi i jak sobie towarzyszycie. ,,Po tym wszyscy poznajg, zescie
uczniami moimi, jesli bedziecie sie¢ wzajemnie mitowali” (J 13,35)".

Gdy mowa o pedagogicznej roli medidéw i ich stuzebnej roli w tworzeniu ,,kul-
tury spotkania”, pragng przytoczy¢ gleboka mysl Benedykta X VI o tym, ze czlo-
wiek bez prawdziwego spotykania si¢ z drugim cztowiekiem nie jest w stanie si¢
w petni rozwing¢ jako osoba:

Pragnienie lgcznosci i instynkt komunikowania sie, tak oczywiste we wspot-
czesnej kulturze, w rzeczywistosci nie sq niczym innym jak nowoczesnym wyrazem
podstawowej i stalej sktonnosci cztowieka do przekraczania samego siebie, by
nawigzywac relacje z innymi ludzmi. Kiedy bowiem otwieramy si¢ na innych,
zaspokajamy nasze najglebsze potrzeby i osiggamy petnig cztowieczenstwa. Bog
stworzyt nas przeciez do mitosci®.

Ojciec Swiety Franciszek natomiast dla ukazania wielkiej roli mediow w pro-
mowaniu ,,kultury spotkania” stawia najpierw potrdjne pytanie: ,,Jak wiec przekaz
moze stuzy¢ autentycznej kulturze spotkania? A dla nas, uczniow Pana, co znaczy

spotkanie z innymi w $wietle Ewangelii? Jak mozemy, mimo wszystkich naszych

56  Franciszek, Swiadkowie radosci, List apostolski do 0sob konsekrowanych z okazji
Roku Zycia Konsekrowanego, 21.11.2014.

57 Evangelii gaudium, n. 99.

58  Benedykt X VI, Nowe technologie, nowe relacje.
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ograniczen i grzechow, naprawde by¢ sobie bliscy?”. By na nie odpowiedzie¢,
Papiez postuguje si¢ przypowiescig o Mitosiernym Samarytaninie. Media moga
by¢ z jednej strony jak 6w Samarytanin, ktory staje si¢ ,,bliznim”, czyli ,,bliskim”
dla cigzko rannego cztowieka porzuconego przy drodze, i troszczy si¢ o jego
powro6t do zdrowia. Z drugiej strony jednak mogg tez by¢ podobne do owych
zbojcow, ktorzy napadli na owego cztowieka i porzucili przy drodze na wpot
umartego. Media sa jak zbojcy wowczas, kiedy ich ,,glownym celem przekazu jest
naktanianie do konsumpcji lub manipulowanie osobami’®,

Przy innej okazji Franciszek stwierdzil, ze dzisiaj ,,media mogg nam pomoc
poczuc sig blizsi jedni drugich, tworzac odnowione poczucie jednosci ludzkiej
rodziny, ktére pobudza do solidarno$ci i do powaznego zaangazowania na rzecz
bardziej godnego zycia™'. Przy czym warunkiem budowania wspoélnoty i burzenia
murow jest rzetelny, pozytywny przekaz:

Dobry przekaz pomaga nam zbliza¢ si¢ do siebie i lepiej poznawac si¢ wza-
Jjemnie, coraz bardziej jednoczy¢. Dzielgce nas mury mogg zostac¢ obalone jedy-
nie wowczas, gdy jestesmy gotowi stuchac siebie nawzajem i uczy¢ sie jedni od
drugich. Potrzebujemy przezwycigzy¢ roznice przez takie formy dialogu, ktore
pozwolg nam wzrastac¢ we wzajemnym zrozumieniu i szacunku. Kultura spotkania
wymaga, bysmy byli gotowi nie tylko dawac, ale rowniez przyjmowac od innych.
Media mogg nam w tym pomoc, zwtaszcza dzisiaj, kiedy sieci komunikacji mie-

dzyludzkiej osiggnetly niezwykle wysoki poziom rozwoju®.

Edukacyjna rola mediéw na rzecz prawdziwego humanizmu

Trzeba sobie w petni uswiadomic, ze w epoce cyfrowej nie zaistnieje zadna
prawdziwa ,.kultura spotkania” czy ,,mistyka spotkania”, jesli pomini¢ta zostanie

centralna rola, jaka odgrywa w niej osoba ludzka ze swoja godnoscia i transcen-

59  Franciszek, Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania, Oredzie na 48. Swia-
towy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24.01.2014.

60 Tamze.
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dencja®. Kosciot zawsze bronit godnos$ci czlowieka, stat na strazy jego praw.
Jan Pawet II w swojej pierwszej encyklice, wlasnie cztowiekowi po§wigconej,
wyjasnia, co jest tego powodem: ,,przedmiotem tej troski jest cztowiek w swojej
jedynej 1 niepowtarzalnej rzeczywistosci czlowieczej, w ktorej trwa niczym nie-
naruszony »obraz i podobienstwo« Boga samego™.

Stad stusznie Kosciol, ktory nie jest rzeczywisto$cig wyalienowana, gdy cho-
dzi o $rodki spotecznej komunikacji, wielkg wage przyktada do kwestii antropo-
logicznej. Papiez Benedykt X VI wyrazit si¢ jednoznacznie, ze:

[w] taki sam sposob jak w kwestii Zycia ludzkiego, matzenstwa i rodziny,
a takze wielkich spraw wspotczesnych zwigzanych z pokojem, sprawiedliwoscig
i ochrong stworzenia, rowniez w dziedzinie spotecznego przekazu stawkg w grze
sq podstawowe wymiary cztowieka i prawdy o nim. Kiedy przekaz zostaje ode-
rwany od zasad etycznych i wymyka si¢ kontroli spolecznej, przestajq si¢ dla
niego liczy¢ centralne miejsce i nienaruszalna godnos¢ cztowieka, a z tym tgczy
sig niebezpieczenstwo, ze bedzie wywierac negatywny wplyw na jego sumienie,
na jego wybory, a w ostatecznym rozrachunku warunkowac wolnosc i samo Zycie
0sob. Dlatego wiasnie jest konieczne, by przekaz spoleczny zazdrosnie strzegl
osoby i w petni szanowat jej godnosce.

Wiele dla rozwoju chrzescijanskiej antropologii wniosta mysl soborowa ak-
centujaca, ze to sam Chrystus ,,objawia w petni czlowieka samemu cztowiekowi”
i On tez przywraca ,,synom Adama podobienstwo Boze znieksztalcone od czasu
pierwszego grzechu™. Dla wychowania nowej ludzko$ci potrzeba nowego zaan-
gazowania i odpowiednich miejsc i struktur formacyjnych. Troske o to wyraza
papiez Franciszek:

Trzeba formowac, jak tego wymaga Ewangelia, nowych ludzi, a w tym celu po-

63 Por. E.Aceti, J. Moran, Verso [ 'uomo. Una risposta alla poverta educativa contem-
poranea, Roma 2019.

64  Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, 13.

65  Benedykt XVI, Srodki spolecznego przekazu na rozdrozu miedzy gwiazdorstwem
a sluzbgq. Szukaé prawdy, by sie nig dzieli¢, Oredzie na 42 Swiatowy Dzien Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu, 24.01.2008.

66  Por. Gaudium et spes, n. 22.
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trzebna jest szkola czlowieczenstwa na miare czlowieczenstwa Jezusa. To bowiem
On jest nowym Czlowiekiem, na ktorego w kazdym czasie mogq patrze¢ mtodzi
ludzie, w ktorym moggq sie rozmitowad, ktorego drogq mogq is¢, aby stawiac czoto
wyzwaniom, jakie stajq przed nami. Bez odpowiedniego dziela formowania no-
wych pokolen ztudne jest myslenie, Ze mozna zrealizowac¢ powazny i trwaty projekt
w stuzbie nowej ludzkosci®.

Moze zrodzi¢ si¢ naturalne pytanie, czy takg strukturg formujaca nowe pokole-
nia moze stac si¢ §wiat cyfrowy®. Skoro — jak méwi Papiez — ten ,,swiat Srodkow
przekazu moze nam pomoc si¢ rozwijac lub, przeciwnie, moze nas dezorientowac.
[...] Co zatem pomaga nam w $rodowisku cyfrowym wzrasta¢ w cztowieczen-
stwie i coraz lepiej wzajemnie si¢ rozumiec?”®. Papiez zapewnia jednoczes$nie,
ze w §wiecie cyfrowym jest miejsce na ludzkie wartos$ci, ktorych przekaz moze
pomoc ludziom we wzajemnym spotkaniu:

Nie wystarcza przechadzaé sig¢ po cyfrowych ,,drogach”, a wiec po prostu
polgczy¢ sie: trzeba, aby temu polgczeniu towarzyszyto prawdziwe spotkanie.
Nie mozemy zy¢ sami, zamknieci w sobie. Potrzebujemy kochac i by¢ kochanymi.
Potrzebujemy czutosci. Strategie komunikacyjne nie zapewniajq piekna, dobroci
i prawdy przekazu. Rowniez swiat mediow musi troszczyc¢ sie o ludzkos¢, powinien
wyrazac czutosé. Sie¢ cyfrowa moze by¢ miejscem bogatym w wartosci ludzkie,
nie siecig przewodow, lecz ludzkich osob. Neutralnos¢ mediow jest tylko pozorna:
tylko ten, kto przekazuje w sposob odpowiedzialny, moze by¢ punktem odniesie-
nia. Osobiste zaangazowanie jest podstawg wiarygodnosci czlowieka przekazu.
Witasnie dlatego chrzescijanskie Swiadectwo dzigki sieci moze dotrze¢ na egzy-
stencjalne peryferie™.

Ludzkie pragnienie komunikacji i przyjazni, zdaniem Papieza Benedykta X VI,

67  Franciszek, Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia ogolnego Ruchu Focolari

— Dzieta Maryi, Castel Gandolfo, 26 IX 2014.
68  M.R. Logozzo, Generazione Z. La sfida educativa nell 'epoca Youtube, w: Ekklesia,

n.5 —anno 2 (2019/4), s. 25-28.
69  Franciszek, Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania, Oredzie na 48 Swia-

towy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24.01.2014.
70  Tamze.
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jest: odzwierciedleniem naszego udziatu w komunikatywnej i jednoczacej mitosci
Boga, ktory pragnie zgromadzi¢ cala ludzkos¢ w jednej rodzinie. Kiedy odczuwa-
my potrzebe zblizenia si¢ do innych ludzi, kiedy chcemy ich lepiej poznac i da¢ si¢
im pozna¢, odpowiadamy na powotanie Boze — powotanie wpisane w nasza nature
istot stworzonych na obraz i podobienstwo Boga, Boga komunikacji i komunii”.

Na podstawie dotychczasowych rozwazan dochodzimy do wniosku, ze ludzka
komunikacja jest istotnym elementem dla budowania komunii migdzy ludzmi.
Dla pelnej komunikacji, szanujacej godnos$¢ kazdego cztowieka, konieczny
jest przekaz prawdy, jak to czytamy w Liscie $w. Pawla do Efezjan: ,,Niech
kazdy z was mowi prawde swemu blizniemu, bo jestescie nawzajem dla siebie
cztonkami” (4,25).

Jan Pawel 11, odnoszac si¢ do tych stéw Pawlowych, stwierdzit, ze one ,,trafnie
ujmuja dwa podstawowe cele, ktdrym powinny stuzy¢ wspotczesne srodki spo-
tecznej komunikacji: gloszenie prawdy oraz umacnianie solidarnosci w rodzinie
ludzkiej2. Podkreslit dalej, ze:

to wltasnie prawda i solidarnos¢ najskuteczniej przyczyniajq sie do przezwy-
cigzenia nienawisci, rozwigzania konfliktow i potozenia kresu przemocy. Sq one
rowniez niezbedne do przywrocenia i umocnienia wzajemnych wiezi porozumie-
nia, zaufania oraz wspolczucia, ktore jednoczq wszystkie osoby, ludy i narody, bez
wzgledu na ich przynaleznosé etniczng bgdz kulturowq. A zatem prawda i soli-
darnos¢ sq konieczne, aby ludzkos¢ zdolata wytworzy¢ kulture Zycia i zbudowaé
cywilizacje mitosci oraz by swiat zyt w pokoju™.

Reasumujac temat centralnej pozycji osoby ludzkiej w §wiecie nowoczesnych
technologii na ustugach miedzyludzkiej komunikacji, pragniemy wskaza¢ kilka
wnioskow praktycznych. Zatem winnismy wyzwoli¢ si¢ z my$lenia, jakoby to

wspolczesne technologie cyfrowe czynity cztowieka wielkim. To nie technologia

71  Benedykt X VI, Nowe technologie, nowe relacje.
72 Jan Pawel I1, Do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw
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73 Tamze.



63 Zdzistaw Klafka CSsR

czyni nas inteligentniejszymi czy ghupszymi. Przypisywanie im takiej mocy wy-
kluczatoby ludzka wolnos¢ i odpowiedzialno$¢. To nie technologia jest przyczyna
rewolucyjnych zmian i to nie ona odpowiada za ostabianie ludzkich wigzi. Sita
sprawczg jest sam cztowiek — wyposazony w rozum i zyjacy w spoteczenstwie
coraz bardziej stechnicyzowanym. Nowoczesne media z jednej strony sa dobro-
dziejstwem, ale z drugiej moga by¢ przyczyna réznych negatywnych zjawisk. Stad
i szanse, i zagrozenia. Papiez Franciszek, jak wspomnieliSmy, wyraznie podkresla,
ze nie wystarczy by¢ potaczonym w sieci cyfrowej, ale trzeba si¢ spotka¢. Pomig-
dzy potaczeniem w sieci a wiezig miedzy ludzmi sg ludzka wolnos¢ i odpowie-
dzialno$¢. Tych dwoch warto$ci technologia nie moze nam ani da¢, ani odebrac.

Trzeba si¢ nam wyzby¢ przeciwstawiania tego, co realne, temu, co wirtual-
ne, gdzie za realny uznajemy §wiat materialny, a za nierealny — ten wirtualny.
Takie ,,opozycyjne” postrzeganie rzeczywistosci sprawia, ze wirtualny §wiat sie-
ci moze by¢ zle rozumiany, bo np. dla wspotczesnych mtodych ludzi staje si¢
on miejscem budowania realnych wigzi migdzy nimi. Réwniez i tutaj mamy do
czynienia z faktem, ze to cztowiek podejmuje decyzje, nadaje okreslone nazwy
i warto$ci tak $wiatu materialnemu, jak i wirtualnemu. W jednym i drugim $wie-
cie mozna by¢ online albo tez offline! Cztowiek moze by¢ autentyczny w sieci,
a nieprawdziwy (fatszywy) w bezposrednich relacjach. Z tego tez powodu wspot-
czesnie dla uniknigcia kontrapozycji miedzy $wiatem realnym i wirtualnym uzy-
wa si¢ terminu ,,cyfrowy” (dygitalny)™. Potwierdzeniem tej tezy jest wypowiedz
papieza Benedykta XVTI:

Swiat cyfrowy nie jest $wiatem paralelnym ani czysto wirtualnym, lecz dla
wielu ludzi, zwtaszcza mtodych, stanowi czes¢ codziennej rzeczywistosci. Ser-
wisy spolecznosciowe sqg owocem wzajemnego oddziatywania ludzi, ale same tez
ksztaltujg nowq dynamike komunikacji tworzqcej relacje: uwazne zrozumienie

tego Srodowiska jest zatem warunkiem wstepnym znaczgcej w nim obecnosci”.

74 Por. Ch. Giaccardi, Giovani, media digitali e sfide educative, w: V. Orlando (ed.), Con

Don Bosco educatore dei giovani del nostro tempo, Roma 2015, s. 70-76.
75 Benedykt XVI, Portale spotecznosciowe: bramy prawdy i wiary; nowe przestrzenie

dla ewangelizacji, Oredzie na 47. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24.01.



64 Zdzistaw Klafka CSsR

Najdoskonalszg szkotg komunikacji dla cztowieka jest rodzina, gdzie ,,wiez jest
fundamentem stowa, ktore z kolei umacnia wigz . Zdaniem papieza Franciszka,
media mogg sta¢ si¢ przeszkoda w komunikacji, jesli za ich przyczyna cztowiek
unika postawy shuchania, jesli mimo obecnosci fizycznej izoluje si¢ i jesli wypet-
niajg one kazda chwile ciszy i oczekiwania. Co do tego ostatniego, warto pamig-
ta¢, ze ,,milczenie jest integralng cze¢scig komunikacji i nie istniejg bez niego stowa
bogate w tres¢” (Benedykt XVI)”7. Media moga natomiast pomoc w komunikacji,
jesli sprzyjaja postawie dzielenia si¢ i opowiadania, a nie zwyczajnego wytwa-
rzania i konsumowania informacji; jesli utatwiajg kontakt z tymi, ktorzy sa dale-
ko; jesli sprzyjaja postawie wdzigcznosci i proszenia o przebaczenie; jesli weiaz
na nowo doprowadzaja do nowego spotkania, ktore jest prawdziwym centrum
zyciowym, ,,zywym poczatkiem”. Mozna powiedzie¢, ze ludzie zyjacy ,kulturg
spotkania” zawsze beda mie¢ wlasciwy stosunek do technologii i nie pozwolg, aby

one nad nimi zapanowaty™.

Szanse i zagrozenia

Na zakonczenie pragniemy powrdci¢ do tytutu podjetego zagadnienia: Peda-
gogika przez media — szanse i zagrozenia. Z analizy znaczenia wspotczesnych
nowych i tradycyjnych mediow w przestrzeni Kosciota katolickiego na stuzbie
wychowania ich ogromne mozliwosci zdaja si¢ wybrzmiewacé raczej bardzo po-
zytywnie. Nie chcemy jednak naiwnie zamykaé¢ oczu na wigzace si¢ z nimi za-
grozenia. Pokazali$my juz chyba w sposob dostateczny, ze ,,W Bozym zamysle
ludzka komunikacja jest istotnym sposobem, aby zy¢ w komunii. Istota ludzka,

begdaca obrazem i podobienstwem Stworcy, zdolna jest do wyrazenia i dzielenia

2013.
76  Franciszek, Przekaz ukazujgcy rodzing jako sprzyjajgce srodowisko spotkania w bez-

interesownej mitosci Orgdzie na 49. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu,

23.01.2015.
77  Por. tamze.
78  Por. tamze.
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si¢ tym, co prawdziwe, dobre i pigkne””. Ale cztowiek w swoim egoizmie nie
zawsze dobrze wykorzystuje swoje zdolnosci komunikacji, ,,jak to ukazuja od
samego poczatku wydarzenia biblijne Kaina i Abla oraz wiezy Babel (por. Rdz
4,1-16;11,1-9). Wypaczenie prawdy jest typowym objawem tego zakldcenia zarow-
no w plaszczyznie indywidualnej, jak i zbiorowej”™. JesteSmy dzisiaj swiadkami
zalewu fatszywych wiadomosci, ktore niemalze na catym $wiecie zwyklo si¢ na-
zywacé fake newsami. | wlasnie na tym przyktadzie pragniemy tylko zaanonso-
wacé, gdzie znajduja si¢ najwicksze wspotczesne zagrozenia ludzkiej komunikacji.
Papiez Franciszek w jednym ze swoich or¢dzi opisuje, czym jest OW fake news:

Wyrazenie to odnosi sie zatem do bezpodstawnej informacji, opartej na nie-
istniejgcych lub znieksztatconych danych i zmierzajgcej do oszukania, a nawet
manipulowania czytelnikiem. Ich rozpowszechnianie moze odpowiadac pozgda-
nym celom, wptywac na decyzje polityczne i sprzyjac korzysciom ekonomicznym?.

Stwierdza Papiez, ze te falszywe wiadomosci, niestety, przyciagaja uwage ad-
resatow i zerujg na ich emocjach. Zyskuja one w sieci wielkie zainteresowanie, ,,ze
nawet wiarygodnym zaprzeczeniom z trudem udaje si¢ zredukowac¢ ich szkody™.
Fake newsy szerza dezinformacje, ktora poprzez dyskredytowanie bliznich bardzo
czesto wprowadza podziat miedzy ludZzmi i najcze$ciej prowadzi do nienawisci.
Walka z ta wspolczesng plaga nie jest sprawg prosta. W papieskim oredziu czy-
tamy m.in.:

zapobieganie i wskazanie mechanizmow dezinformacji wymaga rowniez glebo-
kiego i starannego rozeznania. Trzeba bowiem zdemaskowac to, co mozna okre-
sli¢ jako ,,logike weza”, zdolnego wszedzie do maskowania sig¢ i ukgszenia. Jest
to strategia stosowana przez weza ,,podstepnego”, o ktorym mowa w Ksiedze Ro-
dzaju, a ktory u zarania ludzkosci stat si¢ tworcq pierwszego fake newsa (por. Rdz
3,1-15) Doprowadzit on do tragicznych konsekwencji grzechu, ktorego wynikiem

byto nastepnie pierwsze bratobojstwo (por. Rdz 4), a takze inne niezliczone formy

79  Franciszek, Prawda was wyzwoli (J 8, 32). Fake news a dziennikarstwo pokoju, Org-

dzie na 52. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24.01.2018.
80  Tamze.
81  Tamze,n. I.
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zta przeciwko Bogu, blizniemu, spoleczenstwu i stworzeniu®.

Fake newsy mozna porownac do wirusow, ktore ,,rozprzestrzeniajg si¢ w szyb-
ki i trudny do powstrzymania sposob”. Przyczyna tworzenia tych fatszywych
wiadomosci najczesciej jest ,,zadza wiadzy, posiadania i uzywania zycia, kto-
ra w ostatecznym rachunku czyni nas ofiarami oszustwa znacznie bardziej tra-
gicznego niz kazdy jego pojedynczy przejaw: zta, ktore przechodzi od fatszu do
fatszu, aby nam skras¢ wolnos¢ serca™. A czy mozliwa jest obrona przed tym
wspotczesnym ,,wirusem” dezinformacji? Z papieskiego oredzia pos§wigconego
w catosci temu zagadnieniu mozemy wyciagnaé kilka wnioskow. Otoz prawdzi-
wym lekarstwem, ktore moze wyleczy¢ ludzko$¢ z tej choroby, jest prawda rozu-
miana w sensie nie tylko pojeciowym, ale tez zyciowym. W sensie relacyjnym zas:

Jedynym prawdziwie wiarygodnym i godnym zaufania, na ktorego mozna li-
czy¢, czyli ,,prawdziwym”, jest Bog Zyjqcy. Oto stwierdzenie Jezusa: ,,Ja jestem
prawdq” (J 14,6). Zatem czlowiek znajduje i odkrywa na nowo prawde, kiedy
doswiadcza jej w sobie jako wiernos¢ i niezawodnosc¢ Tego, kto go kocha. Tylko
to wyzwala cztowieka: ,, Prawda was wyzwoli” (J 8,32)%.

Prawdy nalezy zawsze szukac i trzeba umiec¢ ja rozpoznaé. Prawda jest to, co
wspiera komuni¢ migdzy ludzmi i promuje dobro. Stad przed nami wciaz aktual-
ne wyzwanie, jakim jest wychowanie do prawdy, ktore oznacza wychowanie do
rozeznawania i krytycznego oceniania. Potrzeba nam uksztaltowanych w duchu
Ewangelii ludzi, ktérzy we wspolnocie Kosciota razem poczynig starania, aby
zapobiec rozpowszechnianiu si¢ falszywych wiadomosci. Potrzeba przywrocenia
etosu dziennikarskiego i utraconego zaufania do ludzi medioéw, ktorzy przyczynia
si¢ do jednoczenia ludzi, a nie do ich dzielenia. Niezmiennie aktualne sg stowa
Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, wzywajace do przygotowa-
nia ludzi sumienia:

Dzisiaj wszyscy potrzebujq ustawicznej formy wychowania do mediow — czy to

przez studia osobiste, czy to uczestniczgc w odpowiednio zorganizowanym progra-

82  Tamze, n. 2
83  Tamze.
84  Tamze, n. 3.
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mie lub przez obie formy naraz. Wychowanie do mediow — bardziej niz poznanie
samych technik — pomaga w rozbudzaniu u ludzi dobrego smaku i prawdziwego
osqdu moralnego. Chodzi tu o swego rodzaju ksztaltowanie sumien®.

W $wietle tych rozwazan nie dziwi zatem, ze kolejno po sobie nastepujacy
Papieze, a w sposob szczegolny Jan Pawet 11%, doceniali wszelkie inicjatywy
edukacyjne na polu mediow, ktore stuzyly pomoca w odczytywaniu i ocenianiu
kontekstow komunikacyjnych, tak aby wszyscy wierni stawali si¢ odpowiedzial-
ni za przeciwdziatanie dezinformacji. Posréd nich zapewne jest funkcjonowanie
Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu, ktora przy wspotpra-
cy z Telewizjg Trwam i rozgtosnig Radia Maryja wychowuje liczne zastepy ludzi
— szczegoblnie mtodych, budzi i poglebia wrazliwos¢ na przekazywanie prawdy

w mass mediach i ksztattuje postawy sprzeciwu wobec jej znieksztatcania.
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The article deals with the topic of formation of the human person, as expres-
sed in post-Conciliar Church teachings, with reference to the world of media.
The core point is the modern education crisis, whose dilemma dwells within the
modern mentality and culture of serving in doubt the value of the human person
and relativizing the notion of truth and goodness. Based on recent experience, we
can see how serious difficulties occur in establishing interpersonal communica-
tion between human subjects, especially within families. This is often due to the
addiction to new social media, which — in the case of the youngest — is starting to
replace parents. According to the post-Conciliar Church’s teaching, the modern
world of media should be positively managed with the service of evangelization
and education in the spirit of Christ’s Gospel. The Church treats the “digital con-
tinent” not only as a tool, but also as a living environment in which to build the
unity of the human community. In the digital age, however, there will be no real
“culture of encounter” or “mysticism of meeting” if the central role played by the
person with one’s human dignity and capacity of transcendence is ignored. Unfor-
tunately, today there are serious threats to human communication that destroy the
network of interpersonal relationships. In particular, the unfortunate “fake news”
spreading disinformation, by discrediting others, divides people and most often
leads to hatred. The real cure for this disease is the education for the truth in love,
which in practice means an education for discernment and critical assessment
of reality.

Key words: pedagogy, education, formation, media, digital continent, commu-

nication, evangelism, true humanism, mysticism of encounter, fake news
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Glowna przyczyna powszechnego zaniku
wspolczesnych szkol katolickich i uniwersytetow
na Zachodzie i sposoby naprawy

Wprowadzenie

Jak sugeruje tytul tego referatu, moim gtownym celem jest przedstawienie
w sposob jak najbardziej zrozumiaty gtéwnej przyczyny powszechnego zaniku
katolickich szkét wyzszych i uniwersytetow wspotczesnie na Zachodzie. Mowiac
»powszechne zanikanie” takich szkot 1 uniwersytetoéw nie mam na mysli wspot-
czesnego, powszechnego zamykania katolickich uczelni wyzszych. Instytucje, do
ktorych sie odwotuje zazwyczaj swietnie si¢ rozwijajg pod wzgledem ekonomicz-
nym i czesto zapisuje si¢ do nich wielu studentéw. Podkreslam ten punkt, aby od
samego poczatku wyjasni¢, ze kieruje ten referat glownie do okreslonej grupy
docelowej, ktora najprawdopodobniej na tym skorzysta: mowiac wprost do tych,
ktérzy zrozumieja, ze wickszos¢ ,,stawnych” katolickich szkot wyzszych i uni-
wersytetow na wspotczesnym Zachodzie to ,,uczelnie katolickie tylko z nazwy”.

Mowiac wprost, ze zadna z tych szkot wyzszych czy uniwersytetow nie jest
katolicka, nie mam na mysli tego, ze dobrzy katolicy nie ucza na tamtejszych wy-
dziatach ani nie pracuja w tamtejszej administracji. Wielu wspaniatych katolikow

uczy tam, pracuje jako personel administracyjny czy pracownicy ochrony.
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Niemniej jednak, $cisle mowigc, mysle, ze (1) zadna z tych szkot wyzszych
i uniwersytetow nie jest katolicka, a (2) niewiele katolickich szkot wyzszych we
wspotczesnym $wiecie moze obecnie zapewni¢ wigkszosci swoich studentéw do-
skonate katolickie wyksztalcenie, poniewaz niewiele katolickich szkot wyzszych
posiada [masg¢ krytyczna] odpowiednig ilo$¢ wydziatow i administracje, ktora
rozumie, ze z natury program nauczania i metody nauczania katolickiej szkoty
wyzszej lub uniwersytetu chcacego stanowic¢ organizacyjna catos¢, zasadniczo

muszg by¢ katolickie.

Obrona mojej gléwnej tezy i rozpoczecie analiz

Zatem postaram si¢ obroni¢ to gtdwne twierdzenie i rozpoczng analizy od
zidentyfikowania dwdch spostrzezen na temat pierwszych zasad, punktu wyj-
$cia, podjetych tu rozumowan. Pierwsza z nich powstata kilka tysigcy lat temu.
Jej autorem jest Arystoteles. Znajdziemy ja w 1 ksigdze, 5 rozdziale jego ksiggi
O niebie. Stwierdzit w niej, ze drobne bledy (to znaczy dotyczace pierwszych za-
sad) poczynione na poczatku poszukiwan intelektualnych majg tendencje do prze-
ksztatcania si¢ w powazne btedy pozniej. Drugg zasadg jest twierdzenie wielkiego
dwudziestowiecznego francuskiego intelektualisty Etienne Gilsona, do ktorego
czesto si¢ odwotuje: My, ludzie, myslimy tak, jak mozemy, a nie tak, jak bySmy
sobie tego zyczyli!

Krétko mowiac, gtowna teza tego referatu jest to, ze Ow zalosny charakter
wigkszosci wspotczesnych ,.katolickich” szkot wyzszych 1 uniwersytetow na
Zachodzie nie jest (gtéwnie) wynikiem spisku niezadowolonych pedagogéw i/lub
administratorow, ktory dokonat si¢ niedawno po Soborze Watykanskim II. Jest
to migdzy innymi efekt ztej psychologii edukacyjnej zakorzenionej w btgdnych
uogolnieniach odno$nie do pierwszych zasad, ktore stanowia nature edukacji
w ogole, a edukacji katolickiej w szczegdlnosci.

Analizujac rozwdj wspotczesnej edukacji katolickiej w oparciu o dwie pierw-
sze wyzej wymienione zasady oraz te, ktore lezaty u podstaw pierwszych prob

tworzenia formalnej edukacji katolickiej, mysle, ze mozna tatwo postawi¢ pre-
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cyzyjng diagnoze, ze wieki nieporozumien / sporow co do natury duszy ludzkiej,
a ostatecznie wyrugowanie jej z edukacji zachodniej, wygenerowaty obecny stan
wspotczesnych instytucji szkolnictwa wyzszego CINO [Catholic in Name Only —
katolickie tylko z nazwy].

Rozpoczne swoje analizy od stwierdzenia, ze edukacja katolicka na Zacho-
dzie, wiele wiekéw przed rozwojem katolickich uniwersytetow, polegata gtdwnie
na probach zapoczatkowanych przez pierwszych Ojcéw Kosciota (a wérod nich
gléwnie przez §w. Aureliusza Augustyna), aby opracowac gtowny cel chrzescijan-
skiej edukacji, jakim bylo wykorzystanie sztuk wyzwolonych (ktore ci mysliciele
mylnie uznawali za konfliktowe w stosunku do ,,filozofii”), 1 przez to wzbudzi¢
w duszy katolickich studentow ,,chrzescijanska madrose”.

Gtownym celem wychowania chrzescijanskiego, w momencie jego powstania,
byta analogiczna, chrzeScijanska wersja twierdzenia Sokratesa, ze gtdéwnym celem
»filozofii” (umilowania madro$ci: ktora oznacza wiedziec¢, co cztowiek wie, a nie
twierdzié, ze wie, czego nie wie) jest doskonatos$¢ ludzkiej duszy (madrosc). To
rozumienie madro$ci transponowane na zasadzie analogii do dwczesnej psycholo-
gii chrzescijanskiej przelozylo si¢ na czesto cytowane stwierdzenie augustianskie,
ze filozofia polega na ,,wierze szukajacej zrozumienia” (wiedzie¢ dzigki §wiathu
rozumu to, w co pierwotnie wierzymy), a dusza doskonalona przez owo $wiatto
rozumu jest analogiczng transpozycja do kultury chrzescijanskiej sokratyczno-
-platonskiego rozumienia duszy ludzkiej: intelektu czy tez ducha, istniejgcego
oddzielnie od ciata ludzkiego.

Mimo btyskotliwosci $w. Augustyna, sci§le mowiac, filozofia nie jest ,,wia-
ra szukajacag zrozumienia”. Nic podobnego do takiego pojecia (jak oswiecajaca
inspiracja bogoéw) nie bylo w tym, co starozytni filozofowie greccy, zwlaszcza
Sokrates, Platon, Arystoteles i poganscy neoplatonicy greccy, rozumieli przez
»filozofie” (ktorg utozsamiali z ,,nauka”).

Mimo to, podazajac za przyktadem sw. Augustyna, Ojcowie KosSciota zaczeli
popularyzowa¢ przekonanie, ze chrzescijanska madro$¢ polega na praktykowaniu

filozofii chrzes$cijanskiej (ktorej natury doktadnie nie rozumieli) poprzez jedno-
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czacg zasade (dusze ludzka), ktorej rowniez doktadnie nie rozumieli. W zwigzku
z tym nigdy nie mogli odpowiednio zastosowac filozofii do ludzkiej duszy, jako
pierwszej zasady, w celu rozwijania chrzescijanskiej madrosci.

Wiasnie dlatego, ze na wieki przed narodzeniem $w. Augustyna starozytni
Grecy w duzej mierze utracili rozumienie natury filozofii, jakie mieli Sokrates,
Platon i Arystoteles, wecze$ni Ojcowie Ko$ciota nie byli w stanie uzyskac¢ formal-
nego wyksztalcenia i doktadnego rozumienia natury starozytnej greckiej filozofii.
Ogodlnie rzecz biorac, mieli tendencj¢ do pojmowania filozofii jako zastosowania
trivium: gramatyki, retoryki i logiki w stuzbie wiary.

Dopiero w XIII wieku, glownie dzigki nauczaniu $w. Tomasza z Akwinu, to,
co starozytni Grecy rozumieli przez filozofie, nie bylo jedna lub kilkoma sztuka-
mi wyzwolonymi, ale uporzadkowang psychologia, sprawnoscig ludzkiej duszy,
ktorej gtownym zainteresowaniem dla greckich filozofow starozytnych nie byta
che¢ zrozumienia, co sprawialo istnienie materialnego wszechswiata, ale gtoéwnie
chodzilo o zrozumienie jak jako$ciowo rozne przyczyny w jakosciowo réoznych
catosciach sprawiaja, ze te zorganizowane calosci dzialajg w ten a nie inny sposob.
A ludzka dusza nie jest jaka$ nieSmiertelng przyczyna istniejacg poza ludzkim
ciatem ani tez dusza $miertelna, ktora bytaby zasadg rodzaca zorganizowane zy-
cie i dziatanie ciata. Jest ona czym$ niematerialnym zdolnym do rodzenia ciata
1 zycia oraz organicznego rozwoju i przetrwania mimo dekompozycji cielesnych
czesci organicznych.

Jedna z najbardziej niszczycielskich przeszkod dla wszelkich ludzkich
przedsigwzie¢ organizacyjnych, jeden z najbardziej niezdrowych warunkéw,
w jakich moze narodzi¢ si¢ ludzka organizacja, polega na organizacyjnym
samo-niezrozumieniu: nie rozumiejgc doktadnie od samego poczatku natury
organizacji grupa stara si¢ przede wszystkim sta¢ si¢ dojrzata. Jest to jednak
wiasnie ten btad, w ktory wpadt Kosciot katolicki przed wiekami, kiedy po raz
pierwszy formutowal swojg psychologi¢ osoby ludzkiej, na bazie ktorej ustanowit
psychologi¢ edukacyjna dla swoich instytucji edukacyjnych.

Podczas gdy organizacja moze podupada¢ w wyniku atakow z zewnatrz i wro-
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giego otoczenia dla jej przetrwania i rozwoju, bardziej powszechna przyczyna jej
upadku jest to, ze rodzi si¢ niezdrowa, szczeg6élnie w odniesieniu do jej pierw-
szych zasad, ktore przede wszystkim obejmuja doktadne zrozumienie samej siebie
i doktadne zrozumienie jej gtownego celu jako organizacji lub przedsigbiorstwa.

Pomimo iz pojecie to jest od wiekow i dzi§ wySmiewane (nawet przez wielu
czolowych zachodnich filozoféw i naukowcow ,,fatszywie tak nazywanych”), je-
dynym sposobem na zjednoczenie wielosci lub pluralizmu jest organizowanie lub
porzadkowanie, a jedynym sposobem na zorganizowanie wielosci lub pluralizmu
jest nierownomierne przyporzadkowanie cech posiadanych przez wiele jednostek
do wspolnego celu. Doskonata organizacja ludzka wyrasta z wewnetrznej zasady
organizujqcej czesci (nierowne talenty) pozostajgce w relacjach do siebie nawza-
Jem i do siebie samych, ktore istniejg w organizacji.

Organizacje ludzkie wyrastaja z poczatkowej wielosci wykwalifikowanych, ale
nier6wno uzdolnionych osob w dojrzalg harmoni¢ utalentowanych czesci organi-
zacyjnych, poprzez istotne powigzanie umiejetnosci tych osob z jednym glownym
celem: jedno doskonate dziatanie organizacyjne, doskonato$¢ organizacyjna.

Organizacyjne zdrowie i doskonato$¢ wynikaja przede wszystkim z koordyna-
cji, harmonii dzialan organizacyjnych. Koordynacja dziatalnosci organizacyjnej
polega na harmonijnej funkcjonalnosci czgséci organizacyjnych. Rzeczywiscie, or-
ganizacja zasadniczo istnieje wltasnie w i poprzez harmonijne funkcjonowanie jej
czesci. Czgsci, ktore nie funkcjonuja harmonijnie, nie sg cze$cig organizacji; czg-
$ci, ktore nie sa czescig organizacji, w ogole nie sa czgsciami; a chaotyczna, anar-
chiczna, organizacja (sktadajaca si¢ z anarchicznego pluralizmu), jak wiekszos¢
wspodlczesnych uczelni i uniwersytetoéw zachodnich, nie jest w ogole organizacja.

Osoby indywidualne stajg si¢ czgscig organizacji tylko dzigki posiadaniu od-
powiednich cech, ktore umozliwiajg takim osobom wchodzenie w harmonijne
relacje z innymi osobami. Te harmonijne relacje moga zosta¢ zawiagzane jedynie
przez nieréwne i komplementarne relacje co najmniej dwoch przeciwstawnych
jednostek (0séb o nieco nierdwnych i przeciwstawnych zdolnosciach lub talen-

tach), ktore dziatajg harmonijnie razem (jak orkiestra symfoniczna) w celu stwo-
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rzenia jednos$ci nazywanej ,,calo$cig” lub ,,organizacja”.

Organizacje wyrastajg z poczatkowej zasady jedno$ci nakierowanej na rozwoj
perfekcyjnego dzialania, poprzez osiagnigcie jednego aktu koncowego lub celu
(jak generalny wykonawca konczacy budowe tego jednego domu). Zasada gene-
rowania powodujgca relacje, ktora rozdziela ten jednoczacy akt wspotpracy na
calg organizacj¢ jest tym, co Arystoteles i Tomasz z Akwinu nazywali ,,formg”.
W cztowieku $§w. Tomasz okreslit t¢ forme ,,duszg intelektualng”.

W zorganizowanej calosci pozbawionej intelektu dziatanie doskonalgce zmie-
rza do tego, co nazywane jest celem. W istotach intelektualnych kres nazywa
si¢ ,,celem™: idealng harmonig dziatania, dla ktorej organizacja jest od poczatku
i gtéwnie rworzona. Zadna organizacja w tym utworzonym porzadku, bez gtow-
nego celu, nie moze dziata¢ jako organizacja, operacyjna cato$¢. Organizacja ist-
nieje w 1 poprzez harmonig jej czgsci.

Co wigcej. Organizacja, ktérej gtéwny cel nie jest okreslony, ktora nie ma
jednego celu, numerycznie jednego, nie moze istnie¢, poniewaz organizacja bez
okreslonego, jednego celu jest (jak wickszos¢ wspodtczesnych zachodnich instytu-
cji szkolnictwa wyzszego) bezcelowa, chaotyczna, nieokreslona; nie moze w ogole
dziata¢, dziata o wiele mniej harmonijnie lub organizacyjnie. Dzi$§ czgsto nazy-
wamy agentéw moralnych rozwinietych w tak doskonaty sposob, ludzmi z ,,cha-
rakterem” lub z powaga.

Z prostego powodu, ze w ,,organizacji”’ bez okreslonego celu nie mogg istnie¢
okreslone relacje, taka organizacja nigdy nie moze wygenerowac zadnej okreslo-
nej dziatalnos$ci, zadnego harmonijnego, skonczonego dzialania. Taki nieokreslo-
ny konglomerat nie mogltby mie¢ skonczonej, wewnetrznej jednosci, nigdy nie
moglby stac si¢ organizacyjna caloscig sktadajacg si¢ ze skonczonych czgsci, ktore
moglyby spowodowa¢ dziatanie.

W konsekwencji, na przestrzeni wiekow, po $§mierci §w. Tomasza z Akwinu,
pseudofilozofowie, pseudonaukowcy, ktérzy paradowali w zachodniej kulturze
jak dumne pawie w majestacie swojej wielkosci intelektualnej, gloszac zasadniczo

irracjonalne twierdzenie, ze cele (prawdziwe substancje, takie jak rozumiat je
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Arystoteles i $w. Tomasz z Akwinu) nie istniejg w rzeczach, w efekcie utrzymy-
wali, Ze organizacje (prawdziwe zlozone catosci, ktore generuja dziatania poprzez
harmonijne relacje i dziatania ich wewnetrznych czesci: takie jak to, co ludzie na
Zachodzie tradycyjnie nazywali ,,przedsiebiorstwami”, ,,korporacjami” lub ,,sie-
ciami komunikacyjnymi”, a nawet ,,szkotami wyzszymi” i ,,uniwersytetami” oraz
»Zywymi istotami”), nie istniejg 1 nie mogg istnie¢. Takie jednostki nie sg filozofa-
mi, naukowcami, a nawet intelektualistami. Sq to glupcy, pseudo-intelektualisci.
Jak ktokolwiek moze przeczy¢ istnieniu operacyjnych / dziatajacych catosci skta-
dajacych si¢ zasadniczo z okreslonych, wewngtrznych, zorganizowanych czesci
i twierdzi¢, ze jest filozofem, naukowcem lub nauczycielem?

Nawet przy pomocy Ducha Swietego, zadna organizacja ludzka nie rozpoczy-
na swojego istnienia bedac doskonata pod wzgledem organizacyjnym. Wszystko
zaczyna si¢ jako$ bez ,,powagi”. Nie powinno wiec by¢ zaskoczeniem ani szokiem,
ze katolickie instytucje edukacyjne zaczynaly w ten sposob. Nie powinno by¢ tez
niespodzianki, ze funkcjonowaty one w tym stanie niepetnego rozwoju do czasow

$w. Tomasza i pdznie;j.

To, co musimy zrozumie¢ z wezeSniejszej obrony i analizy

Dla naszych celéw musimy zrozumie¢, ze wszystkie nasze wspotczesne za-
chodnie instytucje edukacyjne, w tym katolickie uczelnie wyzsze i uniwersytety,
sa przede wszystkim wynikiem zastosowania w praktyce anarchicznych zasad
edukacyjnych o$wiecenia dotyczacych natury filozofii i nauki. Te zasady oswie-
cenia daty poczatek naszym nowoczesnym szkotom publicznym i uniwersytetom
jako instytucjom nieposiadajacym wiasciwej psychologii organizacyjnej, zdolnej
do uchwycenia natury cato$ci organizacyjnych i ich podstawowych dziatan.

Programy edukacyjne dla studentow i absolwentow tych uniwersytetow, a tak-
ze popularyzowane na nich poglady dotyczace natury ludzkiej oraz poglady gto-
szone w ramach psychologii, socjologii, filozofii, biologii i innych nauk, zaata-
kowaty nasze katolickie instytucje edukacyjne, w tym nasze wydzialy filozofii

i teologii. Zagrazaja one tozsamosci tych instytucji oraz zdrowiu i przysztemu
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dobrobytowi republikanskich rzadow na Zachodzie.

Te edukacyjne fatszywe , filozofie” zaprzeczaja realno$ci cato$ci organizacyj-
nych zdolnych do generowania dzialan poprzez wlasne wewnetrzne przyczyny
(co Arystoteles i Tomasz nazywali ,,substancjg”) i zaprzeczaja, ze takie catosci
organizacyjne mogg by¢ czyms$ naturalnie znanym wtadzom ludzkiej duszy.

Wielu wspotczesnych krytykow tych instytucji stusznie identyfikuje zasady
lezace u ich podstaw jako neo-gnostycyzm religijny. Z tego wzgledu, iz przypo-
minajg one Swiecki humanizm wioskiego renesansu, krytycy ci stusznie okreslaja
zasady tych szkot wyzszych i uniwersytetow jako ,,$wiecki humanizm”. Blednie
nazywaja je ,,filozofig”.

Pod koniec Platonskiego dialogu Gorgiasz, Sokrates mowi politykowi sofiscie
Kaliksowi, ze istnieje zasadnicza réznica mi¢dzy zyciem filozofa a zyciem sofisty.
Sofista zaprzecza rzeczywistosci dobra i zta, prawdy i fatszu. Dla sofisty cztowiek
jest miarg wszystkich rzeczy, a dobro jest w najlepszym razie utozsamiane z przy-
jemnoscig cielesng. Jesli tak jest, to nie istnieje zadna prawdziwa umiejetnosc, a na
pewno nie ma zadnej hierarchii umiejgtnosci.

Sokrates mowi nam, ze aby zy¢ zyciem sofisty lub filozofa, potrzebujemy cze-
gos$ wigcej niz tylko istnienia. Musimy dziata¢. Musimy mie¢ moc, ludzkie zdol-
nosci, aby prowadzi¢ zycie, ktorego celem jest cielesna przyjemnos¢ lub madrosc.
Aby to zrobi¢ sofista musi pozna¢ metode osiggania dlugotrwatej przyjemnosci,
site do osiggania niezakldconej przyjemnosci. Krotko mowiagc, musi stac si¢ de-
spota lub streczycielem, przyjacielem despotow.

W mojej ocenie to, o czym Sokrates mowi nam, ze jest prawdziwe w odnie-
sieniu do poszczegdlnych sofistéw, jest rowniez prawdziwe w odniesieniu do so-
fistycznych instytucji, w tym instytucji nauki, ktore sg katolickie tylko z nazwy.
W coraz wigkszym stopniu, od czasow O$wiecenia, majac na celu uczynienie
nauki bezdusznym systemem jasnych i wyraznych idei oraz stworzenie nowego
ladu swiatowego opartego na tym wyrafinowanym marzeniu, my na Zachodzie
tworzymy instytucje edukacyjne i wychowawcze bez krggostupa, a takze duchow-

nych i instytucje religijne przystosowane do realizacji tego projektu: instytuty
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propagandowe, ktore przetrwaty i rozkwitly zdecydowanie dzigki oszczerstwom
skorumpowanych politykow, bardzo czgsto absolwentow (produktow) edukacyj-
nych tych instytucji edukacyjnych, ktérzy pomagaja tym instytutom w uzyskaniu
kredytow studenckich, dolar6w na badania naukowe i studentéw zagranicznych,
ktorych potrzebuja, aby przezy¢. Tego rodzaju ,,instytucja edukacyjna” jest aber-
racja ,,falszywie zwanego oswieceniem” ,,o§wiecenia”, naturalnym efektem prawa

metafizycznego: agere sequitur esse. Rzeczy dziataja zgodnie z ich istota.

Co dokladnie nalezy teraz zrobié, aby zapobiec kryzysowi wspoélczesnego
katolickiego szkolnictwa wyzszego na Zachodzie i na §wiecie?

W takim razie, filozoficznie rzecz biorac, jaka powinna by¢ natura wspot-
czesnego katolickiego college’u czy uniwersytetu, ktory mogtby pomdce wydo-
by¢ Zachod i $wiat z tego edukacyjnego koszmaru i przywroci¢ katolicka nauke
na wlasciwe tory? Jest to college lub uniwersytet, ktory przywraca wydziatom
i administracji ,,powaznych edukatoréw”, prawdziwych liderow edukacyjnych:
roztropnie i metafizycznie wyksztatconych przywodcow, ktorzy rozumiejg nature
racjonalnej istoty ludzkiej, role, jaka wcielona dusza i jej wtadze zasadniczo od-
grywaja w generowaniu ludzkiego dziatania wtasciwego dla ucielesnionej duszy
intelektualnej, a nie aniotéw czy istot dzikich; rozwijajac w uczniach przywddcze
cechy moralnej roztropnos$ci i metafizycznej madrosci, ktore w coraz wigkszym
stopniu znikaja z Zachodu: tak rodzi si¢ na nowo tomizm, wierny prawdziwej
nauce $w. Tomasza z Akwinu.

Taki college lub uniwersytet potrafi rozpoznac, ze jak wszystkie ludzkie
organizacje, college katolickie i uniwersytety nie moga si¢ odgrodzi¢ od podstaw
moralnych i intelektualnych, dzieki ktorym w istocie powstaty i na ktérych nadal
muszg si¢ opierac, aby przetrwac.

Wszystkie kultury moralne powstaty dzigki moralnej psychologii, ktora
istotnie opiera si¢ na koncepcji ludzkiego bytu posiadajacego ludzka duszg zdol-
ng do generowania moralnych cnot kardynalnych roztropnosci, sprawiedliwosci,

umiarkowania i odwagi i intelektualnych cnét madrosci, rozumienia i nauki.
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Jak wszystkie organizacje kulturalne, college i uniwersytety nie wyta-
niajg si¢ nagle z ludzkich aktywnosci jak Atena wyskoczyta z glowy Zeusa. One
potrzebuja odpowiedniej gleby psychologicznej odpowiednio zaludnionej po to
by wzrosna¢.

Jak przed wiekami zauwazyl Platon, Ze nawet banda ztodziei nie mogtaby
harmonijnie wspotpracowac¢, aby dziala¢ niesprawiedliwie przeciwko niewinnym
ludziom, jesli ztodzieje byliby catkowicie niesprawiedliwi w stosunku do siebie.
Ani nie mogliby by¢ catkowitymi gtupcami, catkowitymi tchorzami, nieopano-
wanymi idiotami. Sprawiedliwo$¢ nie jest niczym innym jak roztropnym prak-
tykowaniem odwagi i umiarkowania w stosunku do ludzi, we wlasciwym czasie,
wlasciwym miejscu i we wlasciwy sposob.

Przed wiekami nowozytne o§wiecenie ogotocito kulture zachodnig z tego,
ze wszystkie rzeczy we wszechswiecie, w ktorym mieszkamy, posiadajg natury,
formy, cele (wewngtrzne przyczyny rzeczy skonczonych pozwalajagcym nam by¢
zorganizowanymi cato$ciami, ktére generuja zorganizowane dzialania. Wsérod
tych form bylty tez ludzkie dusze, pierwsze zasady moralnych i intelektualnych
cnot — istotnej psychologicznej ozywczej krwi i glowne cele, ktore potrzebowaty
by¢ karmionymi dla pokoju i harmonii wszystkich ludzkich organizacji, tacznie
z organizacjami kulturalnymi jak college i uniwersytety, rowniez istotnie potrze-
bujg narodzin i rozkwitu.

Aby usprawiedliwi¢ to, co robia, bezczelnie oznajmili, ze administracyjne
swieckie biurokracje (ktore sg jednymi z wielu samoorganzujacych si¢ narzedzi,
ktorymi postuguja sie agenci do zharmonizowania organizacji politycznych), a nie
sami agenci (zaré6wno religijni jak i niereligijni), sg cz¢scig panstwa. Rzgdowe
agendy na Zachodzie”: (1) uznaja siebie za istotnie organizacje swieckie, (2)
zadeklarowaty, ze sa jedynymi bytami upowaznionymi do bycia cztonkami
Panstwa. W takim razie kazdy indywidualny czlowiek lub organizacja kulturalna,
ktora starata si¢ przynaleze¢ do panstwa, musiata uznaé¢ swiecki sposéb myslenia,
ktoére zabraniato wejscia do swego oswieconego wnetrza ludzkiej duszy 1 jej

wladz, tacznie z jej intelektualnymi i moralnymi cnotami.
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Podczas gdy starozytni Grecy jako pierwsi zrozumieli, co to znaczy by¢
zasada fizyczna, zasadg generujaca zycie, wzrost i rozwoj (lacznie z rozumnoscia
cztowieka) wewnatrz ciata organicznego, by¢ zasada “religijna”, nie naukowa, nie
filozoficzna, to ideologowie o§wiecenia zakazali z nowozytnego, o§wieconego,
zsekularyzowanego panstwa calej tradycyjnej moralnosci i nauki. Czyniac to,
zaczeli wyrzucac z zachodnich instytucji edukacyjnych i kulturalnych wszystkie
zasady, na ktorych moralna i intelektualna kultura Zachodu istotnie zalezata dla
swego istnienia i przetrwania.

Aby odrzuci¢ to szalenstwo i wiele problemow, jakie obecnie powoduje
i powodowato przez wieki, my, na Zachodzie, nie mamy wyboru jak tylko
powrdci¢ do ludzkiej duszy tak jak rozumiat ja $w. Tomasz z Akwinu,
a wigc jako glowng pierwsza zasade edukacyjng dla wszystkich kulturowych
instytucji, tacznie z pozostatymi nominalnie i aktualnie katolickimi college’ami
i uniwersytetami, ktore ciagle mozemy ocali.

Understanding the chief cause of the widespread disappearance of
contemporary catholic colleges and universities from the West and how to

reverse it

Understanding the chief cause of the widespread disappearance

of contemporary catholic colleges and universities from the

West and how to reverse it

Summary

The main aim in writing of this article is to make precisely intelligible the
chief cause of the widespread disappearance of Catholic colleges and universities
from the contemporary West. By “widespread disappearance” of such colleges
and universities, the author not referring to a contemporary, widespread closing
of Catholic institutions of higher learning. The institutions to which he refers
tend to be economically-flourishing, household names with often large student
enrollments. He emphasizes this point to make clear from the outset that he writes
this article chiefly for a target audience most likely to benefit from it: those who

recognize that, strictly speaking, most of the “big name” Catholic colleges and
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universities in the contemporary West are “Catholic in Name Only.”

Key words: college, university, West, philosophy, Catholicism
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Ideology and Aristotelian Philosophy

I think we can all agree that we are living in a strange time, one in which the-
re resides a widely prevalent tendency both inside and outside of the university
to view human aspirations and activity as a struggle between rival ideologies.
A number of emotionally-laden examples come to mind. The attractiveness of
socialism especially among youth; a universal right to healthcare; doomsday pre-
dictions resulting from global warming or climate change; sex or gender having
no relation to biology; human nature and human acts having only temporary,
utilitarian value; human nature, marriage, and family postulated as merely social
constructs; meaning, if attached to any particular phenomena, seen as only subjec-
tive; and, religion being so violent that it must be kept safely away from politics.
To get a basic understanding of ideology, I will sketch briefly its philosophical
underpinning as conceived by its founder. Then I will compare ideology to an
alternative way of philosophizing by examining Aristotle’s philosophy which will
include one of the most important philosophers in the Aristotelian tradition, St.
Thomas Aquinas. In conclusion, I will determine what pedagogical benefits flow
from such a comparison.

We owe the term “ideology” to Antoine-Louis-Claude, Comte Destutt de Tra-
cy (1754 — 1836) a French philosopher, soldier, and chief idéologue, so called

because of the philosophical school of idéologie, which he founded.! Imprisoned

1 See Antoine-Louis-Claude, Comte Destutt de Tracy, Eléments d’idéologie, 3rd ed.
(Paris: Courcier, 1817; Reprint, Paris: Vrin, 1970), I, pp. 11-13 of Henri Gouhier’s “Intro-
duction historique. ”
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as a nobleman during the Reign of Terror, he narrowly escaped being guillotined
thanks to the downfall of Robespierre and went on to be involved in the reorgani-
zation of French public education under The Directory. This project attempted to
change the world, to perfect society by shaping morality and social order, not on
arbitrary experience or religious traditions, but on carefully thought-out human
ideas. If ideas could be analyzed and men’s motives and passions be unraveled,
social relations could be arranged on the most exact knowledge of human nature
to materially reflect real human aspirations, desires, and needs. Consequently,
ideology would reconstruct politics, economics, and ethics from the ground up
beginning with the simplest processes of sensations. A full-blown program of so-
cial engineering would remake the environment, thus altering our sensations and
changing our ideas. Convinced he had found the truth, Tracy explained before the
Class of Moral and Political Sciences of the French Institute in 1796: “It is above
all in setting the moral sciences on a firm and stable basis that you will meet the
expectations of an enlightened Europe....It is this motive which leads me to bring
to your attention the science of the formation of ideas.”

Influenced by the work of John Locke who argued that the mind has no other
immediate object than its ideas which come through the senses or are the product
of sensations, Tracy accepted the sensism of Etienne Bonnot de Condillac (1715—
80) who likewise maintained that human sensations are the basis of all knowledge.
For Tracy, thinking consists of receiving impressions or modifications or ways of

being of which we are aware. They can all be categorized under the heading of

2 Antoine-Louis-Claude, Comte Destutt de Tracy, “Mémoire sur la faculté de penser,
lule 2 floréal an IV (1796) a I'Institut,” Mémoires de I’Institut national des sciences et des
arts, pour l'an IV de la République, (Paris: Baudouin, 1798-1804) I, p. 285. “[P]our le fond
des idées, j’avoue sincerement que je crois étre arrive a la vérité, et qu’il ne me reste aucun
louche ni aucun embarrass dans I’esprit sur les questions que j’ai traitées. Mes reflexions
postérieures, mes travaux subséquens et les conséquences que j’ai tirées des premicres
données, ont ¢galement confirmé mes opinions; et c’est avec une sécurité entiére que je
me crois assuré de la solidité des principes que j’ai établis aprés beaucoup d’hésitations et
d’incertitudes "(Tracy, Eléments d’idéologie, “Avertissement de I’édition de 1804,” T, pp.
v-vi). Tracy’s pedagogical preoccupations are evident throughout his writings.
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ideas or perceptions and, since we feel them, they can also be called sensations or
feelings. Tracy also emphasized the physiological nature of sensation. Since ideas
were to be observed and analyzed and systematized like properties of a mineral, or
plant, or animal, Tracy classified them as a part of zoology, an area within a more
general science of the human animal.> On this view, human thought is nothing but
an elaboration of sensations, an activity of the nervous system. All thinking which
is based on four principal realms of conscious behavior—sensibility or perception,
memory, judgment, and will—employs various combinations of sensations.* Tra-
cy’s fundamentally reductionist, materialistic naturalism approach in philosophy,
pedagogy, and the other humanistic disciplines stood in direct opposition to the
metaphysical, theological, and authoritarian approaches of his time. Because of its
extreme dependence on the human senses for verification of knowledge, ideology
was used as a weapon against not only religious doctrine but against secular autho-
rity as well. Politically, the movement was suppressed by Napoleon who dismissed
ideology as being out of touch with reality and used the term pejoratively against
his liberal foes who supported his coup d’état in 1799.° Philosophically, Louis
Gabriel Ambroise, viscount de Bonald (1754-1840) defined ideology as “a sterile
study of thought working upon itself, never producing anything.” Bonald critici-
zed the entire undertaking of ideology as self-defeating to human thought.

The term “ideology” is notoriously difficult to pin down as a single, determi-

3 Tracy, Eléments d’idéologie, “Préface de I’édition de 1801,” pp. xiii-xv.
4 Tracy, Eléments d’idéologie, pp. 21-73; Etienne Gilson; Thomas Langan; Armand A.
Maurer, Recent Philosophy: Hegel to the Present (New York: Random House, 1966), pp.

177-80.
5 “It is to the doctrine of ideologies—to this diffuse metaphysics, which in a contrived

manner seeks to find the primary causes and on this foundation would erect the legislation
of peoples, instead of adapting the laws to a knowledge of the human heart and of the les-
sons of history—to which one must attribute all the misfortunes which have befallen our
beloved France” (quoted by Arne Naess et al., Democracy, Ideology and Objectivity (Oslo:

Oslo University Press, 1956), p. 131).
6 Pierre Larousse, Grand dictionnaire universel du XIXe siécle (Paris: Administration

du Grand dictionnaire universel, 1866-1877) 9: p. 549. For a discussion of Bonald, see Gil-
son, Langan, Maurer, Recent Philosophy, pp. 209-214.
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nate concept. By a process of broadening from Napoleon’s attack, the term came
to denote a sense of abstract, impractical, or fanatical theory. In the 19th and 20th
century, the term ideology shifted back and forth between positive and negative
connotations. It has been applied loosely to systems as diverse as Tracy’s own
science of ideas, the positivism of Auguste Comte, communism and several other
types of socialism, fascism, Nazism, Maoism, and certain kinds of nationalism.
The current usage of the term ideology suggests that its importance is causal
rather than cognitive. Ideology in this sense is meant to change attitudes rather
than inform. In extreme cases, ideologies are completely devoid of, or have only
minimal, cognitive content and are designed solely for manipulation to advance
specific political and social agendas. ” For the purposes of this paper, “ideology”
will be taken in the stricter sense that stays fairly close to Destutt de Tracy’s ori-
ginal conception, “a science of ideas.”

While the evolution of Tracy’s ideology includes Locke and Condillac in the
forefront, behind and supporting them stands the Cartesian revolution in episte-
mology which located the direct and immediate object of human cognition in the
mind itself and its ideas. Using a systematic doubt to rid the mind of its trust in
sense cognition, Descartes called the mind to focus attention on itself and its ideas
instead of being focused on the sensible world. Although Descartes’ revolution had
been well established by the time of Tracy, Bonald in his criticism of ideology har-
kened back to an older conception of mind as the instrument rather than the object
of human cognition and used a vivid and profound metaphor to make his point.
Bonald considered ideology making the hammer itself an object to be pounded
upon instead of a tool used for constructing something else.® Closer to our own
time, when comparing ideology and Aristotelian philosophy, Fr. Joseph Owens
cited Bonald’s metaphor as posing the fundamental question in such a comparison,

namely, whether reality or human ideas come first, “whether the human mind in

7 Naess, Democracy, Ideology, and Objectivity, pp. 16-21, 144, 147.
8 “ ... labeur ingrat, et sans résultat possible, qui n’est autre chose que frapper sur le

marteau” (Louis Gabriel Ambroise Bonald, Recherches philosophiques, (Euvres, 4th ed.
(Brussels: Societé Nationale, 1845), V, pp. 40-41).
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some way provides the content of its ideas or whether it itself and its concepts
have rather the role of instruments for directly knowing things external to itself.™”

Aristotle’s division of the sciences, which Aquinas generally adopted, was not
the modern one based on a qualitative and quantitative procedure, but rather one
based on the starting points in which the sciences originate. For Aristotle, there
are two basic types of knowledge or science: those which originate or find their
first principles in things independent of the mind as in theoretical science, or those
whose starting points are a result of the activity of the mind’s engagement with
things as in practical science and productive science."

Aristotelian theoretical science investigates things, or what exists. This inc-
ludes both nature and mental phenomena and mathematics and metaphysics. For
Aristotle, human knowledge originates not in sensations as the ideologues main-
tain, but in sensible things, and human cognition—both perception and intellec-
tion—is always of something other than itself." Using his metaphysical principles
of matter and form Aristotle is able to explain how in knowing something, the

knower becomes, and is identical with, a real sensible thing.'> Aquinas’ refinement

9 Joseph Owens, “Ideology and Aquinas,” Thomistic Papers I, ed. Victor B. Brezik,

C.S.B. (Houston: Center for Thomistic Studies, 1984), p. 138.
10 Joseph Owens, “Is Philosophy in Aristotle an Ideology?” Ideology, Philosophy and

Poltics, ed. Anthony Parel (Waterloo, ON: Wilfrid Laurier University Press, 1983), pp. 163-
178. For a thorough discussion of Aristotle’s conception of the sciences, see Joseph Owens,
Cognition: An Epistemological Inquiry (Houston: Center for Thomistic Studies, 1992), pp.

293-316.
11 Aristotle, Metaphysics, Lamda 9, 1074b-36-36.
12 Aristotle, On the Soul, 3.8.431b-20-30. See Joseph Owens, “Aristotle—Cognition

a Way of Being,” Aristotle: The Collected Papers of Joseph Owens, ed. John R. Catan
(Albany: State University of New York Press, 1981) pp. 74-80. While Owens finds in Ari-
stotle’s epistemology a number of issues not adequately addressed in the texts, “loose ends
left dangling,” he concluded that “[tJogether they provide globally an insight into human
knowledge that would be difficult to match in any other philosophy....The philosophical
principles they involve are unmatched in the explanation of our immediate awareness of
the sensible world” (See Joseph Owens, “Aristotelian Soul as Cognitive of Sensibles, Intel-
ligibles, and Self,” The Collected Papers of Joseph Owens, pp. 97-98).
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in terms of a thing and its existence went further in explaining how one and the
same thing can exist in the external world of things and also exist cognitionally
in the human mind.” In all cases, concepts and sensations always serve as instru-
ments for grasping things other than themselves. Moreover, only by first beco-
ming other things cogntionally is the human mind aware of its perceptions and
intellections. This priority is metaphysical not temporal. The moment a knower
knows a sensible thing he also is concomitantly aware of himself, his activity, and
his concepts. And even though these concepts, in turn, can become the objects
of reflexive cognitional acts, these mental objects also are other than the acts by
which they are known.* In other words, in the Aristotelian philosophical tradition,
the real world of sensible things, not human ideas, is fundamental to all subsequent
thinking and reasoning. The real world as present in the human knower is the basis
for correct thinking. Ideas can be made the object of reflexive thought, but if set
up as independent starting points, as they are in ideology, such starting points are
detached from the real sensible things existent in the external world required for
their control. Thus, there is little surprise that ideologies can be very unrealistic
because of their being out of touch with reality.” Unlike ideology, any positing of
an idea or sensation as an intermediate object between itself and the really existing
thing is impossible within the Aristotelian tradition.

Not only is there a fundamental difference between the ideologues and Ari-

stotle regarding the direct object of human thought, the two also differ in how

13 Aquinas, De Veritate, 11, 5, ad 15m; ed. Leonine, XXII, 64, pp. 421-424; Owens,

“Ideology and Aquinas,” pp. 139-140.
14 Owens, “Ideology and Aquinas,” pp. 138-139.
15 Meta-ideology, the study of the structure, form, and manifestation of ideologies, “po-

sits that ideology is a coherent system of ideas, relying upon a few basic assumptions about
reality that may or may not have any factual basis, but are subjective choices that serve
as the seeds from which further thought grows. According to this perspective, ideologies
are neither right nor wrong, but only a relativistic intellectual strategy for categorizing the
world. The positive and negative effects of ideology range from the vigor and fervor of true
believers to ideological infallibility” (“Ideology,” New World Encyclopedia, http://[www.
newworldencyclopedia.org/entry/Ideology, accessed 12 March 2019).
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human thought relates to moral, social, and political action. As the various forms
of ideology throughout the 19th and 20th centuries have made clear, its thought
always is aimed at action, whereas for Aristotelians, thought, man’s highest acti-
vity, is not undertaken for the sake of something else. It is meant for intellectual
contemplation. It has no other end. We undertake political life and activity to make
possible conditions needed for thinking, for contemplating truth.”® While Aristotle
did not go beyond his philosophical premises and specify what the mind’s highest
object of thought was, Aquinas, did. By availing himself of Christian theology,
he specified that object as the beatific vision of God. Everything else, all practical
and contemplative activity, is undertaken to arrive at contemplating ultimate truth,
a vision of the divine which is available to all and results in its possession since
the knower and known are identical.”

In addition to theoretical knowledge which is supreme, both Aristotle and
Aquinas acknowledge two other types of knowledge or science that result in ac-
tivity outside of the mind: practical science, or the type of knowledge which go-
verns human conduct, and productive science commonly referred to as the arts
and crafts. Practical or moral philosophy has its source in lived, deliberate, human
choice as guided by “right reason,” i.e., reason in conformity with prudence or the
habit developed by the lifelong experience of acting correctly in the constantly

changing situations which arise in everyday life."® For Aristotelians, the criterion

16  Aristotle, Nicomachean Ethics, X,7,1177a12-1178a8,1177b4-6; Metaphysics, A2,982a-
30-b10. For a discussion of whether the distinction between the theoretical orientation of
thought and the practical orientation of thought is adequate for distinguishing philosophy
and ideology, see Frederick C. Copleston, “Philosophy and Ideology,” Ideology, Philosophy

and Poltics, pp. 17-36.
17 Aquinas, In Sent, Prol., q. 1, a.1, Solut; ed. Mandonnet, I, pp. 7-8; Summa Contra

Gentiles, Bk.3, Chap. 25. For a discussion of Aquinas’ situating man’s ultimate end within
the Aristotelian philosophical framework and the resulting issues he had to address within
his existential metaphysics, see Joseph Owens, Human Destiny: Some Problems for Catho-

lic Philosophy (Washington, D.C.: Catholic University of America Press, 1985), pp. 31-50.
18  Because of the doctrine of eternal cosmic successions Aristotle did not seem bothered

by any charge of circularity. Prior to every generation was a preceding one to hand down

correct moral habituation. Aquinas, with his theory of natural law, avoids circularity by
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of moral goodness is not some rigid, fixed plan or preconceived idea, but rather
individual judgments made in each instance by the morally good individual. From
these judgments moral philosophy gathers its premises and from these premises it
draws conclusions that correspond to them in nature.” Because Aristotelian moral
philosophy is grounded not in pre-established plans or ideas conceived indepen-
dently of human decisions but in individual moral judgments, it is more strongly
linked with action than ideology. Moreover, precisely because Aristotelians do
not locate the origin, standard, and moral criterion of moral philosophy in precon-
ceived ideas, there is no room for any ideology to override the prudent judgments
of a good person.?

Aristotelian productive knowledge or science is based on a fixed design or
plan worked out in the human mind that governs the activity that takes place out-
side of the mind. The goal of such science is a work or product which is faithful
to the maker’s plan or design.”’ On the surface, this type of knowledge seems to
resemble closely and parallel the workings of ideology. But arts and crafts require
that the plan or design be worked or molded into something serving as matter
for it—for example, wood or stone for the design of the sculpture, canvas for the
inspiration of the painting. Here the similarity with ideology breaks down since
it is impossible to regard the free choice of human agents as matter in this way.
Human free choice has no set plan to be worked out. In moral philosophy, the will
is guided by reason and reason’s conclusion is action which, because of changing
circumstances, is always new and unique with each conclusion. Human moral

action does not result in an identical, repetitive product such as the printing of

locating starting points that express basic goods embedded and implicit in human actions,
certain undeniable truths about what we ought and ought not do. See Owens, Cognition:
An Epistemological Inquiry, pp. 299-300 and Ralph McInerny, “Ethics,” The Cambridge
Companion to Aquinas, ed. Norman Kretzmznn & Elenore Stump (New York: Cambridge

University Press, 1993), pp. 196-216.

19 Owens, “Ideology and Aquinas,” p. 145; Aristotle, Nicomachean Ethics,
1.2.1103a31-b25; 1,3,1094b14-22; 2,2,1104al-10.

20  Owens, “Ideology and Aquinas,” pp. 145-146.

21 Aristotle, Metaphysics, 6.1.1025b22-23
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name cards from one basic template or design. Rather action is based on good-
ness as seen in the particular action envisaged. Although it is true that some arts
involve much adaptation in working out the set plan (e.g., medical surgery, a goal
in soccer), regardless of how flexible such plans might be, ideology does not have
a blueprint or plan for social engineering, for molding human behavior in the way
a plan operates in arts and crafts. If it did, such a plan for social reform or political
education and reform would seem naive, unrealistic. In brief, even though ideology
and Aristotelian productive knowledge both strive to model an effect on a pattern
already thought out in the human mind, there is only a remote parallelism between
the two.>

At this point, one might well raise the question: What does all this really mean
in the concrete, in discussions inside or outside of the classroom? What, if any,
are the benefits of understanding that because of radically different ways of philo-
sophizing, ideology has no place within any of the three types of Aristotelian
knowledge or science?

First of all, this general conclusion points out radical differences and key areas
of disagreement. Because of their different philosophical starting points, ideas
versus real things, differences in philosophizing will be great in metaphysics: for
example, the difference between adopting an ontological approach to demonstra-
ting the existence of God based on the idea of God (Descartes), or undertaking
an approach grounded in explaining the existential actuality that sensible beings
receive from something else (Aquinas). Nor will there be agreement in moral and
political philosophy because one side bases practical reason on ideas whereas the
other bases it on the freedom of the individual person. In these areas, differences
run deep and passions can be very strong. Some like Fr. Owens have remained
optimistic and think that much patience and good will along with sufficient areas
of common objectives and interests can result in common ground being achie-
ved without relinquishing genuine incompatibilities. There certainly is merit to

such an optimistic and generous approach to reaching practical harmony by right

22 Owens, “Ideology and Aquinas,” pp. 146-147.
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reason, but such optimism may well be overly-optimistic and overly-generous.”

On the positive side, both Aristotelians and ideologues share a common ground
that allows for profitable discussion. Because the content of the ideological idea
and the Aristotelian idea are the same, both sides can discuss man, society, family,
nation, etc. Both consider the same things and draw conclusions from the same in-
telligible content. For the Aristotelians, the common nature of a thing which really
exists in things has intentional existence in the knower, and reflexively the concept
in the human mind can become the object of a new act of cognition. As such, it
becomes an idea detached from its basis in reality and functions as an immediate
object of human thought. This allows for both sides to draw identical conclusions
in the natural, life, and social sciences, for example.

The comparison between ideology and Aristotelian philosophizing also provi-
des a means for assessing various ideologies from a perspective outside of them-
selves. For example, if Professor Paul Ricoeur is correct in maintaining that the
real is irreducibly ideological, it seems that one can never escape one’s own ideolo-
gy and arrive at an objective judgment in treating others. And if Michael Freeden
is correct in stressing the impossibility of ideological-free moral concepts, this
would eliminate any critique of ideology that proceeds on moral or ethical grounds
since our sense of the moral and ethical is mediated by concepts that are already
always ideological .

The comparison of ideology and Aristotelian philosophy also makes clear the
real danger of ideology, of developing grand projects based on ideas and expec-
ting reality to conform to them. One may try to disregard reality and use ideas for
a role they were never meant to play, but reality always has the final say. Stalinism
in Poland, for example, took on a powerful ideological facade as the legitimate heir
to socialist dreams and values and, with the skillful manipulation of words, it at-

tracted many intellectuals despite its horrors and oppressive and terrorist aspects.

23 Owens, Human Destiny, pp. 82-83; Robert J. Henle, review of Human Destiny. The

Modern Schoolman, 65 (January, 1988), pp.143-45.
24 Robert Porter, Ideology: Contemporary Social, Political and Cultural Theory (Car-

diff: University of Wales Press, 2006), pp. 131-133.
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But even those who took the facade seriously and developed the art of seeing all
events and facts positively through the lens of ideology sooner or later had to con-
front the doctrine with reality.>

Since Aristotelian philosophy is based not on ideas but on a realism, teachers
with an appreciation of such philosophy have an advantage in the classroom and
can equip students to cope in a world rife with ideologues. Aristotelians can iden-
tify weaknesses in various moral and political ideologies by showing how they
rest on a misunderstanding of the nature of ideas and, as a result, are not based in
reality or solidly rooted in a proper understanding of the human being and society.
Aristotelians also can strive for agreement with ideologues regarding conclusions
in the natural, life, and social sciences and even, perhaps, in moral and political
philosophy.* But the battle will be painstakingly difficult given the rigid, strident,
dictatorial nature of many current ideologies seeking to transform society into
a harmonious secular paradise—in other words, heaven on earth. It is not un-
common today to encounter ideologues who claim to have absolute creeds that
supersede practical experience while rejecting societal norms, values, traditions,
and folkways as obstructions in their quest for power. And many share a strong
commitment to stamping out religion because it preaches that terrestrial paradise
can only come from God at the end of time, not from us.

One cannot refute philosophies since each philosophy makes claims based on
its stating points. But one can question starting points. That is why it is important
to get clear on what they are at the outset of a discussion. At the age of 79, Etienne
Gilson, the great philosopher and historian of philosophy, discussed the question
“What do you want to philosophize about?”” He reminded us to start with a real ob-
ject and a real knowledge of that object: “Let your metaphysics always bear on the

physical—‘physical’ in the sense that St. Thomas used it: ‘sensate reality’—and

25  Leszek Kolakowski, “Genocide and Ideology,” My Correct Views on Everything, ed.

Zbigniew Janowski (South Bend, Ind. : St Augustine’s Press, 2010), pp. 112, 118.
26 Imelda Chlodna, Edukacja amerykanska. Drogi i bezdroza (American Education: On

and off the Road (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2008).
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see that it aims at being its highest elucidation.” I can think of no better advice.”
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Ideology and Aristotelian Philosophy

Summary

To get a basic understanding of ideology, the author sketches briefly its philo-
sophical underpinning as conceived by its founder. Then he compares ideology to
an alternative way of philosophizing by examining Aristotle’s philosophy which
will include one of the most important philosophers in the Aristotelian tradition,
St. Thomas Aquinas. In conclusion, he determines what pedagogical benefits flow
from such a comparison.
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Ideologizacja pedagogiki. Wspolczesne tendencje

Tytutem niezbednego wstepu odnotujmy, ze ideologi¢ (gr. idea; logos) wspol-
tworza jakas$ ,,profetyczna” wizja §wiata i cztowieka, ktorej osnowa jest tzw. idea
przewodnia, np. sprawiedliwos$¢ spoteczna, pokoj, dobrobyt, réwnos¢, wolnos¢
itp., wedtug ktorej proklamuje si¢ jaka$ strategie dziatania, zazwyczaj dziatania
rewolucyjnego, czyli technologi¢ radykalnej przebudowy $wiata i — jak si¢ fana-
tycznie wieszczy — wyzwolenia (uszczesliwienia) cztowieka. Scisle rzecz biorac
»ideologia to system lezacy u podtoza doktryny politycznej, ktorej celem jest re-
alizacja jakiej$ utopii™. Jakie sg zrodta ideologii, a przede wszystkim jakie wspot-
czesne ideologie zainfekowaly logos i ethos kultury europejskiej?

Kontekstem myslowym kazdej ideologii jest tradycja idealizmu (gr. idea) 1 jej
pseudofilozofie rozpigte od racjonalizmu po irracjonalizm. Idealizm odrywa po-
znanie (wyjasnianie) od realnego $wiata i zastepuje je ,,mysleniem”, czyli operacja
na ideach (wyobrazeniach, pojeciach). Z tych idei projektuje si¢ rozne modele
(ontologie) i zwigzane z nimi utopie, czyli wizje ,,prawdziwego $wiata” i celu
ludzkiego zycia. Nowozytny racjonalizm, spadkobierca mysli ojca idealizmu —
Platona, zaowocowal ideologia tzw. modernizmu (tac. modernus — nowoczesny).
Jego wizytowka sa tzw. ,,wielkie narracje”, czyli wlasnie myslowe ,,recepty” na
uszczesliwianie cztowieka wedtug apriorycznie zatozonej jego idei. Wspomniane
»recepty” skonkretyzowatly si¢ w Europie pod postacig nast¢pujacych utopii: fa-

szyzmu, komunizmu i nazizmu. Po ich upadku do glosu dochodzi dzi$ najstarsza

1 Zob. P. Jaroszynski, Ideologia, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, Lublin
2003, s. 731.
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utopia modernizmu — liberalizm, ktory swe podstawy myslowe okresla mianem
tzw. postmodernizmu (ponowoczesnosci). Odnotujmy, ze wspomniany postmo-
dernizm oraz utopia liberalizmu majg u swych podstaw drugi nurt idealizmu:
irracjonalizm. Z tej racji postmodernizm dystansuje si¢ do ,,wielkich narracji”
racjonalizmu w imig¢ ,,matych narracji”, potepia ide¢ ,,niewzruszonych zasad”
i obiektywnej prawdy i propagandowo promuje subiektywizm i relatywizm, czyli
tzw. pluralizm prawd i postaw zyciowych (tzw. opcji). Za ta deklaracjg idzie wo-
luntaryzm — ideologia wolnosci jako dowolnosci, czyli dzialania wedhug ,,widzi-
misi¢” cztowieka’.

Tytutem podsumowania odnotujmy, Ze irracjonalizm, czyli postmodernizm
i liberalizm to kryptoracjonalizmy, sg one przeciez takze dzielem rozumu ludz-
kiego, zatem sg dwoma aspektami tej samej ,,wielkiej narracji”, tyle ze jest to
narracja a rebours wobec racjonalizmu, czyli faszyzmu, komunizmu i nazizmu.
Z ich krytyki postmodernizm czerpie argumenty na rzecz ,,jedynej stusznosci”
wlasnej utopii.

Przeciwienstwem tradycji idealizmu — jego obu wersji, jest realizm filozoficzny
(tac. res), ktory wyjasnia realny $wiat w $wietle jego ostatecznych przyczyn, dzie-
ki czemu buduje realistyczng filozofi¢ czlowieka (antropologi¢) oraz realistyczng
teorie kultury i cywilizacji (metody Zycia spotecznego). Realizm jest fundamen-
tem poznawczym kultury europejskiej i wypracowanej na jej gruncie cywilizacji
tzw. tacinskiej, ktorej kryterium samooceny jest personalizm (tac. persona — oso-
ba). Wedtug tego kryterium jedynym celem zycia spotecznego jest dobro realnego
i konkretnego cztowieka. Kryterium to podkresla ,,autonomiczna wartos$¢ czto-
wieka jako osoby” oraz niesie z sobg ,,programy dziatan wspierajacych integralny

rozwoj osoby ludzkiej™.

2 Zob. H. Kiere$, Trzy socjalizmy. Tradycja tacinska wobec modernizmu i postmoderni-
zmu, Lublin 2015; zob. syntetycznie: Postmodernizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii,

t. 8, Lublin 2007, s. 387-391.
3 Zob. M. A. Krapiec, Realizm poznawczy, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8,

dz. cyt., s. 666-669; 1. Dec, Personalizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, dz.
cyt., s. 122-127.
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Przywotany pokrotce kontekst mys§lowy i zwigzane z nim przyczyny ideologi-
zacji kultury europejskiej nalezy znac¢ i rozumie¢, jest to bowiem konieczny waru-
nek odpowiedzialnego rozwazenia problemu pedagogiki, a zwtaszcza procesu jej
dzisiejszej ideologizacji. Kluczowa cechg ideologii jest ,,apetyt” na wszelkie prze-
jawy zycia ludzkiego, a zwlaszcza na te dziedziny kultury, na ktérych spoczywa
powinno$¢ i obowigzek wprowadzania mtodego cztowieka w zycie, a szczegolnie
w zycie spoteczne. Dlatego zarowno modernizm (racjonalizm), jak i postmoder-
nizm (irracjonalizm) posiadajg wilasne ,,projekty antropologiczne™ i im podporzad-
kowuja wlasne koncepcje pedagogiki. Jak si¢ wspotczesnie stusznie podkresla,
ideologia modernizmu to czas pedagogiki totalitarnej, realizowanej wedtug $cisle
okreslonego (partyjnego) wzorca. Polska pedagogika poddana presji utopii komu-
nistycznej nosita miano ,,pedagogiki socjalistycznej”, a jej jedyny cel polegat na
stuzalczej realizacji celow monopartyjnego panstwa. Wielu pedagogow, zarowno
teoretykow, jak i praktykow wykazywato duze zaangazowanie polityczne, czym
przyczynito si¢ do podtrzymywania komunistycznej utopii. Przede wszystkim od-
rzucono dorobek pedagogiki klasycznej wyrostej z realizmu filozoficznego i per-
sonalizmu. Pedagogike te propagandowo utozsamiono z kulturg chrzescijanska,
pomawiano ja o obskurantyzm i indoktrynacje religijna, co bylo elementem walki
przeciwko Kosciotowi katolickiemu. Ograniczano réwniez powaznie wychowaw-
cza role rodziny na rzecz instytucji i zrzeszen kontrolowanych i sterowanych przez
wszechwladne panstwo i jego aparat represji. Charakterystyczne, ze wraz z tzw.
transformacja ustrojowg w Polsce, u podstaw ktorej legty idee postmodernizmu
i liberalizmu, wielu pedagogow zmodyfikowalo swoje poglady i staneto na grun-
cie tzw. uniwersalizmu pedagogicznego i wychowywania w duchu tzw. wartosci
ogolnoludzkich. Za tymi ,,humanistycznymi” postulatami kryja si¢ idee respek-
towania wolnosci i godnosci wychowanka, tolerancji i postawy dialogu w proce-
sie wychowywania, co ma stuzy¢ idei ogélnoludzkiego braterstwa i koniecznosci

wychowywania obywatela §wiata*.

4 Zob. B. Suchodolski, Wychowanie dla przysztosci, Warszawa 1947; tenze, O peda-

gogike naszych czasow, Warszawa 1958; tenze, Podstawy wychowania socjalistycznego,
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Przemiany zachodzace w Polsce na niwie pedagogiki sg do pewnego stopnia
zrozumiate. Po administracyjnej dominacji pedagogiki marksistowskiej pedago-
dzy zwrdcili sie z nadzieja ku zachodnim liberalnym ujgciom problemu wycho-
wania, ktore opieraty si¢ na woluntaryzmie antropologicznym, czyli z wolnosci
cztowieka czynily kolejng ,,ide¢ przewodnia”, a wigc miaty z konieczno$ci cha-
rakter ideologiczny. Co wigcej, zwrot ku liberalizmowi stanowi istot¢ ideologii
postmodernizmu, ktéry w miejsce jednej ideologii promuje kolejng, tym razem
opartg na irracjonalizmie. Ideologia modernizmu stata na gruncie racjonalistycz-
nego determinizmu i likwidowata lub powaznie ograniczata wolnos$¢ ludzka,
natomiast postmodernizm w imi¢ nieograniczonej wolnosci uniewaznia rozum
ludzki. Zatem obie pedagogiki, modernistyczna i postmodernistyczna, wyrastaja
z ideologii — sg wigc w istocie antypedagogikami.

Spojrzmy na kluczowe tezy antypedagogiki liberalnej. Jej antropologicznym
zatozeniem jest teza, wedlug ktorej dziecko juz od chwili narodzin jest samosta-
nowigcym o sobie podmiotem, niezdeterminowanym konieczno$cig zmierzania
do jakiego$ z gory okreslonego celu. Jej promotorzy glosza, ze tradycyjna peda-
gogika (a znaja jedynie pedagogike modernizmu!) taki cel apriorycznie narzucala,
byta wiec zamachem na wolnos¢ dziecka. Twierdza w zwiazku z tym, ze dziecko
powinno samo ksztaltowac wlasng droge zyciowa, ma ono bowiem prawo do au-
tonomicznych i w petni kompetentnych decyzji. W imi¢ podmiotowosci i wolnosci
dziecka w miejsce tradycyjnego (modernistycznego) wychowania zalecajg tzw.
wspierajace towarzyszenie dziecku, nie ingerujace w jego decyzje oraz nie pono-
szace za te decyzje odpowiedzialnosci. Krotko mowiac, liberalizm promuje tzw.
pajdokracje (pais, kratos), a tym samym zwalnia pedagoga z odpowiedzialnosci
za dziecko. Jego zwolennicy glosza, iz taka postawa nie rosci pretensji do ,,mo-
delowania” psychiki i decyzji dziecka, pozwala mu — jak si¢ argumentuje — do-

$wiadczy¢ jego wlasnej, niepowtarzalnej podmiotowosci i rozmaitych mozliwosci

Warszawa 1967; tenze, Wychowanie mimo wszystko, Warszawa 1990; Z. Mystakowski,
Wychowanie cztowieka w zmiennej rzeczywistosci. Studia z filozofii wychowania, Warsza-
wa 1964.
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ksztattowania samego siebie. Dzigki temu wychowankowie doswiadczajg Swiata
jako czegos, co zostato im zaoferowane i pozostawione do ich wlasnej oceny.

Gtowny i modny w Polsce piewca tego rodzaju antypedagogiki H. von Scho-
enebeck pisat: ,,We wspotczesnym Swiecie pojawila si¢ nowa generacja rodzi-
cow(...), ktérzy uwalniaja si¢ od tradycyjnie pojmowanej odpowiedzialnosci za
wychowanie swoich dzieci, ktorzy pragng by¢ ich przyjaciotmi, lojalnymi towa-
rzyszami. Ich filozofia Zycia opiera si¢ na przekonaniu, ze kazdy czlowiek, row-
niez dziecko, odpowiada za swoje zycie i od chwili narodzin posiada zdolno$¢
decydowania o sobie.(...) Absurdalna wydaje si¢ im mysl, ze mogliby pozbawi¢
swoje dzieci osobistej odpowiedzialno$ci, wychowywac je lub zmusza¢ do reali-
zacji swoich celow’.

Spéjrzmy na postmodernistyczno-liberalng antypedagogike pod katem jej za-
lozen filozoficznych, a wigc irracjonalizmu. Jedng z cech charakterystycznych
tradycji idealizmu filozoficznego, odziedziczonych przez jego pedagogiki, jest
zmiana znaczenia kluczowych terminow, tzw. terminow technicznych wypraco-
wanych na gruncie realistycznej antropologii. Konsekwencjg tej swoistej kradzie-
7y jest osobliwy batagan terminologiczno-pojeciowy we wspotczesnej debacie nad
kwestiag wychowania. W debacie tej przywotuje si¢ te same terminy, ale wigze
si¢ z nimi odmienne znaczenia. Siegnijmy po przyktady takiej wieloznacznosci,
przywotajmy takie terminy jak: godno$¢, wolnos¢, podmiotowos¢ i tolerancja.

I tak, w postmodernistycznej antypedagogice, ktdrej podstawg jest wolunta-
ryzm antropologiczny, glosi sig, Ze wolnos$¢ stanowi istote cztowieczenstwa i ze
kazde naruszenie wolno$ci wychowanka uderza w jego godnos¢. Jednakze, co
warto powtorzy¢, woluntaryzm i jego poktosie indywidualizm okreslaja wolnos$¢

negatywnie, a wigc jako brak jakichkolwiek zewngtrznych ograniczen w dziatal-

5 Zob. H. von Schoenebeck, Antypedagogika — by¢ i wspierac zamiast wychowywac,
Warszawa 1994, s. 5; zob. takze T. Szkudlarek, B. Sliwerski, Wyzwania pedagogiki kry-
tycznej i antypedagogiki, Krakow 1991; B. Sliwerski, Antypedagogika — ,,romantyczny”
przewrot w teorii wychowania, w: Z problematyki metodologicznej teorii wychowania, red.
A. Tchorzewski, Bydgoszcz 1992; B. Kiere$, Antypedagogika, w: Encyklopedia ,, Biatych

plam”, Radom 2000, s. 146-148.
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nosci wychowanka. Wolno$¢ zatem to dowolnos¢, rezultat wlasnego ,,widzimisig”,
czyli paradoksalnie ,,wolnos¢ do wolnosci”. Wynika z tego, ze wychowawca stoi
przed koniecznoscia akceptacji kazdego wyboru i kazdej decyzji podejmowane;j
autonomicznie przez wychowanka, nawet takiej decyzji, ktora prowadzi go na
manowce bezsensu i zta, 1 uderza w niego samego, a wiec — znowu paradoksalnie
— narusza jego godno$¢! Warto odnotowac, ze tezy antypedagogiki prowadza do
tzw. blednego kota, czyli koncepcja ta neguje sama siebie, bowiem wolno$¢-do-
wolnos¢ to w istocie samozniewolenie.

W klasycznej antropologii podkresla sie, ze wolno$¢ oraz godno$¢ to cechy
zycia osobowego cztowieka, ale zaznacza si¢, ze godnosc¢ nie jest konsekwencja
wolnosci, wolno$¢ bowiem moze by¢ urzeczywistniona w sposob niegodny czto-
wieka, a dzieje si¢ tak, jesli czlowiek w imi¢ zabsolutyzowanej wolnos$ci $wia-
domie realizuje zto. Wynika z tego, ze jednym z podstawowych obowigzkoéw
wychowawcy jest uczenie dobra, czyli przekazywanie wiedzy o dobru i pomoc
w jego realizacji. Pedagogika personalistyczna podkresla, ze takie wtasnie poste-
powanie wychowawcy chroni godno$¢ osobowa wychowanka, uczy si¢ on dzigki
temu spetnia¢ dobro, a wigc jego dziatanie jest dobre i on sam staje si¢ dobrym
cztowiekiem, co ma ogromne znaczenie spoteczne. W ten sposob wychowanek
wlacza si¢ odpowiedzialnie w zycie spoteczne. Dodajmy, ze personalizm filozo-
ficzny i jego pedagogika, a zwlaszcza zwigzane z nig pojecie ,,godnosci osobowe;j”
cztowieka znajduje ostateczne uzasadnienie na gruncie antropologii chrzescijan-
skiej, w ktorej godnos¢ cztowieka ptynie z faktu dziecigctwa Bozego: ,,cztowiek
zostat stworzony na Obraz i Podobienstwo Boze”.

Mozna wigc ostatecznie stwierdzi¢, ze dzisiejsza antypedagogika zaktamuje

pojecie wolnosci, a godnos¢ to jedynie pusty postulat®. Wolno$¢ jako cecha zycia

6 Zob. M.A. Krapiec, Spefniac dobro, Lublin 2000; B. Stankowski, Godnos¢ osoby
— implikacje na polu wychowawczym, ,,Seminare” 25 (2008), s. 341-352; J. Bagrowicz,
Godnosé osoby fundamentem wychowania, w: Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna
filozofia wychowania, red. F. Adamski, Krakow 1999; B. Kieres, Wspolczesna pedagogika
a problem godnosci czlowieka, w: Personalistyczny wymiar filozofii wychowania, red. A.
Szudra, K. Uzar, Lublin 2009, s. 183-189.
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osobowego jest bowiem cztowiekowi dana i jednoczes$nie zadana (jest moznos$cia)
i dlatego wymaga rozumnej (celowej) aktualizacji. Wolnos$¢ ludzka jako ludzka
jest zawsze ,,wolnoscia do realizowania dobra, a nigdy zta”. Wyraza si¢ ona w ro-
zumnym dgzeniu do dobra. Takie rozumienie wolnosci pokazuje, ze wychowanie
to konieczny etap zycia cztowieka. Dlaczego? Poniewaz z racji niedoskonatosci
intelektu i woli mlody cztowiek nie zawsze potrafi sam rozpozna¢ dobro wlasci-
we oraz napotyka na przeszkody w jego realizacji, wynikajace ze stabosci woli.
Wychowanie mozna okresli¢ jako ,,formacje cztowieka do wolnego wyboru”, jest
ono ,,pracg na rzecz dobrowolnosci ludzkiej wolno$ci™.

Kolejny problem, z ktérym zmaga si¢ liberalna antypedagogika, dotyczy poje-
cia podmiotowosci. Na jej gruncie duzo mowi sie o podmiotowosci, np. o poczuciu
podmiotowosci, o uznaniu podmiotowosci, o relacjach podmiotowych, o podmio-
towym traktowaniu wychowanka, a wreszcie o — co poniekad zaskakuje — dwu-
podmiotowosci w wychowaniu. Zauwazmy wpierw, ze podobnie jak w przypadku
godnosci rowniez postulowana w antypedagogice podmiotowos¢ wigze sie Scisle
z wolnoscig, czyli z wolno$cig — dowolno$cig rozumiang negatywnie, a wigc jej
kontekstem jest woluntarystyczna i indywidualistyczna koncepcja cztowieka.
Sama podmiotowos¢ sprowadza si¢ do spontanicznej, nieomalze ,,Slepej” ak-
tywnosci sprawczej wychowanka, wychowanek (jesli w tej sytuacji uzycie stowa
,wychowanek” jest prawomocne) w imi¢ wlasnej podmiotowosci sam dochodzi
do pewnych prawd i zyje wedtug nich, sam programuje swoje Zycie i sam ponosi
za nie odpowiedzialnos¢. Charakterystyczne, ze antypedagodzy, jakby w obawie
przed uniewaznieniem samych siebie, czyli instytucji wychowawcy, podkreslaja,
iz w wychowaniu ma miejsce dwupodmiotowos¢, co wedtug nich oznacza, ze
wychowanek jest rownorzgdnym podmiotem w relacji wychowawczej. W zwigzku

z tym dopowiedzeniem wypada spytaé, co to znaczy ,,by¢ rownorzednym pod-

7 Zob. M.A. Krapiec, Natura ludzkiej wolnosci, ,,Cztowiek w kulturze” 9 (1997), s. 31;
K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986; A. Maryniarczyk, Czym jest ludzka
wolnosé?, ,,Paedagogia Christiana” 3 (1999), s. 11; S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia,
Katowice 1995; B. Kiere$, Czy tradycyjne wychowanie niweczy wolnos¢?, w: W stuzbie
rodziny, red. R. Bielen, Warszawa 2000, s. 73-81.
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miotem w relacji wychowawczej”, a inaczej — i raczej czysto retorycznie — czy
zachodzi wobec tego jaka$ roznica (i jaka?) pomigdzy tym, kto wychowuje, a tym,
kto jest wychowywany?

W pedagogice realistycznej oczywiste jest, ze w procesie wychowania biora
udziat dwa podmioty, ktore dziela t¢ samg osobowa — rozumng i wolng — nature,
ale, jak si¢ podkresla, podmioty posiadajace r6zny stopien aktualizacji wlasnej
sprawczosci, z czego wynika, ze ten kto wychowuje ponosi odpowiedzialnosé
za wychowanka. Podmiotowos$¢ to osobowe centrum dzialania, ktorego
doswiadczamy jako ,,ja” i ktore poprzez podejmowane dziatania urzeczywistnia
siebie, zatem budowanie podmiotowos$ci w procesie wychowania polega na
aktualizowaniu $wiadomosci (rozumnosci) i wolnosci wychowanka. Usprawnianie
jego rozumu w rozpoznawaniu dobra oraz jego woli w roztropnym dobieraniu
srodkow, ktore zaprowadza go do dobra rozpoznanego przez rozum. Antypedagog
skazuje wychowanka na osamotnienie i blagdzenie, na stosowanie metody ,,prob
i bledow”, z czego wynika, ze §wiadomie odcina si¢ od tradycji wychowawczej,
od nagromadzonego przez nig doswiadczenia, a zwlaszcza wiedzy. Dodajmy,
ze klasyczna pedagogika respektuje zasade historyzmu, czyli koniecznosci
przywotania wiedzy o koncepcjach wychowania i o ich realnych konsekwencjach,
a takze o ich bledach, dzieki czemu moze korygowac i doskonali¢ wiedzg na temat
wychowania i jego kontekstéw cywilizacyjnych i kulturowychs®.

Mozna sadzié, ze jednym z kluczowych hasel, ktdre towarzyszy liberalnej pe-
dagogice jest hasto pluralizmu $wiatopogladowego i tolerancji. Nad tymi hastami
»czuwa” kryterium tzw. politycznej poprawnosci, ktora jawnie cenzuruje wszyst-
ko co jest niezgodne z wymienionymi hastami. Nalezy si¢ zgodzi¢, ze pluralizm
Swiatopogladowy jest faktem, ale z tego nie wynika — wbrew kryterium ,,poli-
tycznej poprawno$ci” — ze wszystkie Swiatopoglady sa ,,rownosilne” poznawczo

i ze wszystkie maja racje bytu w zyciu spotecznym. Gdyby$my uznali ,,réwnosil-

8 Zob. A. Poptawska, Szkota spoleczna a podmiotowosé uczniow w edukacji weze-
snoszkolnej, w: Dziecko-nauczyciel-rodzice. Konteksty edukacyjne, red. R. Piwowarski,
Biatystok-Warszawa 2003; T. Kukotowicz, E. Catka, Podmiotowos¢ wychowanka, w: Teo-
ria wychowania. Wybrane zagadnienia, red. T. Kukotowicz, Stalowa Wola 1997, s. 72-79.



104 Barbara Kiere$

no$¢” istniejacych pogladow na Swiat, to wowczas nie nalezy mowic o tolerancji,
lecz o ideologii tolerancjonizmu, czyli przymusowej akceptacji wszelkich, nawet
absurdalnych i groteskowych pogladow na $wiat i ludzkie zycie. Czym jest to-
lerancja? Jest ona cnotg wyrozumiatosci wobec btedu poznawczego, a jest nig
z tej racji, poniewaz btad jest czyms$ niezawinionym (nikt nie btadzi dla samego
btadzenia). Wynika z tego, ze nie ma tolerancji dla falszu i zta, takze dla falszy-
wych wizji §wiata i osobliwych koncepcji cztowieka i jego wychowania. Ideolo-
gia tolerancjonizmu prowadzi z koniecznosci do uniewaznienia prawdy i fatszu,
i klamstwa, a w konsekwencji zta moralnego i zawinionej brzydoty. Absolutyzacja
pluralizmu $§wiatopogladowego i ideologia tolerancjonizmu sprawiaja, ze kluczo-
we dla ludzkiej kultury pojecia prawdy, dobra i pieckna eliminuje si¢ z dyskursu
kulturowego lub wypelnia si¢ je zmienng, indywidualnie lub grupowo kreowang
tre$cig lub konwencja’.

Zauwazmy, ze ideologia tolerancjonizmu znieksztatca takze pojecie mitosci,
ktore oznacza akt afirmacji drugiej osoby w imie jej dobra, mitosci, ktora jest ko-
niecznym warunkiem bycia wychowawcg. Troska o dobro wychowanka jest troskg
o to, aby wzrastal on w swoim cztowieczenstwie. Wychowawca, ktory toleruje
wszystko 1 jest obojetny na to, co wychowanek postanowi, jaka postawe przyjmie
wobec siebie i wobec innych ludzi, nawet jesli prowadzi to do niepozadanych
konsekwencji, czyli do zta — dyskwalifikuje siebie jako wychowawce¢. Prawda
o dobru zakresla granice tolerancji wobec opinii, pogladow, postaw czy zacho-
wan wychowanka. Kto zna prawde, ten rozumie na czym polega blad poznawczy,
a dzieki temu wie, czym jest fatsz i jakie sa jego konsekwencje antropologiczne.

Nietrudno zauwazy¢, ze ideologia tolerancjonizmu jest z konieczno$ci nie-
tolerancyjna, o czym $wiadczy jej umowne hasto — ,,Zabrania si¢ zabraniac!”,
a w kontekscie wychowania sprawia, ze wychowanek zostaje pozbawiony oparcia
spotecznego. Konsekwencja tego jest puszczenie mtodego cztowieka samopas, na-

razenie na presj¢ rozmaitych idoli i ,,m6d” — alkoholizm, narkotyki, tatuaze, dopa-

9 Zob. J. Bartyzel, Tolerancja, w: Encyklopedia ,, Biatych plam”, t. XVII, s. 158-164.
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lacze — ktore korzystajac z jego niewiedzy i naiwnos$ci mamia go tymi ,,dobrami™.

Jakie sg skutki $wiadomie lub nieswiadomie wdrazanej dzi$ ideologii peda-
gogiki liberalnej? Nie tylko badania socjologiczne, ale tez doswiadczenie wy-
chowawcze dowodzg, ze zdezorientowani rodzice watpig w wazno$c¢ i celowosé
swojego wptywu na wlasne dzieci, nie wiedzg czy i jak maja wychowywag, nie-
jednokrotnie zastanawiajg si¢ czy np. moga dziecku zabroni¢ czego$ badz na-
kaza¢ cos. Wiaze sie z tym traktowanie dziecka nieadekwatnie do wieku, jak
dorostego. Konsekwencjg takiej postawy rodzicéw jest ostabienie ich wptywu na
wlasne dziecko, zachwianie ich autorytetem, a nawet zanik naturalnej wiezi po-
miedzy nimi a dzieckiem. Dziecko ,,wyzwolone”, pozostawione samo sobie staje
si¢ tatwym tupem ideologicznej manipulacji, czego konsekwencja jest jego chaos
1 niepokoj, co znajduje ujScie w agresji i autoagresji. Reasumujac: krzywda dzieje
si¢ dzieciom i ich rodzicom.

Na zakonczenie podkreslmy rzecz znamienng, mianowicie obie
antypedagogiki, zarowno kolektywistyczna, jak i indywidualistyczna, pigtnuja
pedagogike personalistyczng, antycypowang w Europie juz od starozytnej Grecji
i jej realistycznej teorii wychowania (paidei). Pedagogika ta wypracowana na
gruncie tradycji realizmu filozoficznego i dopetniona przez kulture chrzescijanska
opiera swoje tezy na rozpoznaniu tego, kim jest cztowiek i czym jest jego
wychowanie w konteks$cie ostatecznego celu zycia ludzkiego. W swietle tej
tradycji rozumiemy, ze cecha obu antypedagogik jest powazny redukcjonizm
antropologiczny i jego destrukcyjne konsekwencje'.

Warto jeszcze raz podkresli¢, ze lansowana wspotczesnie pedagogika liberal-

10 Zob. J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, oprac. J. Kolataj, Kra-
kow 1961; R. Legutko, Nie lubig tolerancji. Szkice i felietony; Warszawa 1992; B. Kieres,
Tolerancja w wychowaniu dzieci i mtodziezy, w: Dziecko-nauczyciel-rodzice. Konteksty

edukacyjne, Warszawa-Biatystok, s. 199-2003.
11 Zasygnalizowane kwestie omawiam szczegétowo w monografii: B. Kieres, U pod-

staw pedagogiki personalistycznej. Filozoficzny kontekst sporu o wychowanie, Lublin
2015; zob. takze W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, Warszawa 2001,
M. Krasnodebski, Cztowiek i paideia. Realistyczne podstawy filozofii wychowania, War-
szawa 2009.
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na pojawila si¢ jako opozycja — jak twierdzg jej piewcy — wobec pedagogiki tzw.
tradycyjnej, a wiec takze pedagogiki personalistycznej. Nie znajdziemy jednak-
ze w ich wywodach zadnego rzeczowego argumentu przeciw personalizmowi,
a jedynie jego tzw. pryncypialng (aprioryczng) i ignorancka negacj¢?. Ostrze jej
krytyki jest skierowane w stron¢ pedagogiki minionego systemu — pedagogiki
socjalistycznej, jawnie totalitarnej, a ona sama stanowi jedynie proste odwrocenie
antypedagogiki modernizmu: w miejsce tresury gtosi dowolnos¢ jako receptg na
,wychowanie”, a wiec wbrew wtasnym deklaracjom systemowym jej ,,metanarra-
cja” zaktada takze apriorycznie ,,uniwersalng” zasade wychowawczg jako zasade
»jedynie stuszng”. Ponadto popetnia si¢ btad rzeczowy i historyczny: pedagogika
modernizmu (faszyzmu, komunizmu, nazizmu) nie stanowi europejskiej tradycji
pedagogicznej, jest ona konsekwencja racjonalizmu i ideologii kolektywistycz-
nych, i jego utopii. Tradycja bowiem jest tam, gdzie jest rozpoznana tozsamos¢
bytowa cztowieka, kryterium celowego dzialania spotecznego podejmowanego dla
jego dobra. W obliczu zarysowanej powyzej sytuacji pilnym zadaniem jest powrot
do rodzimej tradycji, do pedagogiki personalistycznej i konsekwentne wdrazanie

jej w praktyke wychowawczg.
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Ideologization of pedagogy. Contemporary trends

Summary

The article explains the concept of ideology and its context, which is the tra-
dition of philosophical idealism, in its two opposing currents: rationalism (moder-
nism) and irrationalism (postmodernism). The consequence of idealism are two
a priori anti-pedagogies, respectively: collectivist (fascism, communism, nazism)
and individualistic (liberalism). In their context, such traditional concepts present
in personalistic (realistic) pedagogy as: dignity, freedom, subjectivity, tolerance
are distorted and identified with each other, which leads to a vicious circle of ar-
gumentation and absurd anti-pedagogical consequences in educational practice.

Key words: pedagogy, ideology, anti-pedagogy
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Wychowanie filozoficzne w ujeciu
Mieczyslawa Gogacza

Wychowaniem filozoficznym Mieczystaw Gogacz okresla kazde wychowanie,
ktérego celem jest kierowanie do osob przez nawigzywanie, rozwijanie i chro-
nienie relacji osobowych'. Oczywiscie takie postawienie problemu sytuuje go
w filozofii tomistycznej. Mozna je tez nazwa¢ wychowaniem personalistycznym,
ale mogloby to nas wikta¢ w spdér o sam personalizm?, tymczasem wychowanie
stawiajace osobe ludzka i relacje osobowe w centrum zainteresowania powstato
na dtugo przed personalizmem, gdyz juz Sokrates glosit pochwate przyjazni i kry-
tykowatl swoich wspotczesnych za stawianie przed przyjaznig dobr materialnych’.
Z tej perspektywy wychowanie religijne jest czescig wychowania filozoficznego
lub tez jego rozszerzeniem na Osobe Boga*. Wychowanie tak rozumiane mozna
odrozni¢ od wychowania socjologicznego, ktorego gtdwnym celem jest umiejet-

nos$¢ dostosowania si¢ do warunkow spolecznych i dobrego w nich funkcjonowa-

1 M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalandw 1993, s. 91-92.
2 Zob. A. Andrzejuk, Jaki personalizm? Szerokie i wgskie rozumienie personalizmu,

w: Personalizmus a sucasnost. Zborik prispevkov z medzinarodnej vedeckiej konferencie,

red. zbior., PreSov 2010, s. 19-25.
3 Sokrates miat mawia¢ nieraz: ,,Jak dziwng jest rzecza, ze ludzie zawsze umieja

odpowiedzie¢ na pytanie, ile posiadaja owiec, nie umiejg natomiast podac liczby swoich
przyjaciot ani ich wymieni¢ — tak nisko wida¢ ich cenig”. Diogenes Laertios, Zywoty i po-
glgdy stynnych filozofow, thum. zbior., wyd. 3, Warszawa 1984, 11, 30; s. 93. Powiedzenie

to znajdziemy takze u Ksenofonta i Platona.
4 Gogacz, dz. cyt., s. 90.
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nia, przede wszystkim materialnego. Mozemy tez wychowanie filozoficzne od-
r6zni¢ od wychowania prawniczego, ktorego gtownym celem jest wdrozenie do
przestrzegania prawa, przede wszystkim stanowionego. Mozna pewnie wyrdzni¢
jeszcze kilka innych modeli wychowania, jak np. artystyczne, sportowe i inne,
w ktorych glowne cele wychowania wyznacza przyjeta aksjologia’.

W ramach podjetego tematu chcemy si¢ najpierw odnies¢ do filozoficznie uje-
tej struktury wychowania i w niej wskaza¢ na jego zasady, tak jak okresla sig¢ je
w tomizmie. Z tej perspektywy bowiem pedagogika jest nauka o zasadach wycho-
wania 1 jako taka, tzn. nauka o zasadach, nalezy do szeroko pojetej filozofii. Takie
postawienie zagadnienia wymaga odréznienia pedagogiki ogélnej od pedagogiki

szczegdtowej 1 okreslenia zasad, kierujacych kazda z niche.

Struktura wychowania

Jesli pedagogika jest nauka o zasadach wychowania to opiera si¢ na dwoch
filarach. Pierwszym z nich jest koncepcja podmiotu wychowania, swoistej jego
materii, czyli koncepcja cztowieka. Moze by¢ ona brana z roznych nauk, np. z fi-
lozofii lub psychologii. Drugi filar stanowg cele wychowania. Formutuje je etyka,
teologia moralna lub jaka$ aksjologia. Sama pedagogika okresla zasady wycho-
wania cztowieka, realizujgcego wybrane cele. Wynika z tego dalej, ze tres¢ (,,ma-
teria”) zalezy w pedagogice od koncepcji celow wychowania za§ forma (metody
wychowawcze) zalezy od koncepcji cztowieka.

W propozycji tomistycznej, ktora tu chcemy przedstawic, podmiotem wycho-
wania jest cztowiek, rozumiany jako osoba i duchowo-cielesna jednos$¢. Etyka to-
mistyczna, formutujgca cele wychowania, jest — w ujeciu Mieczystawa Gogacza —

filozoficzng nauka o chronieniu o0s6b i relacji osobowych’. Wobec tego pedagogika

5 M. Gogacz, Nie aksjologia, lecz filozofia cztowieka, ,,Rocznik Pedagogiczny” 17
(1995), s. 31-39; przedruk w ksiazce: M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady

bydgoskie, Warszawa 1997, s. 43-51.
6 Gogacz, Podstawy wychowania, dz. cyt., s. 96-100.
7 Zob. M. Gogacz, Ku etyce chronienia osob. Wokot podstaw etyki, Warszawa 1991, s.

170-171; Tenze, Wprowadzenie do etyki chronienia osob, wyd. 2, Warszawa 1998, s. 7-8; A.
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jest filozoficzna nauka o zasadach wychowania cztowieka do relacji osobowych,
aby umiat i chciat je nawigzywacé i w nich trwaé. Samo wychowanie za$ oznacza
zespot dziatan owocujacy usprawnieniami wtadz cztowieka w madrosci i prawo-
$ci, ktore zawsze stuzg osobom i relacjom z osobami. Mozna tez powiedziec, ze
pedagogika jest teorig tych dziatan®.

Przechodzgac do blizszych okreslen przedmiotu wychowania, wskazuje si¢
w tomizmie, ze wychowaniu podlega w cztowieku intelekt, ktory jest jego wia-
dzg poznawcza, wola, jako wtadza decyzyjna oraz uczucia i emocje, ktére sa
w cztowieku skutkiem jego duchowo-cielesnej struktury. Intelekt ma szczegdlne
znaczenie, gdyz w tej tradycji filozoficznej jest ,,hegemonem” wsréd wiadz czlo-
wieka (intelektualizm). To on ujmuje poznawczo otaczajacg cztowieka rzeczywi-
sto$¢ przez co ma zasadniczy wptyw takze na postepowanie cztowieka. Oczywi-
$cie samo poznanie obejmuje szerszy zakres zagadnien niz tylko funkcjonowanie
intelektu. Uzaleznione jest ono bowiem od zewngetrznych, a przede wszystkim
wewnetrznych zmystowych wladz poznawczych. Sam intelekt zreszta w tradycji
arystotelesowskiej i tomistycznej to wiasciwie dwie osobne wtadze poznawcze:
intelekt czynny i intelekt moznosciowy. Generuje to caty szereg zagadnien tak
edukacyjnych (wyksztalcenie) jak i wychowawczych. W tradycji tomistyczne;j
sprowadza si¢ to do zagadnienia sprawnosci i cnot poznawczych. Pomimo wspo-
minanej hegemonii intelektu, to wola ostatecznie decyduje o naszym postgpowa-

299

niu, czyli jak napisal Mieczystaw Gogacz, ,,decyduje i ryzykuje’™. Oznacza to, ze
od niej ostatecznie zalezy dobro lub zto moralne ludzkiego postepowania. Intelekt
bowiem dostarcza jej danych do podejmowania decyzji, lecz sam nie decyduje;
wola niczego nie rozpoznaje, opiera si¢ na danych intelektu, ale samodzielnie

wybiera z tego, co intelekt jej proponuje. Wymaga si¢ wiec od niej wlasciwych

Andrzejuk, Etyka chronienia osob. Zarys problematyki, ,,Rocznik Tomistyczny” 3(2014),

s. 23-41.
8 Gogacz, Podstawy wychowania, dz. cyt., s. 23-24. Zob. tez: D. Petka, Relacje z praw-

dg i dobrem jako cel pedagogiki tomizmu konsekwentnego, w: Filozofia i mistyka. Wokot

mysli Mieczystawa Gogacza, red. T. Klimski, 1. Andrzejuk, Warszawa 2012, s. 173-181.
9 M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow-Warszawa/Struga 1985, s. 79.
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relacji z intelektem (roztropnos¢), wlasciwego stosunku do dobra (umiarkowanie),
wilasciwego stosunku do zta (me¢stwo) i zachowania réwnosci w relacjach spotecz-
nych (sprawiedliwos¢). W ten sposob wiasciwie ptynnie przechodzimy do zagad-
nienia celéw wychowania. Widzimy wyraznie, ze nie sg to jakie$ cele zewnetrzne,
jakie$ ideaty, plany czy marzenia, lecz wewngetrzne w czlowieku usprawnienia
jego wiladz, ktore stanowig po prostu zalety moralne cztowieka. Warto tez dodac,
ze wedhug Gogacza, cele wychowania skupiaja si¢ wokot trzech tematéw. Sg to:

sumienie, kontemplacja i madro$c®.

Pedagogika ogdlna i szczegolowa

W wychowaniu czlowieka mamy do czynienia z pewnymi statymi oraz pew-
nymi zmiennymi. Stata jest struktura czlowieka i jego wtadze: intelekt, wola,
uczuciowos$¢. State sg takze cele wychowania: relacje osobowe. Zmienne jest cate
kulturowe otoczenie cztowieka, ktore niekiedy wchodzi bardzo gleboko nawet
w jego osobowos$¢. Fakt ten wzigto pod uwage, odrézniajac pedagogike ogolng
od szczegdlowej". Pedagogika ogolna mowi o zasadach wychowania cztowieka
jako takiego do relacji z innymi osobami. Bierze wigc pod uwagg podmiot i cel
wychowania. Aktualna jest zatem w kazdym miejscu i czasie, w odniesieniu do
wszystkich ludzi. Pedagogika szczegdtowa uzupetnia pedagogike ogdlng o zasady
wychowania, ktore nakierowane sg na sytuacje (tak pozytywna jak i negatywna)
danego srodowiska wychowawczego. Przede wszystkim za$ pedagogika szczeg6-
lowa reaguje na biezace zagrozenia wychowawcze.

Zasady wychowania w pedagogice ogodlnej sg trzy: madros¢, wiara i cierpli-
wos¢"?. Madros¢ polega na jednoczesnym ujmowaniu prawdy i dobra, co polega

na tym, ze z pozycji prawdy o jakiej$ osobie potrafimy wskazac¢ na jej dobro. Jest

10 J. Wojcik, Pryncypia pedagogiki. Wokot filozoficznych podstaw wychowania w ujeciu
Mieczystawa Gogacza, ,,Rocznik Tomistyczny” 3(2014), s. 139-156.

11 A. Gondek, Pedagogika Mieczystawa Gogacza — propozycja realistycznego wycho-
wania i wyksztatcenia na tle wspolczesnej pedagogiki zorientowanej idealistycznie, ,,Rocz-

nik Tomistyczny” 5(2016), s. 91-112.
12 Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki, dz. cyt., s. 31-37.
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to wigc taka posta¢ madrosci, gdzie z pozycji przyczyny (prawda) wskazujemy
na skutki (dobro)®”. Tak pojeta madros¢ jest w filozofii Mieczystawa Gogacza za-
sadniczym pryncypium etycznym i wychowawczym. Mozna powiedzie¢, ze jest
ona tym, co Karol Wojtyta okreslat mianem ,,prawdy o dobru™.

Wiara w tym ujeciu to po prostu zaufanie. Przyczyng zaufania wychowanka
jest prawdoméwnos$¢ wychowawcy. Gdy tak pojmiemy osobowa relacje wiary,
to jawi si¢ nam ona jako podstawowe srodowisko wychowawcze — swoisty fun-
dament zaré6wno ksztalcenia jak i wychowywania. Tylko bowiem w atmosferze
prawdomoéwnosci 1 zaufania mozna przekazywac prawde, na czym ostatecznie
polegaja edukacja i wychowanie.

Ksztalcenie, a jeszcze bardziej wychowanie, polegaja nie tyle na przekazywa-
niu informacji — poje¢ 1 sadow, ale przede wszystkim na uzyskiwaniu sprawnosci
(umiejetnosci), takze sprawnos$ci uzyskiwania pojec¢ 1 budowania sagdow. Spraw-
nosci za$ uzyskuje si¢ przez powtarzanie czynnosci, ktore maja by¢ usprawnione.
Dlatego pierwszy, drugi i jeszcze ktorys kolejny raz musimy korzysta¢ z czyjego$
instruktazu. W prostych sprawach — jak obstuga pralki lub aparatu fotograficzne-
go — wystarczy instrukcja obstugi. W sprawach bardziej skomplikowanych — jak
sprawnos¢ wiedzy, madrosci czy cnoty, np. sprawiedliwos¢ — cztowieka ksztatci
i wychowuje drugi cztowiek. Madros$ci moze nauczy¢ tylko cztowiek madry, wy-
chowa¢ w kim$ dobro¢ tylko cztowiek dobry. Jednakze wychowujac kogo$ nigdy
nie wiemy, jak wiele razy musimy z nim wspolnie powtarza¢ czynno$ci, ktore
majg by¢ usprawnione. Z do$wiadczenia wiemy, ze niekiedy kto$ bardzo szybko
si¢ czego$ uczy, innemu za$ przychodzi to z trudem. Wychowawca za$ lub na-
uczyciel nie wie, kiedy uzyska skutek w postaci utrwalenia jakie$§ umiej¢tnosci.

Wymaga to wlasnie cierpliwosci, ktora w odniesieniu do nauczycieli i wychowaw-

13 Mozemy nazwac to ,,madroscia terapeutyczng” w odréznieniu od ,,madrosci diagno-
stycznej”, ktora polega na identyfikowaniu przyczyn z pozycji poznanych skutkow.

14 K. Wojtyta, O kierowniczej lub stuzebnej roli rozumu w etyce: na tle poglgdow To-
masza z Akwinu, Hume'a i Kanta, ,,Roczniki Filozoficzne” 6(1958)2, s. 13-31. Zob. tez: E.
Kaczynski, ,, Prawda dobru” w koncepcji moralnosci kard. K. Wojtyty, ,,Roczniki Filozo-
ficzne” 28(1980)2, s. 47-71.
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cOW ma swojg osobng postac¢ — longanimitas, ktorag Jacek Woroniecki nazwat po
polsku ,,dlugomyslnoscia™>.

Zasady wychowania w pedagogice szczegdtowej M. Gogacz wymienia dwie,
nawigzujac do tradycyjnych okreslen zwiazanych z ascetykg chrzescijanska. Sg
to pokora i umartwienie.

Pokora w tradycji tomistycznej, do ktorej Gogacz odwotuje si¢, oznacza zgod-
ng z prawda oceng siebie, swoich zachowan, swojego postepowania. Kluczowym
pryncypium jest tu prawda. Pokora wigc nie polega wytacznie na pomniejszaniu
lub ponizaniu siebie wbrew prawdzie o sobie. Tylko prawda pozwala nam trzezwo
oceni¢, co w sobie musimy zmieni¢, poprawic, ulepszy¢. I tym wtasnie powinna
skutkowac pokora. Pokora stanowi zatem umiejetnos¢ przyjecia pogladu praw-
dziwszego, korekty wtasnych ujeé, przyznania si¢ do bledu i gotowos¢ naprawie-
nia go. Cnote te, wigzac si¢ z postuszenstwem, wymieniano juz w XII wieku jako
warunek ksztalcenia i wychowania. Wtasnie postuszenstwo w kontekscie wycho-
wania stanowi od dawna temat dyskusji. Cz¢sto sytuuje si¢ je w kontekscie praw-
niczym, wigzac z wtadza, nagradzaniem i karaniem. Owszem, postuszenstwo ma
aspekt prawniczy, jednakze nawet tak ujmowane powinno mie¢ za punkt wyjscia
przekonanie zarowno podwtadnego jak i przetozonego o wspdlnym zmierzaniu do
okreslonego celu, jak np. przestrzeganie przepisow drogowych ma na celu przede
wszystkim bezpieczenstwo uczestnikéw ruchu drogowego, a nie wylacznie unik-
nigcie mandatu. W kontekscie wychowania postuszenstwo, wedtug Mieczystawa
Gogacza, powinno sytuowac si¢ w obszarze relacji osobowych. Polega ono wtedy
na tym, ze z rado$cig wykonujemy zyczenia osob kochanych. Gdy wychowaniu
brakuje milosci, wtedy postuszenstwo bywa wymuszane.

Umartwienie jako zasada wychowania oznacza po prostu zdolno$¢ do wyrze-
czen i umiejetnos¢ podejmowania trudu. Gdy tak je pojmiemy, wtedy okaze sie,
Ze stoi ono za kazdym powazniejszym celem lub zadaniem. Wiadomo przeciez, ile

wysitku i wyrzeczen wymaga osiggnigcie sukcesu chociazby w sporcie czy nauce.

15 J. Woroniecki, Diugomysinosc jako cnota wychowawcy, w: Wychowanie czlowieka.

Pisma wybrane, wybér W. K. Szymanski; oprac. J. Kolataj, Krakow 1961.
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Z umartwieniem tradycyjnie wiaze si¢ ubdstwo, rozumiane tu jako wyrzeczenie
si¢ rzeczy mniej waznych, mniej potrzebnych, stojacych na przeszkodzie do jakie-
go$ waznego celu. Nie mozna bowiem mie¢ wszystkiego na raz — jesli pracuj¢ to
nie odpoczywam, jesli robi¢ jedno nie moge zarazem robi¢ czegos$ zupeltnie prze-
ciwnego. Ubdstwo tego rodzaju ostatecznie, wedtug Gogacza, polega na postawie
afirmacji osob i sytuowaniu ich przed rzeczami. Nie oznacza wigc ono biedy, ktora
polega na tym, ze brakuje komus rzeczy potrzebnych mu do zycia, normalnego
funkcjonowania czy realizacji podjetych celow.

Chcac jako$ podsumowac propozycj¢ wychowania filozoficznego w ujeciu
Mieczystawa Gogacza mozna pokusi¢ si¢ o wskazanie na jego najwazniejsze ce-
chy*. Przede wszystkim jest to wychowanie osobowe — bierze za podstawe rozu-
mienie cztowieka jako osoby i kieruje go do innych os6b (Boga i ludzi). Z tym
wigze si¢ realizm wychowawczy, ktory wynika z tego, ze podmiotem wychowania
jest realny cztowiek, a jego celem — realne relacje wigzace cztowieka z Bogiem
i innymi ludzmi. Odsuwa to na dalszy plan idealy wychowawcze, koncepcji kto-
rych upatruje Gogacz w paidei Platona. Warszawski tomista uwaza, ze cele wy-
chowania tkwig w samym cztowieku — sg nimi jego sprawnos$ci (umiejgtnosci)
i cnoty (zalety moralne). Nie sg za§ nimi ideaty, rozumiane jako odlegle cele,
ktorych nigdy ostatecznie nie osiagamy, do ktorych sie tylko zblizamy, zawsze
gorsi od tego, do czego dazymy. Wychowanie realistyczne musi by¢ zarazem in-
tegralne, czyli bra¢ pod uwage wszystkie sfery bytu ludzkiego — jego duchowos¢
i jego cielesno$¢. Tak rozumiane wychowanie nie ogranicza si¢ li tylko do jakie-
go$ poczatkowego okresu zycia ludzkiego, lecz jest realizowane permanentnie,
wymaga bowiem ciggtego doskonalenia siebie i innych, poprawiania my$lenia,

wybordw, postgpowania.
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Philosophical upbringing. Mieczystaw Gogacz’s account

Summary

I define every upbringing as a philosophical education, which aims to direct
people through establishing, developing and protecting personal relationships. Of
course, this attitude puts it in Thomistic philosophy. From this perspective, reli-
gious education is part of philosophical education or its extension to the person of

God. As part of the present topic, the philosophical structure of education is first
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pointed out, because pedagogy is a science about the principles of education and
as such, i.e. the study of principles, belongs to the broadly understood philosophy.
Such an approach requires distinguishing general pedagogy from particular pe-
dagogy and defining the principles that guide each of them. Education understood
in this way is primarily education of persons — it is based on understanding man
as a person and directs him to other persons (God and people). This is connected
with educational realism, which results from the fact that a real man is the subject
of education, and real relationships binding man with God and other people are
his goals. It follows that the goals of education lie in man himself — these are his
abilities (skills) and virtues (moral virtues). They are not ideals, understood as
distant goals that we never reach, which we only approach, always worse than
what we strive for. Realistic education must also be integral, that is, take into ac-
count all spheres of human existence — his spirituality and his corporeality. This
understanding of upbringing is not limited only to some initial period of human
life, but it is implemented permanently, because it requires constant improvement
of ourselves and others, improvement of thinking, choices and behavior.

Key words: philosophy of education, general pedagogy, particular pedagogy,
Thomism, Mieczystaw Gogacz
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Wstep — meandry filozofii i edukacji

Edukacja (od tac. educo, — ere) oznacza wyprowadzenie cztowieka ze stanu
nizszego do wyzszego, bardziej szlachetnego i doskonatego'. Ten stan oddaje tez
niemiecki rzeczownik, oznaczajacy edukacj¢ — die Erziehung (od ziehen — cia-
gnac). Stad edukacja to ,,wyciaganie”, ksztaltowanie charakteru dziecka’. Eduka-
cje okresla si¢ rowniez terminem paidea (od gr. pais — dziecko) oraz kultura (od
lac. colo, — ere). Pierwsza oznacza ideal wszechstronnego wyksztalcenia czlowie-
ka, jak i rowniez jego wychowanie moralne (aretologiczne), ktore obejmuje catego
cztowieka na ptaszczyznie jego egzystencji i duchowo-cielesnej istoty’. Tak ujeta

1 Na temat doskonatosci jako celu wychowania cztowieka zob. A. Robaczewski, Do-

skonatos¢ celem wychowania, ,,Cztowiek w kulturze”, nr 12/1999, s. 31-35.

2 Por. hasta ,,erziehen” i ,,Erzichung” w: Das Bedeutungswérterbuch, Duden, t. 10,
Mannheim-Leipzig-Wien-Ziirich, s. 343.

3 Por. W. Jaeger, Paideia, ttum. M. Plezia, t. 1-2, Warszawa 1962 i 1964; P. Jaroszynski,
Paideia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A. Maryniarczyka, t. 7, Lublin
2006; Z. Panpuch, Paideia jako ideat wychowawczy, ,,Cywilizacja”, nr 7/2003, s. 47-67;
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paideia dotyczy nie tylko ksztatcenia, ale i wychowania: wychowania do pozna-
nia, wychowania do mitosci, wychowania do wolnosci, wychowania religijnego,
wychowania do suwerennos$ci i podmiotowo$ci wobec prawa.

Jak zauwazyl Mieczystaw Albert Krapiec: ,,kazdy cztowiek — osoba jest
bytem suwerennym: nie ma na ziemi zadnego bytu wazniejszego i godniejszego
od cztowieka. Cztowiek to suweren, ktory decyduje o swoim celu. Tym celem
jest poznanie prawdy o §wiecie i osobie, wspotzycie — wyzwolenie dobra przez
rozumne decyzje, tworczo$¢ — przetwarzanie §wiata wedle najlepszych ideatow
i ogolnoludzkich zasad az po cel ostateczny — nawigzanie kontaktu z Absolutem,
Bogiem™. Zatem wlasciwie pojeta edukacja to rozwdj ludzkiej potencjalnosci,
rozumiany jako sztuka uzupetniania brakow ludzkiej natury. Jest to zatem
edukacja o charakterze integralnym i zarazem wyznaczonym przez rozumng
natur¢ cztowieka.

Kultura (cultura)’ zas, to uprawa cztowieczenstwa, ktore jest tozsame z grec-
ka paideiq. Ponadto tacinski termin humanitas, bg¢dacy odpowiednikiem paidei,
wskazuje na konieczno$¢ rozwoju cztowieczenstwa cztowieka, zgodnie z rozu-
mieniem, ktore na forum UNESCO przedstawit $w. Jan Pawet I1: ,,cztowiek, kto-
ry w widzialnym §wiecie jest jedynym ontycznym podmiotem kultury, jest tez
jedynym wilasciwym jej przedmiotem i celem. Kultura jest tym, przez co czto-
wiek jako czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej «jest». Na tym takze

opiera si¢ owo kapitalne rozréznienie pomiedzy tym, czym czlowiek jest, a tym

M. Krasnodegbski, Cztowiek i paideia. Realistyczne podstawy filozofii wychowania, wyd.
2, Warszawa 20009, s. 21 i nn; tenze, Antropologia edukacji — wybrane aporie w §wietle

filozofii klasycznej, Glogow 2018, s. 41, 62-64 i nn.
4 M. A. Krapiec, Wychowanie narodu przez wychowanie cztowieka w cywilizacji oso-

bowej, ,,Cywilizacja”, nr 22/2007, s. 23.
5 W Rozmowach Tuskulanskich czytamy: ,,I podobnie jak pole, postugujac si¢ tym

poréwnaniem, nie moze by¢ bez uprawy, rowniez i dusza bez nauki. Jedna rzecz bez dru-
giej jest wigc bezsilna. Uprawa duszy jest za$ filozofia: ona wyrywa z korzeniami wady
i przygotowuje dusze do przyjecia ziarna, powierza im je i, ze tak powiem, zasiewa, aby
dojrzawszy przyniosty jak najbardziej obfite owoce”. M.T. Cyceron, Rozmowy Tuskulan-
skie, ttum. J. Smigaj, Warszawa 1961, 8a, 11, 5.
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co posiada, pomiedzy «by¢» a «posiadaé». Kultura pozostaje zawsze w istotnym
i koniecznym zwigzku z tym, czym (raczej kim) cztowiek «jest», natomiast zwig-
zek jej z tym, co cztowiek «may (posiada), jest nie tylko wtorny, ale i catkowicie
wzgledny. Wszystko, co cztowiek «ma» (posiada), o tyle jest wazne dla kultury,
o ile jest kulturo-tworcze, o ile cztowiek poprzez to, co posiada moze petniej by¢
jako cztowiek, petniej sta¢ si¢ cztlowiekiem we wszystkich wtasciwych dla czto-
wieczenstwa wymiarach swego bytowania’™.

Nie chodzi tu o metafizyczny wymiar ,,stawania si¢’”’ cztowiekiem, ktory w uje-
ciu Karola Wojtyty spotkat si¢ z uwagami m.in. Mieczystawa Gogacza’ i Toma-
sza Stepnia®. Powszechnie wiadomo, ze cztowiek w sensie bytowym nie moze
sta¢ si¢ osobg, jest nig lub nie jest, nie ma stanu posredniego. Interpretatorzy
dynamicznej antropologii osoby w ujeciu K. Wojtyly wskazuja, ze antropologia
»stawania si¢” cztowiekiem, nie jest stanowiskiem filozoficznym — tomistycznym,
lecz teologicznym oraz fenomenologicznym, gdyz fenomenologia Wojtyty jest
analogiczna do teorii Trojcy Swietej’. Nie chodzi tu jednak o strukture bytu, lecz
o wymiar uprawy ludzkiej potencjalnosci, czyli aretologiczno-paidetyczny. Na
nim wlasnie cztowiek musi dojrze¢ do wlasnego cztowieczenstwa, wypracowacé je
na ptaszczyznie integralnej uprawy wtasnej potencjalnosci, szczeg6lnie intelektu
jako najwazniejszej wtadzy poznawczej czlowieka.

Paideia ma jeszcze jeden wazny aspekt. Jak pisze Giovanni Reale, grecka
paideia jako ideat zmierzajacy do osiagnigcia przez cztowieka jego duchowej do-
skonatosci, od czasow Sokratesa i Platona przestat byt domena poetéw. Wczesniej

nalezata do wielkich mistrzow pidra (Homer, Hezjod, Sofokles, Ajschylos), gdyz

6 Przemowienie Papieza Jana Pawta Il podczas wizyty w siedzibie ONZ do spraw

Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO), Paryz, 2 czerwca 1980, Krakéw 1980, s. 6-7.
7 Por. M. Gogacz, Hermeneutyka osoby i czynu. Recenzja ksiqzki Ksiedza Kardynata

Karola Wojtyty ,,Osoba i czyn”, ,,Analecta Cracoviensia”, nr 5-6 (1973-1974), s. 125-138;
[przedruk] Wokot problemu osoby, Warszawa 1974, s. 106-122.

8 Por. T. Stepien, Dwie koncepcje osoby Karola Wojtyly i Mieczystawa Gogacza —
analiza porownawcza, w: O antropologii Jana Pawla 11, pod red. M. Grabowskiego, Torun

2006, s. 163-188; Por. Krasnodgbski, Cztowiek i paideia, dz. cyt., s. 80-81.
9 Por. Stepien, dz. cyt., s. 174.
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ich dzieta byty dla starozytnych Grekow zespotem zasad moralnego postepowania
i dobrych obyczajow. Grecka paideia ponadto przestala by¢ tylko nauka zawodu
lub jakiej$ innej umiejetnosci. Poza wymiarem moralnym powierzono jej zadanie
prowadzenia do filozoficznej kontemplacji (gr. theoria) rzeczywistosci®. Celem
paidei jest zrozumienie otaczajacej cztowieka rzeczywistosci i stad jej zwigzek
z filozofig jako poszukiwaniem madro$ci nie jest przypadkowy.

Tak ujeta edukacja jest podstawa cywilizacji tacinskiej (Feliks Koneczny).
Znajdujemy w niej odniesienie do realizmu filozoficznego oraz do teistycznego
personalizmu tomistycznego (pedagogia perrennis)'". Jak zauwazyl Jan
Pawet II: ,wychowywac¢ znaczy pomagaé¢ cztowiekowi otwiera¢ si¢ na
catkowitg rzeczywistos¢, czyli rozwija¢ wszystkie swoje potencjalne zdolnosci
w odniesieniu do wielorakich aspektow rzeczywistosci, doprowadzajac go
w ten sposob do aktywnej postawy wobec siebie samego i tego wszystkiego, co
nalezy do jego doswiadczenia: osob, rzeczy, wydarzen. Wychowywac znaczy
w szczegblnosci otwiera¢ miodego czlowieka na rados$¢ osobistego spotkania
z jedynym Nauczycielem, wzywajacym cztowieka do prawdy i do przeznaczenia,
ktore warunki spoteczno-kulturalne moga wprawdzie zaciemniaé, ale na pewno
nie mogg ich wykrzywic i zlikwidowac¢™2.

Nalezy jeszcze zdefiniowaé czym jest ideologia. Wedtug J6zefa Marii Bo-
chenskiego: ,,wyraz «ideologia» ukut Destutt de Tracy (1754-1836) na oznaczanie
ogoblnej wiedzy o ideach (...). Potem termin ten stuzyt jako nazwa systemoéw my-
slowych, w ktorych kazdorazowo jaka$ grupa spoteczna prokuruje sobie pew-

ng wyktadnie $wiata, historii, a zwlaszcza wlasnej sytuacji i wlasnego zadania

10 Por. Paideia, w: G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 5 (Stownik, indeksy i biblio-
grafia), thum. E. . Zielinski, Lublin 2002, s. 163-164; Krasnod¢bski, Antropologia edukacji,

dz. cyt., s. 13-22.
11 Zob. B. Kieres, U podstaw pedagogiki personalistycznej. Filozoficzny kontekst sporu

o wychowanie, Lublin 2015; tenze, Czlowiek i wychowanie. Od osoby do osobowosci, Lu-
blin 2017; tenze, Problem personalizmu a pedagogika, ,,Zeszyty Naukowe Szkoty Wyzszej

Przymierza Rodzin — Seria Pedagogiczna”, nr 2-3 (2010-2011) 5-6, s. 49-78.
12 Jan Pawet I, Audiencja dla uczniow szkot prowadzonych przez Barnabitow

(26.11.1983).



122 Mariusz Gizowski, Mikotaj Krasnodgbski

w dziejach. Nierzadko rozumie si¢ tez przez stowo «ideologia» zamierzona, a na-
ukowo watpliwa konstrukcje myslowa, ktora stuzy usprawiedliwieniu przyjetych
celéw i zamierzonych dziatan”. W pewnym uroszczeniu mozna zatem przyjac,
ze ideologia to $wiatopoglad oraz program spoleczny. Ideologia przedstawia za-
tem subiektywny obraz rzeczywistosci, ktory dodatkowo jest podatny na rézne
wplywy polityczne, ktore probuja na wlasny uzytek i wlasne podobienstwo, za-
wlaszczy¢ sobie edukacje.

Proces ,,ulegania” pedagogiki ideologii historycznie si¢ga czas6w renesansu.
Nasilit sie w XIX wieku i wydaje sig, ze wcigz mocno odciska si¢ na gruncie edu-
kacji. Niekiedy ideologia w edukacji przybiera posta¢ utopizmu. Wedtug Mariusza
Gizowskiego: ,,pedagogika winna odpowiada¢ na okreslone potrzeby spoteczne
i przede wszystkim egzemplifikowaé¢ wymiar etyczny przyjazny cztowiekowi,
a nie promowac tresci prowadzace do jego deregulacji i autodestrukcji, w imie
chorych 1 wydumanych ideologii, bedacych udziatem rzadzacych mniejszosci™.
Na proces ideologizacji pedagogiki miata wptyw recepcja Panstwa Platona, ktore
byto zrédtem i inspiracja do myslenia utopijnego w renesansie. Poczatkowe utopie
renesansowe miaty charakter dziet literackich (Tomasz Morus, Tomasz Campa-
nella, Franciszek Bacon), nastgpnie moralitetow spotecznych (John Lock, ks. Jean
Meslier, Etienne-Gabriel Morelly, Gabriel Bounot de Mably). W wiekach XI1X
1 XX przybraty one posta¢ spotecznych lub politycznych ideologii, ktére forso-
waty socjalizm, totalitaryzm, kontrole umystu, inwigilacje, a nawet klonowanie
i narkomani¢ (Henri de Saint-Simon, Charles Fourier, Robert Owen, Karol Marks,
Fryderyk Engels, Herbert George Wells, Eugeniusz Zamiatin, Aldous Huxley,
Georg Orwell, Nowa Lewica). Doprowadzito to do szeregu rewolucji, ktére po-
czawszy od XVIII wieku przetoczyly si¢ nie tylko przez Europe, wcigz infekujac

mysleniem utopijnym (rewolucja francuska, pazdziernikowa, kubanska, kulturowa

13 J. M. Bochenski, Lewica, religia, sowietologia, opr. J. Parys, Warszawa 1996, s. 82-

83.
14 M. Gizowski, Niebezpieczne nurty i idee filozoficzno-pedagogiczne XX wieku, Ko-

szalin 2015, s. 12; Por. S. Sztobryn, B. Sliwerski, Wstep, w: Idee pedagogiki filozoficznej,
pod red. S. Sztobryna, B. Sliwerskiego, 16dz 2003, s. 5.
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w Chinach i zachodniej Europie, naukowa, seksualna)s. Stad Henryk Kiere$ za-
uwazyl, ze utopizm polega na ideologicznym zubozeniu cztowieka, uprzedmioto-
wieniu go, podporzadkowaniu celom panstwa lub organizacji's. Nalezy tez dodac,
za Mieczystawem Albertem Krapcem, ze Nicolo Macciavelli ,,przeniost polityke
z ptaszczyzny poznania praktycznego do poznania «pojetycznego» — wytworcze-
20”7, co spowodowato oderwanie jej od moralnosci. W konsekwencji przyczynito

si¢ to do ideologizacji polityki, a posrednio i do ideologizacji pedagogiki.

Zrodla bledéw prowadzacych do ideologizacji pedagogiki

Nie kazda filozofia chroni i rozwija cztowieka. Pedagog musi zatem posiadac
elementarng wiedze z zakresu filozofii cztowieka i etyki, by mogt krytycznie
odnies¢ si¢ do koncepcji cztowieka, stanowigcych podstawe edukacji. Nie mozna
ulega¢ modzie, ignorancji lub poprawnosci politycznej. Stawka jest zbyt duza,
poniewaz ,,maty blad na poczatku jest wielkim na koncu”. Wybor blednej (re-
dukcjonistycznej) antropologii i etyki przetozy si¢ na teori¢ i praktyke edukacii.
Moze nawet uwiktac je w ideologie oraz utopie. Wspodlczesna pedagogika forsuje
teori¢ 1 praktyke wychowania zdecydowanie oparta na btednych koncepcjach:
materialistycznej, pragmatycznej, spirytualistycznej, czy postmodernistyczne;.
Nalezy je ograniczaé, tudziez niwelowac.

Zrédet ideologizacji pedagogiki mozna doszukiwaé sig w:

* Dominacji epistemologicznego i ontologicznego idealizmu w teorii wycho-
wania, przektadajacych si¢ na praxis wychowania i ksztatcenia;

* W bledzie antropologicznym — ,,maty btad na poczatku jest wielkim na kon-
cu” ($w. Tomasz z Akwinu);

* Relatywizacji prawdy na gruncie poznania i relatywizacji dobra na gruncie

15 Por. L. Stefaniak, Utopizm: Zrodta myslowe i konsekwencje cywilizacyjne, Lu-

blin 2011.
16  Wigcej na temat socjalizméw i utopizmu zob. H. Kieres, Trzy socjalizmy. Tradycja

tacinska wobec modernizmu i postmodernizmu, Lublin 2000.
17 M. A. Krapiec, O ludzkq polityke, Warszawa 1996, s. 21.
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postepowania®®, ktore skutkuja subiektywizmem i woluntaryzmem oraz ignorancja
i ktamstwem.

Ad a. Pedagogika dzieli losy filozofii (swojej starszej siostry), jej wzloty i upad-
ki. Zdecydowana wickszos$¢ pedagogik jest uwiktana w filozofi¢ idealizmu”. Na
podstawie monografii Piotra Jaroszynskiego pt. Metafizyka czy ontologia?”® mozna
przyjac, ze ontologia jest zwigzana z tradycjg idealizmu, za$ metafizyka z re-
alizmem. Filozoficzny idealizm zaréwno na gruncie ontologicznym, jak i episte-
mologicznym, jest procesem myslenia, tworzenia, a nie odczytywania zawartosci
bytu i zmystowo-umystowym poznaniem. Na plaszczyznie edukacji idealizm jest
zrodtem pedagogiki idealistycznej, ktora czgsto sktania do realizacji apriorycz-
nych celow, ktore nie wychowuja, lecz moga tresowac lub deprawowac, niekiedy
sg nieosiggalne, ale przede wszystkim, niezgodne z ludzka rozumng naturg. Peda-
gogika idealistyczna wprowadza takze myslenie warto$ciujace, w ktdrym ocenia-
niu 1 wartosciowaniu daje si¢ pierwszenstwo przed cztowiekiem. W konsekwencji
aksjologia zastepuje antropologi¢ i normatywna etyke.

Zarowno filozofia, jak i pedagogika idealizmu ma wiele odmian i nurtéw, kté-
re wobec siebie nawet sg opozycyjne. Wynika to, po pierwsze, z natury samego
idealizmu, ktory opiera si¢ na monizmie lub dualizmie, racjonalizmie lub irracjo-
nalizmie (fideizmie). W konsekwencji Barbara Kiere$ dzieli pedagogike ideali-
zmu na kolektywna (faszyzm, nazizm i komunizm) i indywidualng (liberalizm
i anarchizm), uzyskujac w ten sposob pedagogike nie przystajacg do wlasciwych

potrzeb i prawdy o czlowieku*. Wspdlna cechg takiego modelu pedagogiki jest

18  Zagadnienie to na gruncie antropologii i bioetyki porusza V. Possenti, Osoba nowg

zasadg, tham. J. Merecki, Lublin 2017, s. 96 i n.
19  Podziat na idealizm i realizm omawiam w licznych swoich pracach, zob. Krasnodeb-

ski, Antropologia edukacji, dz. cyt., s. 24-26.
20  Zob. P. Jaroszynski, Metafizyka czy ontologia?, Lublin 2011. Szczegdtowo w artykule

M Krasnodebski, Metafizyka czy ontologia edukacji?, w: Wielogtos w mysli o wychowa-
niu. 100 lat polskiej pedagogiki filozoficznej (Pedagogika Filozoficzna, t. VIII), red. S.
Sztobryn, K. Dworakowska, Warszawa 2020, s. 43-63., oméwiono konsekwencje zwigzane

z edukacjg ontologiczng (idealizmem) 1 metafizyczng (realizmem).
21 Por. Kieres, U podstaw pedagogiki personalistycznej, dz. cyt., s. 65-72.
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zredukowanie metafizyki i antropologii (w tym aretologii) wychowania i do-
stosowanie ich do gloszonego przez dany nurt $wiatopogladu i ideologii. Takie
»,wychowanie” nabiera cech urabiania cztlowieka do zadan i celow wyznaczanych
przez utopie, konstruujace idylliczne, ale oderwane od rzeczywistosci i prawdy
o cztowieku, wizje uszczesliwienia, a nawet ,,zbawienia” cztowieka — utopie. Pe-
dagogika kolektywna ujmuje cztowieka jako ,,surowiec”, ktéry mozna dowolnie
urabia¢ na potrzeby panstwa. Z kolei pedagogika indywidualistyczna zaktada,
ze czlowiek jest absolutng monadg-jednostka, ktéra sama w sobie jest doskonata
i nalezy zostawi¢ ja w stanie natury. Wyrasta ona z platonskiego natywizmu,
btednie zakladajacego, ze cztowiek jest dusza, ktora wszystkiego nauczyta sig,
przebywajac w $wiecie idei. Wobec tego cztowiek jest bytem juz uksztattowanym
i doskonatym. Zadaniem za$ pedagoga jest uswiadomienie dziecku tego stanu
oraz towarzyszenie mu.

Ad b. Aby uzyska¢ odpowiedz na pytanie jak wychowywac i jak ksztatcic,
wczesniej nalezy odpowiedzie¢ na pytanie — kim jestem? (antropologia filozoficz-
na), a nastepnie: jak zy¢? jak uprawiaé potencjalnos¢ cztlowieka? (etyka). Pedago-
gika, czy szerzej edukacja w punkcie wyjscia potrzebuje filozofii, ktoéra zgodnie
z prawda odczytuje zawartos¢ bytowa osoby. By petniej odpowiedzie¢ na pytanie
kim jestem, roztropnie jest sieggna¢ do historii tego zagadnienia. W dziejach an-
tropologii filozoficznej — jednej z najstarszych nauk o cztowieku — sformutowano
bardzo duzo r6znych koncepcji cztowieka. Czy oznacza to, ze wszystkie z nich sg
poprawne, odpowiadajg w sposob petny i satysfakcjonujacy na wyzej postawione
pytania? Raczej nie! Nie znaczy to, ze poszukiwanie istoty czlowieka nie ma
sensu. Nasze poznanie jest aspektowe, czyli koncentruje si¢ na pewnym fragmen-
cie poznawanego Swiata. Moze dlatego koncepcji cztowieka jest tak wiele, moze
dlatego niekiedy si¢ wykluczaja, lub uzupetniaja. Z drugiej strony nie mozemy
pozwoli¢ na propagowanie btednych koncepcji cztowieka, czyli takich, ktore na
skutek filozoficznego btedu redukcjonizmu, odczytuja go niepetnie, lub niezgod-
nie z jego bytowa zawartoscig. Mozemy wyrdzni¢ pig¢ najwazniejszych koncepcji

cztowieka: materialistyczng, spirytualistyczna (platonska), hylemorficzna (ary-
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stotelesowska), integralng (tomistyczng) i wariabilistyczno-postmodernistyczng.

Pierwsza zaktada, ze cztowiek jest tylko materia, cialem, uktadem popedow,
agregatem czegsci. Jest to ,,mechaniczne” podejscie do cztowieka, w ktorym nie
mozna w petni wytlumaczy¢ fenomenu zycia duchowego cztowieka. Ponadto kon-
cepcje ta cechuje utylitarne i instrumentalne podejscie do cztowieka. Blad ten
probuje przetamac druga koncepcja, przyjmujaca orficka wizje cztowieka jako
duszy — bytu uduchowionego, niemal anielskiego, ktory za kare zostat zamkniety
w ciele. W konsekwencji naiwnie pomija si¢ tu znaczenie tego co w cztowieku
cielesne. Niejako syntezg dwoch pierwszych koncepcji jest antropologia Arysto-
telesa. Stagiryta przyjmuje, ze czlowiek jest jednos$cia tego co duchowe i tego
co cielesne. Najwazniejsza wtadzg w cztowieku jest jego intelekt i stad dziatanie
cztowieka winno by¢ przeniknigte rozumnoscig. Nie sposob si¢ z tym nie zgodzic.
Czy jednak utrata lub brak rozumnos$ci oznacza zarazem, ze przestajemy by¢
ludZzmi? Jest to jeden z problemoéw, wskazujacych ze stanowisko Arystotelesa, nie
zostato do konca dopracowane. Problem ten wydaje si¢ przetamywac integralna
koncepcja cztowieka. Zaktada ona, ze cztowiek nie jest tylko jakas$ funkcjag lub
czynnoscig. Jako podmiot dziatania przekracza on swoje akty poznawcze i wo-
litywne. Jest swoim ,,suwerenem”. Oznacza to, Ze moze w pelni osiagnac swoje
cztowieczenstwo, odkrywajac i rozwijajac (uprawiajac) swoja nature oraz decy-
dujac, nawigzywaé osobowe relacje. Koncepcja ostatnia gtosi, ze cztowiek jest
zjawiskiem nieuchwytnym, zasadniczo irracjonalnym. Pomimo ze ostatnio cieszy
si¢ ona pewng popularnoscia, to jednak nie odpowiada na postawione powyzej
pytanie. Jej nastepstwem jest relatywizm jako zgoda na brak zasad oraz wolunta-
ryzm — stanowisko filozoficzne negujace racjonalno$¢ czlowieka i jego poznania.
Czlowieka w tej koncepcji mozna dowolnie, subiektywnie ksztattowac, urabiajgc
na dowolny sposob?. Ponadto istnieje tu niebezpieczenstwo uzycia cztowieka,
poniewaz nawigzuje si¢ w niej do ideologii i utopii.

Zadaniem pedagoga jest poszukiwanie zgodnych z rozumng naturg cztowieka

i prawem naturalnym (oraz Bozym) uje¢ cztowieka i jego moralnego postgpowa-

22 Szerzej zob. Krasnodgbski, Antropologia edukacji, dz. cyt., s. 27-44.
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nia. Znajdujemy je w filozofii klasycznej, osadzanej na tomizmie i teistycznym
personalizmie tomistycznym?®. W konsekwencji na tej filozofii mozna zbudowac
realistyczng i integralng pedagogike™.

Ad c. Blad relatywizmu neguje poznanie prawdy i wybdr obiektywnego dobra.
Konsekwencja przyjecia tego stanowiska jest subiektywizm i woluntaryzm.
Subiektywizm daje pierwszenstwo emocjom, za§ woluntaryzm — woli przed
intelektem. Jest to zanegowanie uprawy intelektu, jego ,,hegemonii”, polegajacej
na pierwszenstwie wsrdd innych wladz. W realistycznej antropologii poznanie
wyprzedza pozadanie czlowieka, poniewaz najpierw trzeba pozna¢ dobro, ktore
jest przedmiotem wyboru. Intelekt winien by¢ tak usprawniony, by umiat kierowa¢
wola i uczuciami, co chroni cztowieka przed woluntaryzmem i subiektywizmem.

Jak pisze Mieczystaw Gogacz: ,,intelekt ma trudne zadanie wobec uczu¢. Nie
mam na nie bezposredniego wptywu. Sg niezalezne w dziataniu. Moga podjaé
jego opinie, ale moga tez za nig nie pojsé. | trzeba wielkiego niestety «taktu» ze
strony intelektu, swoistej dyplomacji, by hegemonig rozsadku i rozumnosci dato
si¢ realizowacd. Intelekt zreszta nie zawsze wlasciwie kieruje uczuciami. Niekiedy
si¢ myli w poznaniu i blgdnie informuje uczucia, kierujac je do nierealnego dobra.
Ale kierujgc wraz z wolg catlym dziataniem cztowieka powoduje, ze cztowiek jest
odpowiedzialny za swoje uczucia. I tylko cztowiek jest za nie odpowiedzialny”>.
Istnieje potrzeba uprawy intelektu, by mogt on sprosta¢ temu trudnemu zadaniu.
Musi on naby¢ sprawnosci teoretyczne i praktyczne®, nauczy¢ si¢ kontaktu

z realng rzeczywisto$cig. Intelekt bez sprawnosci (w tym sprawnos$ci wiedzy)

23 Jak stusznie wykazuje B. Kiere$, nie kazdy personalizm jest sformutowany na grun-
cie boecjanskiej koncepcji osoby i jest zgodny z chrzescijanskim rozumieniem osoby 1i jej
Luprawy”.

24 W praktyczny sposob adoptuje filozofi¢ realistyczng na grunt pedagogiki m.in. M.
L. Opiela w najnowszej ksiazce pt. Osoba i rodzina wobec wyzwan cywilizacyjnych. Pe-
dagogia integralnego rozwoju i edukacji w koncepcji ochrony Edmunda Bojanowskiego,

Lublin 2019.
25 M. Gogacz, Obrona intelektu, Warszawa 1969, s. 174.
26 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1-2, Lublin 1999; Krasnodebski,

Czlowiek i paideia, dz. cyt., s. 245-254.
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traci z nig kontakt. Nastepstwem jest ignorancja, ktora jest brakiem wiedzy,
lub posiadaniem wiedzy btednej”’. Ignorancja moze wynika¢ z dominacji
w czlowieku wladzy konkretnego osadu (vis cogitativa), ktora jest przeciez wtadza
zmystowa. To wlasnie ta wtadza moze si¢ myli¢ w swojej ocenie, positkujac
si¢ dominujgcymi w sferze zmystowej, ale nieuporzadkowanymi uczuciami.
Konieczne jest zatem wychowanie uczuc¢® i opanowanie dominujacej w czlowieku
vis cogitativa®. Ponadto powaznym problemem wspodlczesnej edukacji jest
dominacja erudycji nad sprawnoscig wiedzy oraz madroscia. Jest to czeste zrddto
ignorancji. Intelekt musi by¢ autarkiczny w stosunku do wtadz pozadawczych
oraz usprawniony w madros¢. Autonomia intelektu nie oznacza jego niezalezno$ci
od wladz zmystowych w poznaniu, ktore jest zmystowo-umystowe (Arystoteles).
,Posiadanie intelektu zobowigzuje wiec cztowieka. Zobowigzuje go wlasnie do
moralnosci i rozumnosci’™.

Palagcym problemem jest rowniez wychowanie czlowieka do wiernosci praw-
dzie oraz przetamaniu ktamstwa, ktore, jak wydaje sie, dominuje w relacjach oso-
bistych i spotecznych.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze proces ideologizacji pedagogiki (jezeli

chodzi o fenomen ideologii, to kojarzymy go rowniez z takimi cechami, jak: ten-

27  Por. Gogacz, Obrona intelektu, dz. cyt. s. 182.
28  Uczucia rozumiemy jako psychiczne zareagowanie na wyobrazenie dobra lub zta

fizycznego (nie moralnego!). Uczucia podobnie si¢ nazywaja jak osobowe relacje. Np. uczu-
cie mito$ci nie jest tym samym co mito$¢ jako osobowa relacja. Ich utozsamienie ma nie

tylko pedagogiczne konsekwencje.
29  Nieuporzadkowana wladza konkretnego osadu pozada wszystko, co zobaczy. Bez-

krytyczne podchodzi do tego co oferuje cztowiekowi kultura (por. Gogacz, Podstawy wy-
chowania, dz. cyt., s. 67). Konieczna jest wigc cnota umiaru i roztropnos$ci. Do takiego
samego wniosku dochodza A. Terruwe i C. Baars w Integracji psychicznej. O nerwicach
iich leczeniu, ttum. W. Unolt, Poznan 1989, s. 51. Uwazaja, iz przyczyng nerwic jest zle
uksztattowana vis cogitativa. To gtoéwnie ta wladza ,,zastepujac” intelekt prowadzi czto-

wieka do konsumpcjonizmu i relatywizmu.
30 Gogacz, Obrona intelektu, dz. cyt. s. 175.
31  Zob. W. Chudy, Filozofia ktamstwa. Ktamstwo jako fenomen zta w Swiecie osob

i spoteczenstw, Warszawa 2003.
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dencyjnosc, znieksztatcanie, czy zgota zaktamywanie rzeczywistosci, apologetyka
i falsz, postugiwanie si¢ jezykiem emocjonalnym i manipulacjg)®, a zarazem jej
degradacji, z punktu widzenia poszanowania podmiotowosci cztowieka oraz wier-
nosci prawdzie ma w zasadzie swoje glebokie podtoze w rozwoju i charakterze
mysli filozoficznej, ktdra narzuca swoja wyktadni¢ pedagogice, edukacji i wy-
chowaniu. O ile do czasu reformacji edukacja i wychowanie w kulturze europe;j-
skiej byly podporzadkowane wartosciom dobra, pickna i prawdy, o tylez po 1517
r. ewolucja mysli filozoficznej niesie ze sobg wiele zagrozen i niebezpieczenstw
dla wlasciwie pojetego wymiaru cztowieka w plaszczyznie tomistycznej, co mia-
o swoje zrédto w pojawieniu si¢ protestantyzmu oraz nurtow intelektualnych,
sprzyjajacych omnipotencji panstwa, a takze opatrznie pojetego indywidualizmu,
czy liberalizmu, na gruncie ktérego obecnie jest wszystko wolno. Zanim jednak
przejdziemy do kwestii kluczowych, pozwdlmy sobie na stwierdzenie, ze w gre
wechodzi $cisty zwiazek migdzy filozofig a pedagogika, a co najmniej zauwazalny
jest szczegodlny wplyw materii filozoficznej na tresci pedagogiczne. Pedagogika
jest niejako skazana na korzystanie z filozofii w aspekcie samej definicji warto-
$ci oraz na kanwie prowadzonych badan pedagogicznych, nie wspominajac juz
o kwestii realizacji i wcielania w zycie okreslonych idei; dlatego tez sfera peda-
gogiki, edukacji, wychowania, czy ksztalcenia jest ,,oczkiem w glowie” panstwa,
tudziez uzytecznym narzedziem roéznej masci ideologow, czy dekonstruktorow

istniejacego tadu, przy czym dotyczy to w szczegdlnosci odniesien do przesztoscei,

32 Dosy¢ ztozong definicje ideologii podaje G. L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne
podstawy edukacji, ttum. A. Kacmajor, A. Sulak, postowie B. Sliwerski, Gdansk 2003;
w ktorej istotnymi motywami sa: interpretacja przesztosci i nadanie grupie okreslone;j
perspektywy czasowej i przestrzennej; eksplikacja obecnej sytuacji spotecznej, ekono-
micznej, politycznej i edukacyjnej; sformutowanie koncepcji przemiany spotecznej z wy-
odrgbnieniem pewnych wzorcow, wedtug ktorych uktadaly si¢ przeszte wydarzenia i ktore
maja powtorzyc¢ si¢ w przysztosci; okreslenie strategii dzialania, aby dana grupa osia-
gnela swoje cele. Por. M. Starnawski, P. Rudnicki, M. Nowak-Dziemianowicz, Odtrucie
zamiast uniku: kilka wstepnych refleksji o ideologii i edukacji, https://opub.dsw.edu.pl/bit-
stream/11479/242/1/Odtrucie_zamiast uniku.pdf, stan z 16.11.2018, s. 9-10; R. Skawinski,
W kregu ideologii edukacyjnych, ,,Studia Etckie”, nr 10/2008, s. 442-443.
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tradycji i religii. Jednakowoz, zwigzek miedzy filozofig a pedagogika wydaje si¢
by¢ wieloaspektowy, aczkolwiek zalezny od przyjetych definicji tychze dyscy-
plin. Bynajmniej, filozofia jest traktowana najczesciej jako zrodto twierdzen dla
pedagogiki, zar6wno opisowych, jak i normatywnych. Filozofia okreslana jest
réwniez jako swoiste zrodto celow wychowania, czy — jak to si¢ dzieje w wypadku
filozofii wychowania — jako ogolna refleksja nad wychowaniem. Jest to oczywiscie
model, ktéry moze — w sytuacji ,,ideologizacji” filozofii, co stanowi zaprzeczenie
jej istoty — staé sie zrodtem wielu patologii i naduzy¢, przy czym majg w tym
swoj udzial rozne wywrotowe 1 quasi rewolucyjne idee, ktore zaktamuja prawde
o cztowieku i spoteczenstwie, w tym dotyczy to rowniez instytucji rodziny, czy

wychowania potomstwa?®.

Skutki ideologizacji pedagogiki w praktyce

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze ideologia jest w gruncie rzeczy falszywie
stworzong konstrukcja, ktérej zadaniem wydaje si¢ by¢ realizacja, tudziez uzasad-
nienie interesow okreslonych grup, warstw, klas czy odtamoéw spotecznych, jezeli
nie wspomnie¢ o partiach politycznych, stronnictwach, czy grupach nacisku, a na-
wet organizacji serwisowych. Jest i tak, ze okreslona filozofia, czy system filo-
zoficzny moze postugiwac si¢ ideologia jako uzytecznym narzedziem, shuzacym
do wecielenia okreslonych norm, czy zasad, badz urzeczywistnienia takiego, czy
innego tadu spolecznego i politycznego. Transformacja istniejacego porzadku jest
zawsze powaznym wyzwaniem dla rewolucjonistow, ktérzy moga realizowac swo-
je cele poprzez przemoc, badz przebudowe §wiadomosci. Dla marksistow rewolu-
cyjnych, czy kulturowych dziedzina pedagogiki i edukacji jest, czy tez powinna
by¢, uzyteczna wzglgdem realizacji okreslonych priorytetéw, przy czym istotne
znaczenie ma tutaj zamowienie ideologiczne, ktdre postugujac si¢ dezinformacja,
ktamstwem czy potprawda, ma przyczyniac si¢ do indoktrynacji jednostki i mas,

w imi¢ wydumanych utopii. Jezeli chodzi o sama pedagogike, to nigdy nie bedzie

33 Por. T. Le$, Filozofia a pedagogika. Czy mozliwa jest pedagogika bez norm?, ,,Teraz-
niejszos¢-Cztowiek-Edukacja”, nr 2(54)2011, s. 47.
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ona obojetna wzgledem kwestii aksjologicznych, nie wspominajgc o zagadnieniu
logiki przemian, przeksztatcen, czy transformacji spotecznych, ktore to ,,z brud-
nymi butami” wkraczaja w sfere edukacji, czy ksztalcenia. A swoja droga, jezeli
pedagog chce formutowac jakiekolwiek zalecenia wychowawcze, to musi si¢ po
prostu opowiedzie¢ po stronie ktorej§ z koncepcji normatywnych (etycznych),
przy czym nie ma tu mozliwosci wypowiedzenia zalecenia wychowawczego, przy
jednoczesnym odrzuceniu jego normatywnosci, zwazywszy na fakt, ze kazda
decyzja co do dzialania jest decyzja co do pewnych norm. Na pedagogice spo-
czywa zatem nad wyraz duza odpowiedzialno$¢, gdyz musi ona wybraé, ktory
z systemow normatywnych bedzie stanowil koncepcj¢ wychowania*. Jest rzecza
pozadana, a takze nieobojetna z punktu widzenia poszanowania praw jednostki,
gdy dana teoria pedagogiczna opowiada si¢ za prawdg i niezaktamanym obrazem
cztowieka, ktory nie miesci si¢ w rozmaitych sofizmatach ideologicznych, lecz jest
osobg 1 kims$ niepowtarzalnym, ktory dokonuje wolnych wyborow.

Oczywiscie, pedagogika nie jest mozliwa bez norm (ktére w najpetniejszym
1 wlasciwym wymiarze zdaje si¢ odzwierciedla¢ tomizm i neotomizm), ale jest
mozliwa bez ideologii, ktora chce narzucaé panstwo i luminarze destruktywnych
idei filozoficznych. Nalezy zauwazy¢ z drugiej strony, ze filozofia, czy nawet lo-
gika moze speinia¢ funkcje analityczno-krytyczna wzgledem pedagogiki, kto-
ra z racji na wielo$¢ spotecznych, politycznych i intelektualnych oddziatywan
moze ulega¢ pokusie ideologizacji. Nabiera to szczegdlnego znaczenia w okresie
przemian, czy w epoce postmodernizmu, gdy dekonstrukcji ulegaja podstawowe
pojecia i kategorie, stajac si¢ niejednokrotnie swoim zaprzeczeniem, co ma swoje
przetozenie na wspodlczesne rozumienie réwnosci, wolnosci, czy niedyskrymi-
nacji. Ich wlasciwa semantyka zostala przedefiniowana w obliczu presji rozma-
itych mniejszo$ci, w tym seksualnych, czy religijnych, ktorym obca jest tradycja
klasycznego sposobu rozumowania, wypracowanego przez tradycje chrzescijan-
ska, przy czym nalezy mie¢ tu rowniez na wzgledzie spuscizne greckiej filozofii

i rzymskiego prawa. Jednakowoz, ustawodawstwo Unii Europejskiej, czy Organi-

34  Tamze,s. 56.
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zacji Narodow Zjednoczonych jawi si¢ jako szczegdlnie dynamiczna jakos¢, takze
w zakresie transformacji klasycznie rozumianych praw i obowiazkow, ktore staja
si¢ ptynne i nieokreslone w mysl zalozen inzynieréw spotecznych, ulegajacych
presji ,,poprawnosci politycznej”, negujacej rzeczywisto$¢ i wybierajacej ideali-
styczng ,,nierzeczywisto$¢”, zgodnie z nakazem skrajnego subiektywizmu.
Tymczasem wlasciwie pojeta filozofia jest szczegdlnym typem refleksji posia-
dajacym pewne odrebne wtasnosci, ktore w naukach szczegdétowych ani tacznie,
ani w takim natezeniu nie wystepuja. W. Marciszewski zalicza do tych osobli-
wosci m.in. niezalezno$¢ od danych doswiadczenia, wielo$¢ 1 wielopostaciowos¢
konstrukcji filozoficznych i ich nieredukowalnos¢ z racji na istnienie tzw. spraw-
dzianoéw immanentnych, wreszcie w gre wchodzi indywidualny charakter filozo-
fowania, ktory w pewnej mierze moze by¢ przeciwienstwem niektorych tendencji
w nauce, dazacej do kompromisowego opisu zjawisk, co nie zawsze musi stuzy¢,
czy sprzyjac¢ prawdzie, szczegolnie na gruncie nauk spotecznych®. Jednakowoz,
wazkim zrodtem nierozerwalnego zwiazku filozofii z pedagogika jest fakt, ze
czlowiek jest istotg zyjaca jednoczes$nie w porzadku naturalnym, spolecznym,
moralnym i kulturowym?®; jest wigc kims, kto powinien by¢ pojmowany na sposob
integralny. Tymczasem ideologia (ta wychwalajaca totalitaryzm, tudziez absolutng
wolnos¢ jednostki), ktora wkracza w sfere czy to filozofii, czy pedagogiki je de-
formujac i znieksztalcajac, ma sktonnos¢ do ujmowania jednostki w kategoriach
redukcjonistycznych, a nie cato§ciowych, przyktadowo jako niewolnika pope-
dow (Freud), refleks procesow ekonomicznych (Marks) czy emanacj¢ woli mocy
(Nietzsche), tudziez jednostki sytuujacej sie¢ ponad prawda i wszelkim obiekty-

wizmem (Feyerabend), badz sprowadzonej do performatywnosci pici (Butler)*.

35 Por. S. Sztobryn, Pedagogika i filozofia — wzajemne relacje. Stanowisko pedagogow
okresu miedzywojennego w swietle literatury czasopismiennej, http://tpf.lh.pl/witryna/pli-

ki/pedagogika_a_filozofia.pdf, stan z 14.11.2018, s. 3.
36 Tamze,s. 6.
37  P. Feyerabend, Against Method: Outline of an Anarchistic Theory of Knowledge,

London 1975; J. Butler, Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity, New
York 1999.
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Ideologie, ktore mogg wydatnie wplywac na ksztatt pedagogiki w kierunku
znieksztalcenia i zdeformowania tozsamosci oraz powotania cztowieka, sa
wytworem nurtéow filozoficznych, ktore wytonity sie na kanwie kontestacji,
tudziez odejscia, czy zaprzeczenia wlasciwej wyktadni chrzescijanstwa,
poczynajac od okresu reformacji, poprzez redukcjonistyczny wymiar epoki
o$wiecenia, a konczac na wieku ideologii, jakim bylo XIX stulecie, ktore to
mialo swoje przetozenie na ksztatt ideowy XX i XXI wieku. Upadek komunizmu
w 1989 roku zainicjowat narodziny Nowej Globalnej Etyki, bedacej apoteoza
nowoczesnego kolektywizmu i totalitaryzmu, w ktdrej jednostka pozbawiana jest
swoich statych atrybutéw i fundamentoéw na rzecz swoistego niebytu, z ktorego
majg powsta¢ nowe jakosci, bedace wytworem o§wieconych elit. Szczegdlnymi
akuszerami Nowego Wspaniatego Swiata zdaja sie by¢ psychologowie
i pedagodzy, ktorzy zastepujac kaptanow, sytuuja si¢ najblizej cztowieka od
kotyski az po grob (specyficzna funkcje spetnia tu ksztalcenie ustawiczne,
nadzorowane przez panstwo, wsparte przez elektroniczne mechanizmy kontroli
nauczyciela i ucznia). Sama za$ pedagogika, traktowana instrumentalnie, wikla si¢
w dyskurs postmodernistyczny, genderowy czy antypedagogiczny, przedstawiajac
czlowieka w sposob czastkowy, zdeformowany, a nade wszystko zaktamany.

Kluczem do zrozumienia wspotczesnych przemian wydaje si¢ by¢ odrzucenie
Stworcy jako Prawodawcy i Normodawcy w imi¢ skrajnie konstruktywistycznej
i subiektywistycznej wizji ,,nierzeczywisto$ci”, w ktorej dominujgcym elementem
jest negacja i dekonstrukcja zastanego tadu, przy czym fakty zastgpowane sa przez
ideologie. Wilasciwy zaczyn negacji cztlowieka jako bytu osobowego, ktoéremu
przypisana jest szczegdlna godnos¢, stanowi ztozony konglomerat nurtow i idei
filozoficznych, na ktory sktadajg si¢ m.in.: deizm, naturalizm, utylitaryzm, em-
piryzm, kantyzm, pozytywizm, heglizm, marksizm, nietzscheanizm, freudyzm,
pragmatyzm, hedonizm, indywidualizm, liberalizm, strukturalizm, ateizm, im-
perializm, egzystencjalizm, subiektywizm, scjentyzm, freudomarksizm, funkcjo-
nalizm, konstruktywizm, radykalny feminizm, postmodernizm, czy genderyzm,

z ktorych to niektore wyabstrahowane tresci sprzeciwiajg sie rzeczywistej naturze
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ludzkiej jednostki. Owe filozofie czy nurty ideowe na nowo interpretowane w swo-
istej ,,nierzeczywistosci” musza by¢ zgodne z idea ,,poprawnosci politycznej”,
negujaca sfere faktow, ktore przecza odgornie przyjetym zatozeniom. Jednako-
woz, wszechobowigzujaca ,,poprawnos¢ polityczng” mozna potraktowac m.in.
jako odprysk prymitywnego rozumienia kartezjanizmu, wedtug ktdrego istnieja
tylko dwa byty, a wigc rzecz zewngtrzna i rzecz myslaca, przy czym cztowiek zre-
dukowany jest tu do subiektywnego bytu znajdujacego si¢ w jakims$ ciele i moze
on dziata¢ wedtug wlasnych partykularnych i niczym nieograniczonych dazen,
nawet za cen¢ zaklamywania rzeczywisto$ci®*. Na tym tle nie moze dziwi¢ fakt,
ze XIX-wieczny nietzscheanizm, negujacy jakakolwiek prawde czy wartosci, stat
si¢ jedna z gldwnych inspiracji dla XX-wiecznego postmodernizmu. Przy czym
ta transformacja idei moze by¢ doskonale zrozumiata w ptaszczyznie przelozenia
si¢ ,,$mierci Boga” na ,,$mier¢ cztowieka”, tudziez podmiotu, ktoremu przypi-
sana jest niezbywalna godno$¢. Nie przypadkiem postmodernistyczni sceptycy
twierdza, ze podmiot jest li tylko wylacznie ,lingwistyczng konwencja” (tak jak
pte¢ u genderystow jest gramatycznym, spotecznym konstruktem, obiektywnie
nie istniejacym, co zakrawa na jawne szyderstwo, ktorym chetnie postuguje sie
postmodernizm). Oczywiscie postmodernizm propaguje czestokro¢ ideg ,,$mierci
podmiotu”, przy czym w gre wchodzi zatozenie, ze podmiot jako taki jest wy-
tworem o$wiecenia i racjonalizmu, prezentujac si¢ jako ,,maska”, ,,ofiara” czy
,konstrukt ideologiczny”. W miegjsce dotychczasowego podmiotu proponuje si¢
koncepcje ,,podmiotu decentrowanego”, tudziez relacji, czy napiec®. W tym kon-
tekscie pojawia si¢ gdzies$ postulat autokreacji, ktore to pojecie nie jest tozsame
z terminem samodoskonalenia si¢, z powodzeniem funkcjonujagcym na gruncie
etyki chrzescijanskiej. To wlasnie zastuga Fryderyka Nietzschego (ktory zakwe-
stionowat Boga i pojgcie prawdy) jest podwazenie istnienia osobowego podmiotu

w naturze cztowieka, przy czym watek 6w podjat Jacques Derrida, lansujac kon-

38  Ostatni wywiad z kard. Gerhardem Miillerem jako prefektem Kongregacji Nauki

Wiary. Rozmawia Adam Sosnowski, ,,Wiara, Patriotyzm i Sztuka”, nr 7-8/2017, s. 31.
39 Z.Melosik, Pedagogika postmodernizmu, w: Pedagogika, pod red. Z. Kwiecinskiego

iB. Sliwerskiego, Warszawa 2004, t. I, s. 455.
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cepcje gramatologii i gloszac tezg, Ze nie istnieje nic poza tekstem — pismo w jego
interpretacji pozbawione jest wtasciwie autora, a tym bardziej lektora. Wptyw
strukturalizmu Claude Lévi-Straussa miat zblizony efekt, sprowadzalny do zane-
gowania podmiotowo$ci cztowieka i trwalego sensu zycia®.

Dosadnie w kwestii $mierci podmiotu na gruncie postmodernizmu wypowiada
si¢ L. Nowak, ktorego warto tu zacytowac: ,,Sprobujmy zidentyfikowac (...) idee
kluczowa postmodernizmu. Wydaje sie, ze jest nig bezkompromisowy atak na
paradygmat antropocentryczny. Cztowiek nie moze stanowi¢ centrum bytu, bo jest
tylko lukg w porzadku rzeczy (Foucault), za§ miejsca maja priorytet przed tym,
co je wypetnia (Deluze). Te znane postulaty moga by¢ rozumiane jak nast¢puje:
cztowiek nie jest bytem bazowym, ktory jedynie moze uprawomocnié¢ pozostate —
wtornie bytowo — istnienia; catkiem przeciwnie, cztowiek jest bytem pochodnym,
ktory wymaga jakiej$ legitymacji metafizycznej przez jakie$ byty prima facie.
Postmodernizm deklaruje wigc «$Smier¢ czlowiekay, przetamujac ostatecznie starg
tradycje, zgodnie z ktora jedynym samo przez si¢ zrozumialym istnieniem jest
istnienie podmiotu, za§ horyzont bytu jest okreslony przez to, co tak czy inaczej
— przez relacje myslenia o, doswiadczania, kategoryzowania itd. — odnoszone jest
do podmiotu. Pasja z jaka postmodernizm atakuje antropocentryzm wydaje si¢
$wiadczy¢, ze tu wlasnie lezy punkt ciezkosci tej filozofii™. Tak wiec mamy tu
do czynienia ze swoistym antyhumanizmem postmodernizmu, ktory nie znajduje
poczesnego migjsca dla cztowieka w $wiecie (nad wyraz inspiruje to skrajnie eko-
logiczne koncepcje odwracajace wlasciwy porzadek stworzenia). Naczelne miejsce

zajmuja struktury, relacje, wspotzaleznosci, ale nie cztowiek — parafrazujac, wska-

40  Por. Z. Pietrasinski, Ekspansja piegknych umystow. Nowy renesans i odzywcza au-
tokreacja, Warszawa 2008; H. Gajdamowicz, Liberalizm — szansa czy zagrozenie dla wy-
chowania, http://www.retsatl.com.pl/wzoremJezus/prace przyjaciol/HGajdamowicz_li-
beralizm.html, stan z 17.07.2010, s. 1-3; S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu,

Radom 2004, s. 17.
41 L. Nowak, Postmodernizm — pewna proba wyktadni metafizycznej i wyjasniania hi-

storycznego, w: Wobec kryzysu kultury. Z filozoficznych rozwazan nad kulturq wspotcze-
sng, pod red. L. Grudzinskiego, Gdansk 1993, s. 44.
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za¢ nalezy, ze ekosystem jawi si¢ jako co$ nieporownywalnie wazniejszego niz
ludzka jednostka. To co wystgpuje migdzy ludzmi, a wigc rozmaita sie¢ relacji, ma
pierwszenstwo nad samymi ludzmi, a czlowiek umiera kiedy te zwiazki i quasi
relacje przestaja istnie¢. To co jest miedzyludzkie wydaje si¢ by¢ ontologicznie
pierwotne w stosunku do tego, co ludzkie. Rzeczywisto$¢ natomiast (jezeli tako-
wa istnieje) stanowi kolekcj¢ struktur pozbawionych jakiejkolwiek swiadomosci
i nie odnoszacych si¢ do jakichkolwiek wartosci®.

Co z tego wynika dla pedagogiki? Ot6z to, ze ulegajac wptywom postmo-
dernizmu, neguje ona warto$¢ jednostki jako takiej, przy czym dehumanizuje
relacje miedzy nauczycielem i uczniem, ktorych jako osob, podmiotow wlasciwie
nie ma. Jezeli nie istnieje podmiot, to nie ma i zadnej prawdy, ani tym bardziej
warto$ci. Przy takim zatozeniu mozliwy jest tylko skret w kierunku genderyzmu
i antypedagogiki, natomiast luke, jaka wytworzyta si¢ po usunigciu wartosci,
z powodzeniem moga wypetnia¢ rozmaitej masci ideolodzy, sekciarze, czy guru
w mys$l postulatu radosnej twdrczos$ci, ironii, zartu, zabawy, czy eksperymentu
i performance’u, do ktorego odwotuje si¢ postmodernizm. W tym postmoder-
nistycznym szalenstwie nie sposob jest zdefiniowac roznicg migdzy dorostym
a dzieckiem, co sitg rzeczy uruchamia destrukcje procesu wychowania, w imi¢
nieskrepowanej wolnosci. Mamy tu do czynienia z kulturowym marksizmem,
ktéry w imig blizej nieokreslonego wyzwolenia burzy zastany porzadek, na kto-
ry sktadajg si¢ jednostka, rodzina, spoteczenstwo, religia i wartosci, przy czym
niszczac tradycyjny tad, dekretuje chaos, z ktérego moze pomoc wyjs¢ oswiecona
klasa zawodowych rewolucjonistow, a wiec elita, ktora sytuuje si¢ ponad klasycz-

nie poje¢ta moralnoscig®.

42 Tamze, s. 45.

43 Nie przypadkiem Zbigniew Brzezinski, znany ze swojej sympatii do globalizmu,
w ksiazce pt. Between Two Ages. America’s Role in the Technetronic Era z 1970 r. bierze
pod uwage ewentualno$¢ upadku liberalnej demokracji, wskazujac, iz decydujacym czyn-
nikiem w tej materii stanowi rozwoj technologii, ktora ma stworzy¢ szerokie mozliwosci
w zakresie kontroli i sterowania spoteczenstwem, przy czym istotng rol¢ ma odegrac tutaj

elita, wykorzystujaca swoja naukowa wiedze¢ w celach politycznych i spotecznych. Ta wia-
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$nie elita, nie zwiazana z tradycyjnymi liberalnymi warto$ciami, nie zawaha si¢ osiggac
swoje cele poprzez uzycie nowoczesnych technik wptywania na publiczne zachowanie,
przy czym spoleczenstwo ma by¢é w znacznym stopniu nadzorowane i kontrolowane. Uzy-
tecznym narzg¢dziem kontroli spoteczenstwa ma by¢ nauka i technologia. Kwestia ta, wg
Autora, taczy si¢ z automatyzacja i cybernetyzacjg procesu produkeji, co ma mie¢ swoje
przetozenie na szerokie mozliwos$ci kontrolowania i wptywania na spotecznosci ze strony
plutokratycznej elity. Lektura nasuwa wniosek, ze tradycyjne wartosci zostang zastgpio-
ne w nowym systemie spoteczno-politycznym zasadniczo odmiennymi typami oceniania
i warto$ciowania, generowanymi przez postep naukowo-technologiczny (jak si¢ mozna
domysle¢ w tej materii decydujaca role ma odgrywac wybrana elita). W spoteczenstwie
(nowego typu) mozliwe jest manipulowanie spotecznymi preferencjami i emocjami. To
spoteczenstwo, dzigki mass mediom, ma sta¢ si¢ bardziej kosmopolityczne i zaangazowane
w globalne sprawy. Postindustrialne spoteczenstwo ,.technetroniczne” bedzie ksztaltowa-
ne pod wzgledem kulturalnym, psychologicznym i ekonomicznym, przez oddziatywanie
technologii i elektroniki, ze szczegdlnym uwzglednieniem znaczenia komputeréw i komu-
nikacji, a takze medialnych konstrukcji i wizji. Autor sygnalizuje mozliwos¢ wptywania za
pomoca srodkow chemicznych i lekow na kwestig¢ inteligencji cztowieka, przy czym w gre
wchodzi zagadnienie modyfikowania i kontrolowania jego osobowosci, a takze prognozuje
on, iz w przysztosci pojawia si¢ §rodki, umozliwiajace ksztattowanie ludzkiego zacho-
wania i intelektualnego funkcjonowania poprzez biochemiczne manipulacje dokonywane
na moézgu. Wspomina o niebezpieczenstwie chemicznej kontroli umystu (chemical mind
control), wptywania na strukture gendw, a takze zatracenia indywidualnosci. W ksiazce
pojawia si¢ czgstokro¢ tematyka rozktadu tradycyjnych wigzi i wartosci. Obecne jest takze
przeswiadczenie, ze z rewolucja technetroniczng wiaze si¢ wyzwanie globalizacji §wiata
oraz kategoria ,,planetarnej swiadomosci”, jak i pojecie ,,transnarodowych elit”. Brzezinski
przewiduje rozdzwigk tudziez napigcie pomiedzy migdzynarodowymi ,,profesjonalnymi”
elitami a masami w okresie przemian. Stawia tezg, ze technologia tworzy nowa definicj¢
racjonalnos$ci i nowy sposob myslenia, dobiegajacy od przesztosci. Omawia szeroko nie-
bezpieczenstwa zwigzane z zatruciem $§rodowiska naturalnego i przeludnieniem, wskazujac
na konieczno$¢ przedsigwzigcia okreslonych dziatan o charakterze proekologicznym. Nie-
mniej istotg kwestig jest sprawa emancypacji kobiet (tudziez zagadnienie réwnosci pici),
czy nawet mozliwo$¢ ich rebelii, intensyfikowanej przez edukacje i nowa seksualng oby-
czajowosC. Autor podejmuje tez zagadnienie roli i znaczenia chrzescijanstwa w cywilizacji
zachodniej, odnoszgc si¢ z sympatig do koncepcji Theilharda de Chardina. Generalnie,
wizja przysztosci §wiata i zagrozen dla ludzkosci, wg Brzezinskiego, rodzi wiele pytan
1 watpliwosci co do kwestii charakteru obecnie realizowanych scenariuszy politycznych
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Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze wiek XX 1 XXI jest wiekiem ideologii,
przy czym to wlasnie myslenie na sposob ideologiczny odciska swoje szczegdl-
ne pietno na ksztalcie wspotczesnej pedagogiki, ktora zdaje si¢ dystansowaé od
tradycji i przesztosci, a nade wszystko od prawdy i rozumu, przy czym nalezy
zauwazy¢, ze w wielu srodowiskach opiniotworczych tomizm, neotomizm, czy
personalizm chrze$cijanski jawig si¢ jako démodé, nie wspominajac o krytyczne;j
ocenie ich propozycji w zakresie pedagogiki czy wychowania. Na marginesie
nalezy wspomnie¢ o szczeg6lnej wartosci tomizmu w zakresie prezentacji logicz-
nych i racjonalnych argumentow na rzecz istnienia Boga, ktorych szczegdlnym
wyrazem byly wywody $w. Tomasza z Akwinu*. Tymczasem Leszek Kotakow-
ski zakwestionowat ich zasadnos$¢ w ksiazce pt. Jesli Boga nie ma*, a jednocze-
s$nie ten skadinad znaczacy intelektualista, znany z krytycznej i rzeczowej oceny
marksizmu*, troch¢ nie docenit szczegdlnego znaczenia i doniostosci tomizmu
w historii filozofii, ktory to nurt przetrwal w doprecyzowanej formie (neoto-
mizmu) az do czaséw wspotczesnych, a wigc ponad siedemset lat, co §wiadczy
0 jego szczegolnej atrakcyjnosci i przydatnosci w sensie filozoficznym, logicznym,
jak 1 wychowawczym.

Szczegolng przydatnosé tomizmu w procesie wychowania dostrzega Mikolaj
Krasnodebski, ktory wskazuje na szczegdlne znaczenie w tej materii tomizmu
tradycyjnego, egzystencjalnego i konsekwentnego. Krasnodegbski podkresla, ze

paideia tomizmu tradycyjnego, $cisle zwigzana z filozofig neoscholastyczna,

i spotecznych. Z. Brzezinski, Between Two Ages. America’s Role in the Technetronic Era,

New York 1970, s. 10-12, 26, 28-29, 80-81, 97, 103-104.
44 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, Ex Officina Libraria Marietti, Taurini

1932, 1, q. 2. Jan Pawet 11 w ecyklice Fides et ratio (1998) nawotujac do studiowania To-

masza, podkresla ze wlasciwie zrozumiane rozum i wiara wzajemnie si¢ nie wykluczaja.
45 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma... O Bogu, diable, grzechu i innych zmartwieniach

tak zwanej filozofii religii, Krakow 1988, s. 16, 26, 62-102. Nalezy doda¢, ze zdaniem M.
Gogacza, Kotakowski promuje agnostycyzm. Zob. Prof. Leszek Kotakowski zaleca agno-

stycyzm, ,,Stowo Powszechne”, 45 (1992) 6 z 7-9 11.
46 L. Kotakowski, Giowne nurty marksizmu.: powstanie — rozwoj — rozktad, Lon-

dyn 1988.
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reprezentowana m.in. przez J. Woronieckiego, K. Michalskiego i M. Klepacza,
wskazuje na konieczno$¢ integralnego wychowania i ksztatcenia moznosciowej
sfery cztowieka. Paideia tomizmu tradycyjnego i scholastyki, siggajac filozofii
antycznej, glosi koniecznos¢ wychowania aretologicznego, obejmujacego uprawe
intelektu i woli cztowieka. Z kolei ,,Paideia tomizmu egzystencjalnego wprowa-
dzajac do wychowania problematyke aktu istnienia i personalistyczng teori¢ oso-
by, wskazuje na indywidualnos$¢ i niepowtarzalno$¢ osoby, jej godnos¢, mitose,
wolnos¢, prawde i dobro™. Natomiast tomizm konsekwentny, wypracowany przez
Gogacza, analizuje problematyke osobowych relacji, obecnosci i ochrony 0sob,
uprawy intelektu, humanizacji wychowania oraz aretologii wychowania*. Nawet
pobiezny oglad zaprezentowanej problematyki wyraznie egzemplifikuje szacunek
autoréw wzgledem ludzkiej jednostki, oparcie si¢ na fundamencie warto§ci w pro-
cesie wychowania, a takze poszanowanie godno$ci i podmiotowosci cztowieka,
ktory nie jest intelektualng konstrukcja, czy konwencja, ale realnym bytem. Wy-
chowanie i edukacja w tym wiasnie duchu wydaje si¢ by¢ swoistym antidotum na
manipulacyjne zabiegi ideologow.

Generalnie rzecz ujmujac, poprzednie stulecie bylo czasem narodzin niezwykle
niebezpiecznych nurtéw i idei filozoficzno-pedagogicznych, ktére w sensie ducho-
wym, psychologicznym i edukacyjnym sa nad wyraz destruktywne wzglgdem
jednostki, nawet wkraczajac w sfere jej bytowosci, czy samej definicji, w kierun-
ku przekraczania granic i rozmaitych transgresji. Jednakowoz, panstwo wydaje
si¢ by¢ albo nadmiernie opresywne, albo tez przez swoja nieobecno$¢ sprzyja
pewnym negatywnym fenomenom (totalitaryzm versus skrajny liberalizm). Na
gruncie pedagogicznym obecny jest stygmat antropologicznego biedu, ktéry
nalezy pojmowac¢ w plaszczyznie promowania fatszywej koncepcji cztowieka,
abstrahujacej od jego wlasciwosci. Mamy tu do czynienia z rozmaitymi nurtami

intelektualnymi, czy filozoficznymi, przy czym w gre wchodzi tutaj chociazby:

47 M. Krasnodgbski, Wstep, w: Mysl pedagogiczna neoscholastyki i neotomizmu, I1X
tom serii wydawniczej ,,Filozofia i Pedagogika”, red. nauk. serii: A. Murzyn, red. nauk. t.

IX: M. Krasnodgbski, Warszawa 2014, s. 11-12.
48  Tamze.
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kolektywizm, skrajny liberalizm, indyferentyzm, permisywizm, irracjonalizm,
nihilizm, czy relatywizm, ktore wypaczaja rzeczywista natur¢ czlowieka, jego
naturalne dazenie do prawdy, dobra i pigkna. To wtasnie btedne koncepcje czto-
wieka w znacznej mierze prowadzg do tworzenia niewtasciwych teorii i koncepcji
(takze filozoficzno-pedagogicznych), ktore skutkujg oderwaniem jednostki od jej
wlasciwego wymiaru etycznego i duchowego, otwierajac ja na rozmaite utopie
i ideologie. Jednakowoz w nauce, zamiast odkrywania prawdy tworzy si¢ teorie
ja negujace, w etyce zamiast prawdy o moralnosci promuje si¢ wszelkie dewiacje,
parafilie i wynaturzenia, za$ w religii gubi si¢ transcendencje¢ na rzecz gloryfi-
kacji wlasnej pseudoboskosci®. We wspodlczesnej pedagogice wydaje si¢ byc¢ juz
niestety ugruntowany nurt postmodernizmu, neoliberalizmu, multikulturalizmu,
ekologizmu, antypedagogiki i genderyzmu oraz — wcale nie tak marginalnej — an-
tropozofii®. Wspomniane nurty stuzg konkretnym ideologiom i zapotrzebowaniu
na wprowadzenie okreslonych rozwiazan w sferze spoteczno-politycznej, w mysl
interesow waskich grup, organizacji i grup nacisku, przy czym idzie tutaj m.in.
o takie kwestie, jak: ostabienie czy likwidacja substancji narodowej, ustanowie-
nie omnipotencji panstwa, transformacj¢ demograficzna obecnych spoteczenstw,
redefinicje rodziny i jednostkowej tozsamosci, zmiang semantyki praw i obowigz-
koéw, w kierunku ich dekonstrukeji, zbudowanie globalnego spoteczenstwa i kul-
tury, zapewnienie dominacji waskich grup kapitatu i elit wladzy, wprowadzenie
mechanizmow powszechnej kontroli niemal wszystkich sfer ludzkiej aktywnosci,
tudziez postawienie $§wiata natury nad cztowiekiem. Nie przypadkiem wptywo-
we grupy wladzy czy nacisku finansuja i lobbuja okreslone przedsiewziecia edu-
kacyjne, ktore w przypadku ich realizacji i powodzenia, gwarantujg wypelnie-
nie waskich preferencji i interesow. Tymczasem pedagogika winna odpowiadac
na okreslone potrzeby spoteczne i przede wszystkim egzemplifikowaé¢ wymiar
etyczny, przyjazny czlowiekowi, a nie propagowac tresci prowadzace do jego de-

regulacji i autodestrukcji, w imi¢ wydumanych ideologii, bedacych wytworem

49  Gizowski, Niebezpieczne, dz. cyt., s. 5-6.
50  Por. M. Gizowski, K. Knyzewski, Wybrane zagrozenia stanu bezpieczenstwa wspot-

czesnej pedagogiki i edukacji, Gdynia 2017, s. 155-223.
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mniejszosci’'.

W tym miejscu wypada zauwazyc, ze o ile idealizmu filozoficznego nie da si¢
pogodzi¢ w zaden sposob z realizmem filozoficznym, o tylez taka sytuacja jest
mozliwa w przypadku materializmu i idealizmu, czego przektadem jest obecny
marksizm kulturowy oraz genderyzm, odnoszacy triumfy na Zachodzie. Jezeli
chodzi o marksizm, to nurt ten nie mogtby si¢ w ogole pojawic¢, gdyby nie zaistniat
niemiecki idealizm filozoficzny, uosabiany m.in. przez Johanna G. Fichtego, Frie-
dricha W.J. von Schellinga i Georga W.F. Hegla, ktorych sposéb rozumowania zo-
stal w znacznej mierze zainspirowany mys$lg Kantowska (metoda transcendentalna
Immanuela Kanta zostata uzupetniona, czy wzbogacona w idealizmie niemiec-
kim o metode dialektyczng, akcentujaca znaczenie rozwoju rozumu przez zawarte
w nim sprzeczno$ci)®. Sam Karol Marks byt §cisle zwigzany z lewicg heglowska
i heglowskie inspiracje marksizmu wydajg si¢ tu by¢ oczywiste. Nie ulega kwestii,
ze materializm marksizmu jest nieco umowny, gdyz wykracza poza klasyczna
opozycje filozoficznego materializmu i idealizmu. Marksizm jest w pewnej mierze
filozofig idealistyczna, bowiem zaktada de facto ustanowienie spotecznej utopii,
ktora — co prawda — ma by¢ rezultatem determinizmu dziejowego (materializm
dialektyczny), konsekwencja nieuniknionych proceséw ekonomicznych, lecz klu-
cza do zrozumienia kierunku transformacji (a bardziej rewolucji) dostarcza §wia-
domos$¢®. Nie ma watpliwos$ci, ze komunizm z przetomu XIX 1 XX wieku, a takze
nazizm (wzbogacony rodzimym poganstwem, okultyzmem i ezoteryzmem) tak
naprawde stanowigc wytwor lewicowych ideologii (ktore postugiwaty sie totali-
tarnymi metodami wychowania) nie zaistniatyby, gdyby nie idealistyczna filozofia
XIX wieku, aczkolwiek silnie je taczy i spaja mysl platonska.

Co do postmodernizmu, to bez watpienia jest on ptodnym gruntem, z ktérego

zdaja si¢ wyrastac utopie i ideologie XXI wieku, wérod ktorych poczesne miejsce

51  Gizowski, Niebezpieczne, dz. cyt., s. 12.

52 H. Jakuszko, Niemiecka filozofia klasyczna, http://www.ptta.pl/pef/pdf/n/nfk.pdf,
stan z 19.11.2018, s. 1.

53 Por. J. Dobieszewski, Marka Siemka filozofowanie wokot marksizmu, ,,Przeglad Fi-
lozoficzny — Nowa Seria”, nr 1(89)2014, s. 185-193.
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zajmuje ,,zrownowazony rozwoj”, odmieniany przez wszystkie przypadki przez
rzadzacych tego §wiata. W zestawieniu z radykalnym ekologizmem, maltuzja-
nizmem i genderyzmem tworzy on ideologiczny produkt o zasiggu globalnym,
uniewazniajgc zasady dekalogu w imi¢ potrzeby utworzenia, odgérnie zarzadza-
nego, jednolitego spoteczenstwa Swiatowego. Jedna z podstawowych cech post-
modernistycznej kultury jest powszechny relatywizm, wynikajacy z podwazenia
pieciu absolutnych wartosci: pigkna, dobra, prawdy, §wietosci i rozumu, ktorym
cywilizacja zachodnia zawdziecza swoj rozkwit*. Pogarda dla prawdy i rozumu
owocuje chociazby akceptacja dla neomaltuzjanizmu i przekonaniem, ze pte¢ jest
kwestiag umowna, czemu zdaja si¢ przyklaskiwac autorytety oficjalnego nurtu.
Jak pisze A. Drozdz: ,,W postmodernistycznym modelu kultury daje si¢ zauwa-
zy¢ zacieranie si¢ granicy miedzy nauka, mitem i utopia, co powoduje, ze prze-
szto$¢, niemalze pozbawiona tajemnic, odarta z «sacrumy, ale scalona obecnos$cia
wylaniajacych si¢ z niej mitéw, przemieszcza si¢ z przewidywalng przyszloscia,
a jednoczes$nie wszystko jest zamknigte ramg terazniejszosci, odczuwanej jako
swego rodzaju «continuumy utopii, realizowanej dzieki bajecznym mozliwosciom
nauki. Szkolnictwo dziatajace w takim klimacie kulturowym narazone jest na
utrat¢ swej tozsamosci i ulega w odpowiednich proporcjach takim samym pier-
wiastkom mitu, nauki i utopii, jakie zawiera postmodernistyczna kultura’.
Niezwykle szkodliwg utopig jest antypedagogika, ktora obficie korzysta z tre-
$ci postmodernizmu. Nie roznicuje ona miedzy dorostym a dzieckiem, czy do-
brem a ztem, a takze jest gotowa uzna¢ prawo dziecka do aktywnosci seksualne;j,
nie uwzgledniajac niebezpieczenstwa pedofilii*. Antypedagogika zdaje si¢ uzu-
pelnia¢ z genderowa edukacja seksualna, ktora obowigzuje w wielu panstwach
zachodnich (Niemcy, Szwecja, Szwajcaria Wielka Brytania, Kanada, Holandia

czy Hiszpania, jezeli wymieni¢ tylko niektore)".

54 A. Dré6zdz, Mity i utopie pedagogiczne, Krakow 2000, s. 10.

55  Tamze,s. 14.

56  Gizowski, Niebezpieczne, dz. cyt., s. 181-188.

57  Gwoli przypomnienia nalezy zaznaczy¢, ze pedagogika i edukacja seksualna odwotu-

ja si¢ do rzekomego prawa dziecka do seksualnej aktywnosci i ekspresji, przy czym w gre
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Jak pisze J. Dobrzynska: ,,Antypedagogika to nieingerowanie w zycie dziecka,
poza zapewnieniem mu podstawowych warunkow bezpieczenstwa i opieki, przy
zatozeniu, ze ono samo najlepiej wie, co jest dla niego dobre. To oddalanie si¢ od
dziecka w przekonaniu, ze jest to konieczne dla jego rozwoju. To pozostawienie
dziecka samemu sobie wobec wszelkich wyboréw — zakaz wartosciowania, do-

radzania, motywowania, wspierania, oceniania, czy nagradzania. To, w koncu,

wchodzi odpowiednie wsparcie ze strony agend ONZ i UE. Seksualizacja wychowania
dzieci i mtodziezy na Zachodzie, determinowana jest przez migdzynarodowe standardy
edukacji seksualnej WHO (Migdzynarodowa Organizacja Zdrowia), a oznacza to wspie-
ranie nastepujacych fenomenow i dziatan, do ktorych nalezy: wspieranie masturbacji od
wczesnego dziecinstwa, ukazywanie homoseksualizmu jako normalnej opcji juz w przed-
szkolu, aprobowanie i wspieranie seksualnych zabaw w przedszkolu, przygotowanie na
pierwszy raz” juz w wieku dojrzewania, ¢wiczenia zaktadania prezerwatyw na plastikowe
modele penisow podczas zaj¢¢ szkolnych, zachecanie do eksperymentowania z seksem,
sprzedawanie pigutek antykoncepcyjnych jako produktow kosmetycznych, wprowadza-
nie w wyrafinowane techniki seksualne, przedstawianie hetero — homo — i biseksualizmu
jako rownorzednych opcji, agitacja homoseksualna w szkotach, oferowanie aborcji jako
czegos bezproblemowego z gwarancja dyskrecji wobec rodzicow oraz pogrzebanie auto-
rytetu wychowawczego rodzicoéw. Jest zaskakujace 1 porazajace zarazem, ze WHO zdaje
si¢ sugerowac, ze nawet kilkuletnie dziecko ma ,,prawo” do czynnosci seksualnych, przy
czym obliguje si¢ dorostych do stymulowania ,,potrzeb seksualnych” dzieci w kazdym wie-
ku. Propagowane techniki seksualne, przedstawianie w atrakcyjnej formie stownej i gra-
ficznej, powoduja zablokowanie sumienia, zniszczenie poczucia wstydu oraz aktywizacje
pozadania seksualnego, a takze uchylenie wszelkich norm obyczajowych. Przerazajacym
skutkiem takiej edukacji sga seksualne naduzycia miedzy dzie¢mi i mtodzieza, a takze
narazenie si¢ na agresj¢ seksualng ze strony dorostych, co wypetnia znamiona pedofilii.
Wypada zauwazy¢, ze wszystkie skargi rodzicow na szkolne zajecia z edukacji seksualnej
zostaty przyktadowo w Niemczech odrzucone, a w kilku przypadkach zostato rodzicom
odebrane prawo do opieki nad dzie¢mi (dotyczylo to tych rodzicow, ktorzy zdecydowali
si¢ nie posyla¢ dzieci na takie zajecia ze wzgledu na przekonania religijne i nakaz sumie-
nia); G. Kuby, Ideologia gender w Europie Zachodniej w odniesieniu do rodzicow, http://
www.miejmyodwage.pl/G_Kuby Ideologia Gender.pdf, stan z 2.01.2014, s. 10-12; G.
Kuby, Obowigzkowa edukacja seksualna w szkolach pewng drogq do zniszczenia rodziny
i chrzescijanstwa, http://www.stowarzyszeniefidesetratio.pl/Presentations0/GabrieleKuby.
pdf, stan z dn. 17.11.2018, s. 1-25.
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w skrajnym ujeciu... zakaz ujawniania rodzicielskiej mito$ci, uznanej rowniez za
forme zniewolenia. Brak przestanek naukowych skrywa antypedagogika w nie-
przejrzystych wywodach i hermetycznym jezyku publikacji, przepeinionych
niewybrednymi oskarzeniami wobec tych, ktérzy osmielajg si¢ wychowywac”s.
Zwiazek migdzy pedagogika a utopia, ktorg uzasadnia ideologia, kojarzy si¢
z bezwzgledna indoktrynacja na gruncie edukacyjnym, a wszelka obrona przed
nig moze skonczy¢ si¢ sankcjami natury karnej, co moze spotkac rodzicow w nie-
ktérych krajach zachodnich za odmowe posytania dzieci na zajecia z edukacji
seksualnej (w koncu mozna uzy¢ argumentu, ze dzieci majg do niej prawo).

W utopiach spotecznych (takze tych najbardziej ,,wolnosciowych”) nadzieja
na pokonanie wszelkiego zta wigzana jest na ogot z panstwem i wychowaniem,
przy czym dazy sie do stworzenia ,,nowego cztowieka”, w czym szczegolnie po-
mocna jest szkota, realizujgca program przemiany $wiadomos$ci®. Cechg wspot-
czesnej demokracji zachodniej, kierujacej si¢ etycznym relatywizmem, zdaje si¢
by¢ miekki totalitaryzm, przy czym jest on zakamuflowany i wydaje si¢ by¢ dla
wigkszosci dobrem, nie tak jak sowiecki komunizm, ktory grzeszyt nadmierng
brutalnos$cig i nie byt w stanie skutecznie przebudowac sfery etyki i moralno-
$ci. Marsz zrewoltowanego pokolenia 1968 przez instytucje i szeroka interna-
lizacja rewolucji seksualnej, przy ztozonych oddziatywaniach ,,wychowawczo-
-edukacyjnych” Nowej Lewicy, spowodowaly w przeciggu trzech pokolen to,
ze utopia spoteczna bez rodziny, tradycji, przesztosci i religii stata si¢ czyms$
bardzo prawdopodobnym.

Szczegbdlnym zagrozeniem dla spoteczenstw Zachodu jawi si¢ bez watpienia
marksizm kulturowy, ktorego jednym z odpryskéw wydaje sie pedagogika kry-
tyczna, stanowigca refleks ,,teorii krytycznej” w wydaniu ,,szkoly frankfurckiej”,
przy czym w gre wchodzi tutaj sprzeciw wobec wspolczesnej kultury o korze-

niach chrzescijanskich®. W gruncie rzeczy idzie tu o anarchistyczno-marksowsko-

58  J. Dobrzynska, Ideologie nie-wychowania. Antypedagogika uderza w autorytet ro-

dzicow i niszczy mlode pokolenie, ,Nasz Dziennik” z 29.10.2018, s. 11-12.
59  Por. Drézdz, Mity, dz. cyt., s. 83.
60  G. Siezieniewska-Chromy, Pedagogika krytyczna jako wyraz sprzeciwu wobec tra-
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-freudowskie nastawienie do sfery ludzkiej seksualnosci i moralnosci, przesigk-
nicte ideologig zdystansowania si¢ do tradycji i przesztosci w imi¢ ustanowienia
lepszego $wiata. Teoria krytyczna okresla siebie jako materialistyczng w tym
znaczeniu, iz nie uznaje dualizmu §wiata materialnego i duchowego, zajmujac si¢
przede wszystkim doczesnoscia cztowieka, ktorego nalezy zmieni¢, m.in. przez
oddziatywanie w sferze kultury i edukacji. Przedstawiciele szkoty frankfurckiej,
zgadzajac sie z materializmem dialektycznym, chetnie wykazuja, ze sytuacja eko-
nomiczna przetwarza si¢ w ideologie, to znaczy racjonalizacj¢ popedow, intere-
sOw i potrzeb. Jednakowoz, dla marksizmu kulturowego nowym proletariatem,
ktory doprowadzi do ,,wyzwolenia” czlowieka sg m.in. mniejszosci seksualne,
grupy wykluczone, studenci, lumpenproletariat, imigranci, czy nawet spoteczny
margines. W szerokim wachlarzu srodkoéw, majacych zmieni¢ spoteczenstwo, po-
czesne miejsce zajmuje permisywizm i rewolucja seksualna. Kluczowe miejsce
(cho¢by u Herberta Marcusego) zajmuje ,,zasada przyjemnosci”, ktora winna staé
si¢ fundamentem ,,cywilizacji nierepresywnej”. Niektorzy rzecznicy pedagogi-
ki krytycznej postuluja dazenie do jednosci w sferze pedagogicznej praktyki,
7 jej roszczeniami do spolecznej transformacji ze zmarginalizowanymi grupami.
W gre wechodzi dostarczenie nauczycielom i uczniom wyktadni w materii ,,lep-
szego” zrozumienia roli szkoty w ramach podzielonego spoleczenstwa, w oparciu
o kryterium klasy i gender. Niemniej pedagogika krytyczna dziata na rzecz znie-
sienia hierarchii, presji autorytetu, czy nieuprawnionych zréznicowan, tudziez

dyskryminacji (ze wzglgdu na pte¢, rase, wyznanie, czy orientacj¢ seksualng)e.

Whioski koncowe

dycyjnej szkoty i nauczania, w: Meandry i transgresje mysli pedagogicznej i edukacyjnej,
pod red. M. Gizowskiego, Koszalin 2014, s. 41 i n. Por. W. Kruszelnicki, Neomarksizm jako
fundament radykalnej teorii edukacji (cz. 1) (lata 1970-1980: aplikacja pojec reprodukcji,
hegemonii i ideologii w socjologii edukacji — rys historyczny), ,,Terazniejszo$¢-Czlowiek-
-Edukacja”, t. 19, nr 1 (73)/2016, s. 8-11; T. Rynkiewicz, Od ,,proletariatu” do ,,cztowieka

masowego”, ,,Cztowiek w kulturze” 20/2008, s. 277-288.
61  Kruszelnicki, Neomarksizm, dz. cyt., s. 42-55.
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Nie ulega kwestii, ze ideologizacja pedagogiki jest rakiem, ktory toczy
wspotczesng sfer¢ wychowania i edukacji, przy czym wyptywa ona z nurtow
filozoficznych, dotknigtych stygmatem antropologicznego btedu i zafatszowana
wizja rzeczywistosci.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze wlasciwym remedium na ideologizacje
pedagogiki stanowi pedagogika integralna (w pedagogice tej czerpie si¢ z dorobku
filozofii klasycznej — tomizmu oraz teistycznego personalizmu). Lacinskie stowo
integritas oznacza catosc¢. Jest to zatem pedagogika obejmujaca catego czlowie-
ka, jego rozum, sprawnosci, ciato, uczucia, relacje i istnienie. Trzeba wychowac
i ksztatci¢ — powtorzmy — catego cztowieka, zgodnie ze specyfika kazdej z jego
wladz. Czy kazda z nich jest rownie wazna? Nie! Kazda z wladz spetnia wlasciwe,
wyznaczone jej przez rozumna natur¢ zadanie. By wlasciwe wychowac¢ czlowieka,
muszg one zosta¢ poddane ,,hegemonii” intelektu, ktory jest najwazniejsza z nich.
Inaczej zatem wychowujemy i ksztalcimy wtadze intelektualne, inaczej wolityw-
ne, uczuciowe i zmystowe cztowieka. Istnieje tu harmonia i hierarchia. W konse-
kwencji uzyskamy jeden zintegrowany byt wierny prawdzie i dobru. Najpelniej
ujat to $w. Jan Pawet I1: ,,Wychowawca musi odznaczac si¢ szczegdlng wrazliwo-
$cig na wartosci 1 instytucje kulturalne oraz pogtebia¢ znajomo$¢ nauk humani-
stycznych. Uzyskane w ten sposob kwalifikacje stana si¢ waznym narz¢dziem
wspierajacym program skutecznej ewangelizacji. Po wtére, wychowawca musi
trzymac si¢ specyficznej drogi pedagogicznej, ktéra z jednej strony precyzuje
dynamike rozwojowg ludzkich sprawnosci, z drugiej za$ ksztattuje w mlodziezy
warunki do udzielenia swobodnej i stopniowej na nig odpowiedzi. Bedzie si¢ on
nadto troszczyt o to, aby proces wychowawczy podporzadkowac religijnemu celo-
wi zbawczemu. Wszystko to wymaga nie tylko wigczenia w proces wychowawczy
pewnych momentow z zakresu nauczania religii i przezy¢ zwigzanych z kultem,
lecz stawia zadania idace daleko glebiej — zagdania udzielenia wychowankom
pomocy w otwarciu si¢ na wartosci absolutne oraz wyjasnienia zycia i historii
w $wietle wielkos$ci i bogactw Misterium. Wychowawca wigc powinien mie¢ wy-

razng $wiadomos¢ celu ostatecznego, poniewaz w sztuce wychowania cele petnig



147 Mariusz Gizowski, Mikotaj Krasnodegbski

funkcje decydujaca. Ich widzenie niepetne lub biedne badz tez zapominanie o nich
jest dowodem niekompetencji i staje si¢ przyczyna jednostronnos$ci i wypaczen™s.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze niebezpieczne nurty i idee filozoficz-
no-pedagogiczne sa przesigkniete antropologicznym btedem, przed ktorym mu-
simy si¢ broni¢. Pedagogika integralna, nawigzujgca do tomizmu i personalizmu
stwarza nadziej¢ na perspektywe poprawy stanu dotychczasowego wychowania

i edukacji.
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Ideologization of pedagogy. The destruction of ethical and ra-

tional thinking about upbringing.

Summary.

Contemporary pedagogical theories and the growing upbringing parctices
seem to be based on posmodernism, neoliberalism, multiculturalism, environmen-
talism, anty-pedagogy, gender and antroposophy. They arise from the traditions of
philosophical idealism and utopia, proclaiming the reductionist vision of man as
well subjective and relativistic morality. The article outlines the theoretical sources
of ideologisation of pedagogy and their practical consequences.

Key words: ideology, ideologization of pedagogy, classical philosophy,

postmodernism
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Pedagogika wobec zadan srodowisk LGBT

Jestesmy adresatami swoistych zgdan politycznie zorganizowanego Srodowiska
homoseksualistow (okreslajacego si¢ jako LGBTQ), zadan adresowanych takze
do $§wiata nauki, w tym rowniez pedagogiki. Niektorzy ubolewajg, ze polska
pedagogika jest glucha na te zgdania i problem homoseksualizmu jest w niej

9]

»wielkim nieobecnym™. Czy z ta opinia nalezy si¢ zgodzi¢? W jaki tez sposob
pedagogika miataby zajac si¢ tym tematem?

Z pewnos$cig byt on obecny w pedagogice starozytnej Grecji (Sokrates,
Platon, Arystoteles) i sSredniowiecza (Sw. Tomasz z Akwinu), a powrocit
w innej odstonie w nowozytnosci, wpierw w renesansie, pod wptywem inwaz;ji
cywilizacji bizantyjskiej (orientalnej) na Europe (Jerzy z Trapezuntu, Bessarion,
M. Ficino, M. Montaigne). Kolejny etap tego zainteresowania widzimy w epoce
o$wiecenia, bo poswigcili mu uwage zwtaszcza encyklopedysci (Monteskiusz,
Diderot, Wolter), wynikiem czego byly wprowadzone zmiany prawne
(w Kodeksie Napoleona). Powrdcit ten temat w XIX 1 XX wieku, co niekoniecznie
odzwierciedlito si¢ w akademickiej pedagogice, zlecajacej te sprawe powstatej
psychiatrii 1 psychologii. Cz¢$¢ nurtow wspolczesnej pedagogiki omija temat
homoseksualizmu lub tez tatwo ulega w tym zakresie jakiej$ ideologizacji. Skoro

jednak wychowanie prowadzone jest zawsze w konkretnych okolicznosciach,

1 P. Skuza, O jednym nieobecnym dyskursie — homoseksualizm w pedagogice, ,,Kultura
i Edukacja” 2004 nr 4. Por. tenze, Recepcja teorii ,,queer” a tekstualizacja odmiencow
w pedagogice, ,,Terazniejszo$¢-Czlowiek-Edukacja: kwartalnik mysli spoteczno-pedago-
gicznej” 2009 nr 4 (48), 69-86.
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to wspotczesna pedagogika powinna ten temat podjaé, miedzy innymi z racji
gwaltownego rozszerzania si¢ obyczajow homoseksualnych, ale oczywiscie
w sposob naukowy, bez ulegania jakiejkolwiek ideologii.

Whpierw trzeba ustali¢: jaka jest sama istota zadan stawianych przez §rodowi-
ska LGBT? Styszymy wszyscy te zadania, bo nagtasnia si¢ je za posrednictwem
mediow?, a utrwala pod naszymi oknami podczas ,,marszéw rownosci”. Wiele jest
takich zadan, a zazwyczaj okresla si¢ je jako ,,rowne traktowanie”, ,,niedyskry-
minacje”, bo ,,mitos¢ nie wyklucza”. Ale takie hasta dopiero otwierajg dyskusje,
bo w kazdym ubolewaniu na ,,nierownos¢” i w postulacie ,,rownosci” kryje si¢
przeciez odniesienie do prawdy na temat konkretnej sytuacji. Jesli zgadzamy sig
chyba wszyscy, ze np. zarobki nie powinny by¢ rowne, to na gruncie zatozenia, iz
obiektywnie rozna praca wymaga roznej zaptaty. Tak samo nalezy mysle¢ odno-
$nie praw matzenskich. Sam brak instytucji ,,malzenstwa homoseksualnego”, czy
prawa do adopcji jeszcze nie oznacza dyskryminacji homoseksualistow, ale kie-
ruje uwage ku obiektywnym powodom wykluczenia takich zwigzkéw w polskim
systemie prawnym. Tym powodem jest obiektywna réznica pomi¢dzy zwigzkiem
matzenskim mezczyzny i kobiety a zwigzkiem homoseksualnym. Dyskusja po-
winna przej$¢ zatem ku wyjasnieniu tej wlasnie roznicy. Zamiast tego zazwy-
czaj jedni poprzestaja na pokrzykiwaniu o ,,nieréwnosci”, a drudzy odwotuja sie
do juz istniejgcych zapiséw konstytucyjnych. Trzeba si¢ jednak wpierw zapytaé:
z jakich obiektywnych powodow nalezy ich broni¢? Prawo stanowione przeciez
jest normatywng konstrukcja spoleczng, ktéra swoje uprawomocnienie czerpie
z obiektywnej rzeczywistosci, ktoéra powinna respektowac i chronic.

Drugie pytanie dotyczy zadania srodowisk LGBT odnos$nie do pedagogiki?

Najpierw jednak konieczne bedzie wyjasnienie, co to jest pedagogika?’

2 Socjologowie twierdza, ze zaangazowanie medidw w promocj¢ homoseksualizmu
nie jest bezinteresowne, bo uwzgledniaja one takze wlasny materialny interes, poniewaz

osoby samotne, niezwigzane rodzing, chetniej wydaja posiadane pieniadze.
3 Zdaniem A. Bronka ,,w poréwnaniu z innymi naukami spotecznymi (psychologia,

socjologia) pedagogika nie nalezy do metodologicznie rozwinietych”, bo ,,wsrdd teorety-
kow pedagogiki nie ma zgody co do zadnej niemal wazniejszej kwestii: definicji pedago-
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Odrozni¢ nalezy trzy jej koncepcje: klasyczng, nowozytng i ponowoczesng
(postmodernistyczng, akognitywistyczng). Kryterium podziatu tych koncepcji
jest systematyzujace*, bo u jej podstaw znajduja si¢ wpierw odmienne koncepcje
przedmiotu pedagogiki, wyznaczone przez odmienne koncepcje nauki.
Prowadzi to do zmian w pojmowaniu ,,wychowania” cztowieka (jego rozwoju)
jako przedmiotu pedagogiki, oraz zmiany jej celéw i metody. Na gruncie tych
trzech roznych koncepcji pedagogiki w odmienny sposob podejmuje si¢ zadania
srodowisk LGBT.

Spor esencjalistow z antyesencjalistami

Zwrdémy uwage, ze rzecznicy ,,rownosci” wobec homoseksualistow prowa-
dza ze soba jednak spor, ktory zwykto si¢ okresla¢ mianem: ,,esencjalizm kontra
antyesencjalizm’. ,,Esencjalisci” postuguja si¢ w argumentacji pojgciem jakiej$
niezmiennej istoty cztowieka, w tym takze jakiej$ jej m.in. ,,heteroseksualne;j”,
,homoseksualnej”, ,,biseksualnej” odmiany. Twierdza takze, ze heteroseksualisci
sg traktowani bezpodstawnie jako uprzywilejowani, co nazywa si¢ ,,heteronor-
matywizacjg” sfery seksualnej. Postuluje si¢ zatem ,,niedyskryminacj¢” homo-
seksualistow, rowne ich traktowanie wobec heteroseksualistow, bo ,,mito$¢ nie

wyklucza”, a homoseksualizm to jakoby jedna z opcji ludzkiej natury, co jakoby

giki, okreslenia jej przedmiotu, celu, metody, kluczowych pytan, danych wyjsciowych,
typoéw pedagogiki”. A. Bronk, Czy pedagogika jest nauka autonomiczna?”. W: W trosce
o integralne wychowanie, red. Marian Nowak, Tomasz Ozdg, Alina Rynio, 47-76. Lublin:
Wydawnictwo KUL, 2003. Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 2000,
s. 149.

4 Inni autorzy postuguja si¢ roznymi podziatami koncepcji pedagogiki, czy tez kierun-
kow pedagogiki. I tak odroznia si¢ np. pedagogike chrzescijanska, personalistycznag, hu-
manistyczng, pozytywistyczng, pragmatyzmu, postherbartowska, emanacyjna, krytyczna,
antyautorytarng, postmodernizmu. Zob. hasto ,,pedagogika” w: Encyklopedia Katolicka ,

T. XV Lublin 2011.
5 Na temat tej kontrowersji zob. Edward Stein (ed.) Forms Of Desire: Sexual Orienta-

tion And The Social Constructionist Controversy, New York 1990, 133-73; por. Daniel R.
Ortiz, Creating Controversy: Essentialism, Constructivism and the Politics of Gay Identity,
Virginia Law Review. Vol. 79, 1833, 1843-50(1993).
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dowodzg badania naukowe. Za kompetentng w tym zakresie wielu uwaza psychia-
trig, skoro jedni uznajg werdykt Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego
— wykreslajacego homoseksualizm z listy choréb i zaburzen psychicznych — a dru-
dzy krytykuja go jako przejaw dyktatury politycznej poprawnosci. Jedni i drudzy
wspolnie jednak ulegajg temu, co socjologia nazywa ,,medykalizacja” wspotcze-
snosci, czyli sprowadzaniu problemow moralnych do problemow zdrowotnych.
Tymczasem, oprocz traktowania homoseksualizmu jako problemu zdrowotnego
jest wpierw koniecznos¢ traktowania go jako problemu moralnego. Traktowanie
homoseksualizmu jako ,,choroby” wyklucza jego moralng ocene, tak samo jak
przyjecie istnienia jakiej$ osobnej ,,homoseksualnej” natury cztowieka, i to roz-
poznawalnej przy pomocy nauk biologicznych.

Pod wplywem wspotczesnej atmosfery intelektualnej, a zwlaszcza panujacego
w humanistyce postmodernizmu, przeciwnego wszelakim ,,esencjalizmom”, czgs$¢
srodowisk LGBT+ utrzymuje, Ze nie ma jakiej$ wspolnej wszystkim ludziom ludz-
kiej istoty, mozliwej do intelektualnego uchwycenia, w tym takze nie ma jakiej$
odrebnej homoseksualnej istoty cztowieka (czy biseksualnej)®. Wszyscy jesteSmy
ludZmi, ale mamy tylko r6zne seksualne pragnienia, ktore nalezy zaspokajac, a nie
uzgadnia¢ z obiektywng rzeczywisto$cig. Mozna tylko méwi¢ o rozmaitych ,,0d-
miencach” seksualnych (zwanych z angielska ,,queers”), majacych inne seksualne
pragnienia niz spoteczna wigkszo$¢. W imie ich ,,niedyskryminowania” i sprawie-
dliwego traktowania wszystkich, nalezy udzieli¢ takze im tych wszystkich swo-
bod, ktorymi cieszy si¢ heteroseksualna wigkszos¢. To stanowisko okresla si¢ jako

997

»teorig queer’, bedaca odmiang ,teorii gender”, odrézniajaca pte¢ biologiczng od

6 Za czotowych przedstawicieli antyesencjalizmu uwaza si¢: Judith Butler, Gender
Trouble, Feminism And The Subversion Of Identity 91-96 (1990); David M. Halperin, Saint
Foucault, Towards A Gay Hagiography 38-48 (1995); Ladelle McWhorter, Bodies And Ple-
asures,: Foucault And The Politics Of Sexual Normalization 9-33 (1999); Momin Rahman,
Sexuality And Democracy, Identities And Strategies In Lesbian And Gay Politics 17-47
(2000); Jeffrey Weeks, Against Nature, Essays On History, Sexuality And Identity 33-37

(1991). Za prekursorska uwaza si¢ ,,Histori¢ seksualnosci” M. Foucaulta.
7 J. Kochanowski, Od teorii dewiacji do teorii queer, w: Homoseksualizm. Perspekty-

wa interdyscyplinarna, red. K. Slany, B. Kowalska, M. Smietana, Nomos, Krakéw 2005;
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ptci kulturowej (gender), a ta ostatnia to spoteczny konstrukt, wymagajacy identy-
fikacji i odrzucenia w miar¢ moznosci (chociazby w formie wysmiania), bo zwia-
zany z ,,dyskursem wiadzy”, czyli podporzadkowania jednych wobec drugich®.
Jednak od ,,esencjalizmu” w mysleniu nie da si¢ uciec nawet ,,antyesencjali-
stom”. Wprawdzie zgodzi¢ si¢ nalezy, ze nie ma jakiejs homoseksualnej, bisek-
sualnej, czy aseksualnej ludzkiej natury (chociaz jestesmy z natury albo mezczy-
zna albo kobieta), to jakze negowaé powszechng istote cztowieka, rownoczesnie
postulujac réwne traktowanie wszystkich? Uzasadnienie tego ogolnie waznego
postulatu odwotuje si¢ wlasnie do niezmiennej i powszechnej ludzkiej natury,
ktora zawsze i wszedzie nalezy uszanowac, m.in. poprzez niedyskryminujace ko-
gokolwiek postgpowanie. Jakze inaczej broni¢ postulat niedyskryminacji?
Normatywnym postulatem ,,antyesencjalistow” jest denormatywizacja w tym
deheteronormatywizacja sfery seksualnej, czyli zakwestionowanie sensownosci
jej moralnej oceny przy pomocy obiektywnego kryterium moralnego dobra i zta’.
Ma to by¢ sfera ,,poza dobrem i ztem”, a zatem filozoficznym patronem tego spo-
sobu myslenia jest F. Nietzsche. Wszelkie moralne normy, dotyczace seksualnosci
uznaje si¢ za spoteczny konstrukt i dyktat, co ma obnazac ,,teoria queer”, dgzaca
,»do destabilizacji tych znaczen ,,seksualnosci” i ,,ptciowosci”, ktore ,,zostaty im”
przypisane kulturowo. Teoria queer zmierza do wykazania wieloznacznosci ta-
kich poje¢, jak pte¢, seksualnos¢, a méwiac zupetnie szczerze: do wykazania ich
bez-znacznos$ci. Teoria queer wskazuje, ze wszelkie stabilne ,,wzorce kobiecosci”,
»meskosci” 1 wszelkie ,,wzorce seksualne” sg kulturowym konstruktem, a ich sta-
bilno$¢ jest wynikiem pewnych proceséw przemocy: opisanych przez Foucaulta

mechanizmow ujarzmienia (czyli wytworzenia w nas ,,ja”” podporzadkowanego

por. A. Jodko, red., Tabu seksuologii. Watpliwosci, trudne tematy, dylematy w seksuologii
i edukacji seksualnej, Warszawa 2008; por. A. Rejter, Ple¢ — jezyk — kultura; Wydawnictwo

Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2013.

8 Zob. M. Czachorowski, Gendermania. Spor o godnos¢ ciata, Szczecinek 2013.

9 Niektorzy uwazaja, ze jedyna zasadg etyki dla homoseksualistow jest zasada wzajem-
nej zgody. Zob. S. Seidman, Embattled Eros, Sexual Politics And Ethics In Contemporary

America 146 (1992), s. 172.
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Normie kulturowej, bedacego narzedziem autorepresji i samokontroli), blokowa-
nia (czyli zacementowania naszego sposobu mys$lenia w ramkach ustalonych po-
je¢, np. z zakresu tzw. ,,tozsamosci seksualnej” czy ,,ptciowe]”, ramach ukazanych
1 implantowanych jako naturalne) i parcelacji (czyli ,,rozparcelowania” naszego
zycia na kawatki 1 poddania kazdego z nich kontroli ,,eksperta’)’™.

Niestety, nie podaje si¢ uzasadnienia tego ,,antynormatywizmu” w sferze sek-
sualnej, a uzasadnienie w nauce ma pierwszorzedne znaczenie. Zazwyczaj tylko
ttumaczy sig¢, ze rozmaici ,,odmiency” (w wersji gay, lesb, trans oraz pedo) to
jak najbardziej ,,normalni” ludzie. Miataby to wykaza¢, wspomniana juz decy-
zja Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego, wykreslajaca w 1973 roku
homoseksualizm z grona ,,zaburzen psychicznych™'. Powtorze raz jeszcze: przy-
pisanie psychiatrii kompetencji w sprawie okreslania istoty czlowieka jest powaz-
nym metodologicznym btedem™. Nie tylko medycyna (w tym takze biologicznie
rozumiana psychiatria), ale wszystkie nauki szczegotowe, postugujace si¢ tylko
procedura uogoélniania wynikéw poznania zmystowego, nie sa w stanie rozstrzy-
gna¢, czy homoseksualizm jest — czy tez nie jest — praktyka seksualng na ludz-
kim poziomie. Wyrazane takze przez niektorych przeciwnikow postulatow LGBT
oczekiwanie od ktorejkolwiek z nauk szczegotowych, iz jest w stanie rozstrzygnaé
problem moralnej oceny homoseksualizmu, jego zrdodel, itd. §wiadczy o zainfeko-
waniu zideologizowang koncepcja nauki, ktéra zawtadneta nowozytng i wspot-
czesng umystowosciag. Problem oceny homoseksualizmu to wpierw zagadnienie
etyczne, czyli zagadnienie zgodnos$ci ludzkiego dziatania z czlowieczenstwem

cztowieka. Ono zas$ jest czytelne tylko na gruncie klasycznie rozumianej antro-

10 Kochanowski, dz. cyt.
11 R. Bayer, Homosexuality And American Psychiatry, The Politics Of Diagnosis 101-54

(1981).
12 Wspodiczesna tzw. seksuologia rozwingla si¢ wpierw w ramach psychiatrii, ale do

dzisiaj jej rzecznicy uwazaja si¢ za kompetentnych w sprawie istoty sfery seksualnej, a za-
tem takze normatywnych jej wymagan. Zob. B. Grabski, Psychiatria a seksualno$¢, w:
Konteksty psychiatrii, red. B. de Barbaro, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw 2014. Por. G. Iniewicz, M. Mijas , B. Grabski Wprowadzenie do psychologii LGB,
Wroctaw 2012.
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pologii filozoficznej, ktorej przedmiotem jest istota cztowieka i jego konieczne
uwarunkowania. Jesli zatem pedagogika ma poprawnie podja¢ problem homosek-
sualizmu, to wpierw musi pozostawa¢ w zwiazku z klasyczna filozofig. Tak jest
nie zawsze, bo mamy trzy modele pedagogiki, a dwa z nich zrywaja ten zwigzek:
pedagogika nowozytna i pedagogika postnowoczesna. Ale jest jeszcze ,,pedago-
gia perennis”, klasyczna pedagogika, ktora pozostaje w nieroztagcznym zwigzku

wlasnie z klasyczna antropologia filozoficzna. Zobaczmy to w szczegotach.

Pedagogika klasyczna a postulat denormatywizacji sfery seksualnej

Denormatywizacja i deheteroseksualizacja sfery seksualnej wykluczona jest
w pedagogice klasycznej, istotowo zwigzanej z filozofig moralnosci (a zatem tak-
ze z filozofig cztowieka), bedaca nauka normatywng, oceniajacg ludzkie czyny
w aspekcie dobra i zta moralnego. Zajmujac si¢ wychowaniem cztowieka, pe-
dagogika musi opierac si¢ na wiedzy, kim jest czlowiek w swojej istocie, a zatem
postugiwaé si¢ normg rozwoju tego czlowieczenstwa, czyli normg moralnosci.
Tylko ona dotyczy cztowieka w jego istocie, bo dobro i zto moralne sg kwalifika-
cjami czlowieka w jego cztowieczenstwie.

Klasyczna pedagogika uprawiana jest zatem w ramach klasycznie pojmowa-

13 Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, T. 1, Lublin 1986, s. 22-24, 329.
Por. tenze, Pedagogia perennis, ,,Przeglad pedagogiczny” 1924. Woroniecki ubolewat nad
tym, ze stabe jest zrozumienie zwigzku pedagogiki z etyka. Bedac w jednym z katolickich
instytutow pedagogicznych w USA zauwazyl, iz etyka nie jest wyktadana w tym insty-
tucie. Pytajac o przyczyny tego stanu rzeczy, ustyszat w odpowiedzi: ,,przeciez etyka nie
nalezy do zakresu pedagogiki” (tamze, s. 33). Woroniecki twierdzil, ze w przedwojenne;j
Polsce myslano tak samo: jest ,,do$¢ czestym zjawiskiem naszych czasow, ze katolicy (...)
biorg si¢ do naukowych badan z dziedziny wychowania tak, jakby ta dziedzina z filozofia
chrzescijanska (...) nie miata Zadnej stycznosci. Ulegajac bezwiednie wptywom nowozyt-
nej pedagogiki $wieckiej, dzielg oni z nig to przekonanie, ze cate zagadnienie wychowania
nalezy do zakresu psychologii i to psychologii do§wiadczalnej, nie zdajac sobie jednocze-
$nie do$¢ jasno sprawy z blednych kierunkow filozoficznych, ktérym ta dziedzina wiedzy
dzi$ hotduje” (tamze, s. 19). Czy ta diagnoza jest dzisiaj juz nieaktualna?
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nej filozofii* (positkujac si¢ takze rozmaitymi naukami szczegdélowymi), ale za-
kwestionowanej na poczatku epoki nowozytnej, formujacej nowy model filozofii,
w wyniku zmiany w rozumieniu nauki. Natomiast filozofia klasyczna to wiedza
0 autonomicznym przedmiocie — niesprowadzalnym do przedmiotu nauk tzw.
szczegdtowych — ktorym jest istota rzeczywistosci i jej konieczne uwarunkowa-
nia®. U podstaw tego rozumienia filozofii znajdujemy klasyczny ideat nauki ,,epi-
steme”, ktorej celem jest poznanie rzeczywistosci, majace wartos¢ samg w sobie,
niezaleznie od wszelakich korzys$ci, ktorych moze dostarczyc¢'s. To pojecie nauki
i filozofii koresponduje z traktowaniem cztowieka jako wpierw istoty rozumnej,
czyli zdolnej i zobowigzanej do poznania obiektywnej rzeczywistosci 1 zobowig-
zanej do jej uszanowania.

Etyka w ramach filozofii klasycznej traktowana jest jako majgca aspekt peda-
gogiczny, poniewaz musi okre$la¢ metody zdobywania pozytywnych sprawnosci
moralnych (cnot moralnych), dzigki ktérym zawsze 1 wszedzie dziatamy i zyje-
my na w petni ludzkim poziomie. Refleksja pedagogiczna wpisana jest zatem
zwlaszcza w teorie sprawnosci moralnych (aretologi¢ etyczng), traktujgcg moralny

rozwoj cztowieka jako rozwoj jego czlowi czenstwa'. Moralnie dobry czlowiek

14 Nie wystarczy zatem wskaza¢ na konieczny zwigzek pedagogiki z filozofig, a nawet
traktowac ja jako nauki filozoficznej, bez czego nie moze ona okresli¢ pojecia wycho-
wania, ale konieczne jest dookres$lenie koncepcji filozofii. Sg to bowiem niejednokrotnie
przeciwstawne jej koncepcje, jak w przypadku z jednej strony filozofii Arystotelesa i To-
masza z Akwinu, a filozofii J. Herbarta. Por. Filozofia a pedagogika: studia i szkice, red.
P. Dehnel, P. Gutowski, Wroctaw 2005; Filozofia pedagogice. Pedagogika filozofii, red.
M. Dudzikowa, ,,Colloquia Communia” 2(2003); J. P. Hudzik, Filozofia a pedagogika,
czyli o relacjach miedzy kulturq i wychowaniem w warunkach wspotczesnosci, ,,Edukacja
Filozoficzna” 28 (1999), s. 144-159. Rozmaite koncepcje filozofii rzutuja na koncepcje wy-

chowania.
15 Por. M. A. Krapiec, Koncepcje nauki i filozofia, w: tenze i in., Wprowadzenie do

filozofii, Lublin 1992, s. 17-33. Por. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1976, s. 20-23.
16 Por. P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002.
17 Stad tez Tomasz z Akwinu definiuje wychowanie jako ,,prowadzenie potomstwa ku

szczytom doskonato$ci wlasciwej dla cztowieka jako cztowieka, czyli ograniczonego ze-
spotu wszystkich sprawnos$ci” (Sth, Supp. 41. 1), lub tez: ,,rozwdj cztowieka”, czyli ,,petna
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to cztowiek dobry jako cztowiek'. Poniewaz jednak moralna warto$¢ dziatania
zalezy takze od jego zmieniajacych si¢ okoliczno$ci, dziatalno$¢ pedagogiczna
powinna sig¢ liczy¢ takze z konkretnymi okoliczno$ciami dziatania. Stad tez kla-
sycznej pedagogice potrzeba wiedzy na temat okoliczno$ci procesu wychowaw-
czego, ktorag dostarczajg rozmaite nauki szczegotowe. W tym aspekcie klasyczna
pedagogika jest zalezna m.in. od socjologii, psychologii empirycznej, psychiatrii,
rozmaitych ,,nauk humanistycznych”, zwanych ,,naukami wspotpracujacymi z pe-
dagogika” (S. Kunowski).

Jak widzimy, klasyczna pedagogika jest ze swojej istoty dyscypling normatyw-
ng etycznie, a zatem okresla takze normy zachowan seksualnych, w tym rowniez
homoseksualnych. Zaktada si¢ zatem, ze w sferze seksualnej podmiot jest zdolny
do samostanowienia (dokonywania czynéw i rozeznawania prawdy o dobru), a za-
tem podlega takze tutaj odpowiedzialno$ci moralnej. Stad wyr6znia si¢ osobna
cnote moralng (cnote czystosci, jako jeden z gatunkow cnoty kardynalnej umiar-
kowania), bedaca stata sprawnoscia kierowania dziedzing seksualng w $wietle
prawdy o dobru tej dziedziny. Nie wida¢ bowiem powodow, aby przyjac, ze w tej
dziedzinie cztowiek przestawatl by¢ cztowiekiem. Co wigcej, ranga ontyczno-ak-
sjologiczna sfery seksualnej wskazuje, ze zwlaszcza tutaj wszelkie dzialania po-
winny by¢ na osobowym poziomie, czyli na poziomie zaangazowania rozumnos$ci
1 wolnosci podmiotu. Do istoty tej sfery nalezy bowiem osobowotworczy jej wy-
miar. Po pierwsze, dzicki aktywizacji sfery seksualnej moze zaczac istnie¢ osoba
ludzka, a nie egzemplarz jakiego$ gatunku zwierzat. Po drugie, plciowo$¢ czto-
wieka stanowi osobowe medium najgtebszych zaangazowan miedzyosobowych,

bo wpierw $rodek komunikacji oddania siebie drugiej osobie. Po trzecie, z racji

dojrzatos¢ cztowieka jako cztowieka, polegajaca na usprawnieniu si¢ w cnotach” (Tomasz,
Sth, Suppl. q. 41, a. 1, resp.). Por. S. Kunowski, Tomistyczne studia w dziedzinie pedago-
giki, ,,Pastori et Magistra” Lublin 1966, s. 469-488; F. Bednarski, Postulaty nowoczesnej
pedagogiki w swietle zasad sw. Tomasza z Akwinu, w: Pedagogika katolicka. Zagadnienia

wybrane, red. A. Rynio, Stalowa Wola (brw), s. 91-107.
18  Por. K. Wojtyta, Problem teorii moralnosci, w: W nurcie zagadnien posoborowych,

t. 3, Warszawa 1969, s. 217-249.
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prokreacyjnego wymiaru sfery seksualnej (stuzeniu osobowemu istnieniu osoby
ludzkiej) sfera seksualna ma sens takze sakralny, bo zaistnienie osoby ludzkiej,
bytu przygodnego, jest dzietem Absolutu Istnienia. Stad tez klasyczna pedago-
gika nierespektowanie osobowego sensu sfery seksualnej traktuje jako powazny
moralny wystepek.

Wsrod nich wymienia si¢ takze zachowania homoseksualne, zaliczane do
,»CZynow wbrew naturze”. Ta terminologia pojawia si¢ juz u Sokratesa*, Plato-
na? i Arystotelesa?, ktorzy podejmowali temat homoseksualizmu, wskazujac na
niezgodnos$¢ tych praktyk wpierw z prokreacyjna naturg (istotg) sfery seksualne;j.
Ta niezgodno$¢ wyklucza mozliwo$¢ przyjazni w homoseksualnych zwigzkach
(co podkreslal Sokrates®), bo kazda przyjazn oparta musi by¢ na respektowaniu
obiektywnej rzeczywistosci. Jakze by¢ czyims$ przyjacielem bez respektowania
jego obiektywnego dobra, np. jego zycia czy jego ptciowosci? Ten brak obiek-
tywizmu to wpierw respektowanie w zachowaniu seksualnym witasnej i cudzej
mozliwosci prokreacyjnej, a przez to takze wtasnej i cudzej rozumnosci, jako
zdolnosci odczytania obiektywnego sensu sfery seksualnej. Platon i Arystoteles
podjeli rowniez problem zrodet homoseksualizmu, ale poszukujac konieczno-
sciowych zaleznosci, czyli traktujac to zagadnienie filozoficznie. Zdaniem Pla-
tona, istota homoseksualizmu jest konsumpcyjne traktowanie sfery seksualnej
(poszukiwanie subiektywnej przyjemnosci a nie obiektywnego dobra), w wy-
niku czego pojawia si¢ lgk wobec tego wszystkiego, co moze przeszkodzic¢ tej
konsumpcji. Lek ten dotyczy takze obiektu konsumpcji, bo odmiennos¢ ptciowa
rodzi poczucie zagrozenia. Homoseksualizm to zatem heterofobia z powodu bra-
ku obiektywizmu w sferze seksualnej, konsumpcyjne jej traktowanie. Arysto-

teles wskazat dodatkowo na role homoseksualnej deprawacji w pojawieniu si¢

19 Zob. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11-11 q. 154, art. 11.

20 Zob. Ksenofont, Uczta, ttum. Rapaport, w: tenze, Wybor pism, Wroctaw 1966 (VIII).
21 Zob. Platon, Prawa, thum. M. Majkowska, Warszawa 1960 (I, 838 b).

22 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 5, ttum. D.

Gromska, Warszawa 2000 (VII, 5 (11148 b-1149 a).
23 Zob. Ksenofont, dz. cyt. VIII, 13.
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homoseksualnego pragnienia*.

Klasyczna pedagogika jest wpisana w kontekst greckiej (attyckiej) cywiliza-
cji, przejetej przez Rzymian i stanowiacej jeden z filarow pozniejszej ,,cywili-
zacji tacinskiej”. Zar6wno Sokrates, Platon jak i Arystoteles sygnalizowali ob-
co$¢ kulturowa zjawiska homoseksualizmu®. Wyrazat to grecki mit, przypisujac
,wynalazek” homoseksualizmu Lajosowi, ojcu Edypa¥. Za ten wystepek ciazy-
a na nim klatwa bogow. Dzieta Homera nie znaja problemu homoseksualizmu,
a — jak swiadczy chociazby staroattycka komedia (Chmury Arystofanesa) — po-
jawit si¢ on po wojnach z Persami, na skutek wptywu doryckiej Sparty. Sko-
szarowanie wszystkich mezczyzn i rozwigzto$¢ ich kobiet (na co zwrdcit uwage
Arystoteles?) byty przyczyna obecnosci homoseksualizmu wsrdd Spartan, na co
zwrocit uwage Platon, jako na — obcg dobrym obyczajom — specyfike doryckiej
obyczajowosci*. Ale w prawach Likurga mamy wyrazny zakaz — z sankcja kary
$mierci — podejmowania kontaktéw homoseksualnych w ramach obowigzujacej
wszystkich dorostych mezczyzn dziatalnosci pedagogicznej. Sens takiego zakazu
wyjasnit Platon. Rozwoj cztowieka w jego cztowieczenstwie dokonuje si¢ albo
na drodze matzenstwa, plodnego zwigzku mezczyzny i kobiety, albo catkowi-
cie poza seksualnym zwigzku wychowawczym dorostego i mtodzienca dopiero
wkraczajacego w dorostos¢.

Takie rozwigzanie znajdujemy w atenskim prawie, ktorego interesujacy tu
fragment zachowany zostal w mowie sgdowej Ajschinesa przeciwko Timarcho-
sowi: karano $miercig za homoseksualng deprawacje¢ nieletnich. Nic zatem dziw-
nego, ze Pauzaniasz — komentujacy wyjatkowo oglednie w Uczcie Platona to pra-
WO — przypisuje mu niejasnos¢, a nawet sprzecznos¢, a w kazdym razie powazne

konsekwencje dla pederasty. Zwr6¢my uwage, ze pierwsza ofiarg narastajgcego

24 Arystoteles, dz. cyt., VII, 5.

25  Widac¢ to dobrze np. zaraz na poczatku Praw Platona.

26 Tego mitu dotyczy tragedia Eurypidesa Chryzippos (tylko czg$ciowo zachowana)
przedstawiajaca zbrodniczy czyn Lajosa, ,,wynalazcy” homoseksualizmu, a Chryzippos
byt jego ofiara, i z powodu tego pohanbienia popetnit samobdjstwo.

27  Arystoteles, Polityka, 11, 5 1269 b — 1270 a.

28  Platon, Prawa, dz. cyt. I, s. 31.



162 Marek Czachorowski

w cywilizacji attyckiej wewngtrznego konfliktu byt Sokrates. W obliczu homo-
seksualnej deprawacji nieletnich zabierat glos, jak to widzimy w przekazie Kseno-
fonta. W surowych stowach upomniat za to Kritiasa, za co po6zniej ten przywodca
Trzydziestu Tyranow probowat zamordowaé swojego nauczyciela. Ale jego plan
dokonczyli Likon i Anytos, dwaj pozniejsi sadowi oskarzyciele: Likon zajmo-
wal si¢ sutenerstwem, handlujac nie tylko swoja zong (Rodig), ale takze synem
— Autolikosem. Ksenofontowa Uczfa opowiada o subtelnym, ale jednoznacznym
upomnieniu Likona przez Sokraetesa podczas przyjecia u Kaliasza (znanego aten-
skiego pederasty). Z kolei Antyos byt znanym pederastg, zywiacym do Sokratesa
$miertelng nienawis¢ za odrzucenie przez Alkibiadesa homoseksualnej oferty.
Wbrew tym faktom do dzisiaj spotwarza si¢ tworce etyki, co rozpoczal juz w sta-
rozytno$ci Arystoksenos z Tarentu, oczerniajgcy swoich mistrzoéw z racji przeka-
zania Teofrastowi zadania kierowania Likejonu.

To oblicze greckiej cywilizacji byto jednak wielokrotnie znieksztatcane, czemu
droge otworzyli w XX wieku K. Dover i M. Foucault®. Catkowicie bezpodstaw-
nie, wbrew faktom twierdzi si¢, ze wybitne postacie greckiej cywilizacji prakty-
kowaly pozytywnie homoseksualizm, stawiajac co najwyzej zakazy o charakterze
ambicjonalnym, zwiazane z 6wczesng rycerska obyczajowoscia.

Jak zatem widzimy, postulat ,,denormatywizacji” sfery seksualnej wykluczony
jest w ramach pedagogiki klasycznej, bo oznacza on postulat odcztowieczenia

cztowieka w sferze osobowej jego zycia.

Pedagogika nowozytna a postulat denormatywizacji sfery seksualnej

Dokonana na progu nowozytnosci zmiana koncepcji nauki i koncepc;ji filozofii
doprowadzita do pojawienia si¢ nowej koncepcji pedagogiki i jej usamodzielnienia

wobec etyki*. Jesli nawet ten zwigzek jeszcze utrzymano, to na gruncie odmien-

29 K. Dover, Homoseksualizm grecki, thum. J. Margonski, Krakow 2004 (I wyd. ang.
1978). Por. M. Foucault, Historia seksualnosci, thum. B. Banasiak i in, Warszawa 1995.
Krytyka ich stanowiska zob. M. Czachorowski, Heterofobia? Homoseksualizm a greckie

korzenie Europy, Tychy 2005.
30  Por. Woroniecki, dz. cyt., s. 22-23.
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nego pojmowania etyki. Za tworcoOw nowozytnej pedagogiki uwaza si¢ zazwyczaj
albo J. J. Rousseau®, albo J. Herbarta,*> a obydwaj postuguja si¢ odmiennymi,

nowymi modelami etyki, majacymi jednak wspolny mianownik.

Problem mozliwoSci etyki na gruncie nowozytnych zalozen
epistemologicznych

Zmiana celu koncepcji poznania naukowego, ktorym przestaje by¢ prawda dla
niej samej, ale wymierna korzys$¢, prowadzi do uznana jej za nadrz¢dne dobro, do
ktorego redukuje si¢ dobro moralne. Z racji tego, ze takich korzysci dostarczaja
nauki szczegotowe, zostajg one uznane za model warto$ciowej wiedzy, ale wtedy
pojawia si¢ trudnos¢ zbudowania etyki jako koniecznos$ciowej wiedzy o specy-
ficznym, bo moralnym dobru i zhu. Nauki szczegotowe oferowaé moga wiedze
tylko prawdopodobna, a nie konieczna, bo dokonuje si¢ w nich uogdlnianie danych
spostrzezenia zmystowego. Nauki te gubig takze swoisto§¢ moralnosci, bo w spo-
strzezeniu zmystowym ujawnia si¢ tylko dobro przyjemne (i pozytek jako srodek
do dobra przyjemnego). Nowozytna etyka albo zatem zostaje zakwestionowana,
a jej miano przypisuje si¢ etologii (czyli psychologiczno-socjologicznej teorii prze-
konan moralnych jakiej§ spotecznosci), albo sprowadzona zostaje do prakseolo-
gicznej teorii dobra przyjemnego. Jest jeszcze trzecia droga, ktdrg poszed! skrajnie
aprioryczny nurt etyki nowozytnej: traktuje si¢ ja jako dedukcyjna ,,logike norm”,
dotyczacych nie realnej rzeczywistosci, ale poczucia wtasnej autonomii wobec

determinacji $wiata przyrody.

Wersja hedonizmu etycznego

31  Zob. J. J. Rousseau, Emil, czyli o wychowaniu, T. I-11, Wroctaw 1955, ttum. W. Husar-
ski, Wstep i komentarz J. Legowicza. Na Rousseau oddziataty sceptyckie eseje M. Monta-
igne’a, ale znat takze dzieto pedagogiczne J. Locke’a, Mysli o wychowaniu. Na temat lektur

pedagogicznych autora Emila zob. komentarz J. Legowicza, LXVIII.
32 Zob. M. Nowak, dz. cyt. A. Komensky zajmowat si¢ raczej tylko dydaktyka. Herbarta

uwaza si¢ niekiedy za ucznia Kanta, ktory takze zajmowat si¢ pedagogika i niezwykle cenit
sobie Rousseau, w tym i jego dzielo pedagogiczne (zob. I. Kant, O pedagogice, ttum. D.
Sztobryn, £.6dz 1999).
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Pierwszy model nowozytnej etyki to zatem teoria przyjemnosci i przykrosci,
czyli hedonizm etyczny w rozmaitych wersjach (np. etyka Hobbesa, Locke’a, Hu-
me’a, Rousseau, Helwecjusza, Holbacha, Benthama, Comte’a, J. S. Milla), bo tylko
dobro i zto sg uyymowane w spostrzezeniu zmystowym. Drugi model to nowozytny
autonomizm etyczny, wykluczajacy oparcie etyki na do§wiadczeniu, w ramach
ktorego dokonywaloby sig¢ intelektualne ujgcie moralnosci. W obydwu odmianach
nowozytnej etyki odrzuca si¢ naczelng zasade etyki klasycznej, ktora jest zasada
realizmu, czyli obowigzek uzgadniania podejmowanego dziatania z realng rze-
czywisto$cig. Na gruncie hedonizmu etycznego naczelng zasadg postgpowania
jest dostosowanie wiasnych dziatan do subiektywnego pragnienia przyjemnosci,
co jednak wymaga — jak utrzymuje wigkszos¢ hedonistow etycznych (np. J. Loc-
ke) — liczenia si¢ takze z pragnieniami innych ludzi, aby osiggna¢ oczekiwang
wlasng przyjemnos$¢. Na zatozeniach tej hedonistycznej etyki opiera si¢ program
pedagogiczny np. J. J. Rousseau, majacy na celu rozwoj cztowieka w kierunku
jak najlepszego ,,uzywania”, czyli rozkoszowania si¢ zyciem*. Poniewaz zalezy
to nie tylko od subiektywnych pragnien podmiotu, ale takze od zmieniajacych si¢
warunkow przyrodniczych i spotecznych, to nowozytna pedagogika, zwigzana
z hedonizmem etycznym (i odpowiadajacej mu koncepcji cztowieka*) rdzni sig
w szczegdtowych wskazowkach wychowawczych, bo przyjemnos¢ jest dobrem

tylko subiektywnym i aktualnym, czyli dobrem zwigzanym z subiektywnymi

33 Te hedonistyczne zatozenia wkroczyly tez do wspotczesnej psychologii, na ktorej
wielokrotnie opiera si¢ programy pedagogiczne. Krytykuje te zatozenia E. Fromm, mowiac
ze w takich stanowiskach psychologicznych ,,ktadzie si¢ akcent raczej na ‘przystosowanie’
niz na ‘dobro’ i sktania si¢ w strong etycznego relatywizmu” (E. Fromm, Niech si¢ stanie
czlowiek, Warszawa 2005, s. 17). U podstaw tego relatywizmu znajdujemy zakwestiono-
wanie mozliwosci wiedzy o istocie rzeczywistosci, gdy tymeczasem ,,wielcy humanistyczni
etycy przesztosci (...) byli filozofami i psychologami. Wierzyli, iz poznanie natury ludzkiej

oraz rozumienie wartos$ci i norm rzadzacych cztowiekiem sg nierozerwalne” (tamze s. 18).
34  Te¢ koncepcje cztowicka odstania K. Wojtyta, (Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin

2001, s. 37-38). Rozum potraktowany zostaje tylko instrumentalnie wobec pragnienia przy-
jemnosci (czyli ,,uczuc¢” jako appetitus sensitivus), a nie ma miejsca na wole jako wiadze

dazenia umystowego (appetitus rationalis).
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i aktualnymi przezyciami podmiotu, a nie dobrem obiektywnym i transsubiek-
tywnym?®.

Na tym samym zalozeniu nowozytnosci, iz niemozliwe jest poznanie koniecz-
nej struktury rzeczywistosci (istot rzeczy), oparty jest drugi nurt nowozytnej etyki
(;,autonomizm etyczny”). Kwestionujac trafnie hedonistyczng etyke (sprowadzenie
dobra moralnego do przyjemnosci), rezygnuje jednak z zasady realizmu w zyciu
moralnym, bo realna rzeczywistos¢ jakoby jest poznawczo niedostgpna w swojej
istotnej strukturze. Postuluje si¢ wiec uzgadnianie dzialania z wltasnym rozu-
mem, ale pojetym nie jako odczytujacy obiektywna rzeczywistos¢ dobra i zla,
tylko jako tworzacy granice pomigdzy nimi. Sprowadza si¢ w ten sposob etyke do
»apriorycznej logiki norm™*, czyli ,,nauki o mysleniu zwigzanym ze zjawiskami
dziatania, nie za$ naukg o dobru samego dziatania rozumnego bytu™’. W ten tez
sposob Kant utorowat droge wspotczesnym obroncom ,,zasady autentycznosci” (J.
P. Sartre), czyli koniec koncow jednej z wersji subiektywizmu etycznego®.

Wspomniatem, ze za ojca nowozytnej pedagogiki uwaza si¢ Rousseau, albo
Herbarta. Pierwszy z nich zajmowat pozycje hedonizmu etycznego, bo opierat
etyke na doswiadczeniu, ale pojmowanym sensualistycznie®, czyli jako spostrze-
zenie zmystowe. Stad tez pierwszg reguta wychowawcza jego pedagogiki byta
zasada ,,obserwowac nature i kroczy¢ drogami przez nig tyczonymi’. Nie chodzi
jednak o ,,natur¢” w sensie uzywanym w filozofii klasycznej, czyli istotg rzeczy,
wzigtg jako zrodto specyficznego dla tej rzeczy dziatania. Przez ,,nature” rozumie

Rousseau porzadek przyrodniczy, porzadek uchwytywany w spostrzezeniu zmy-

35  Tamze, s. 40.
36  Zob. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Lublin-Rzym 1991, s. 55. Por.

tenze, Zagadnienie podmiotu moralnosci, Lublin 1991, s. 177.

37 K. Wojtyta, Wyklady lubelskie, Lublin 1986, s. 155.

38  Por. A. Szostek, Natura-rozum-wolnosé¢, Rzym 1990, s. 44. Por. T. Styczen, Etvka
niezalezna?, Lublin 1980, s. 42-44.

39  Zdaniem J. Legowicza ,,nie ulega watpliwos$ci, ze przy pisaniu Emila jego autor
w szerokim zakresie korzystat z naukowych danych czerpanych z Traite des sensatins

Condillaca (Komentarz Legowicza, dz. cyt., s. LXVI).
40  Rousseau, Emil, dz. cyt., ks. L.
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stowym. Cata dziatalno$¢ wychowawcza miataby polega¢ na czuwaniu nad tym,
aby wyeliminowac to wszystko, co ewentualnie przeszkadza w spontanicznym
uzgadnianiu si¢ wychowanka ze §wiatem przyrody, ktorego czescia jest cztowiek.
Pedagogika Rousseau traktuje czlowieka jako istot¢ ukierunkowana na jego wta-
sne dobro (przyjemnos¢): troska o wlasng pomyslnos¢ jest u czlowieka jedynym
motorem dziatania*, a postulowane zyczliwe odnoszenie si¢ do innych jest osta-
tecznie ukierunkowane na wtasne dobro podmiotu, bo stuzy poprawieniu wilasne-
g0 samopoczucia: ,,przez mitos¢ samych siebie trzeba litowac si¢ nad rodzajem
ludzkim bardziej jeszcze niz nad bliznim™.

Program etyczny Rousseau zawart juz w pierwszym swoim dziele®. Jego zda-
niem, zeby okresli¢, co jest dobre a co jest zle ,,dos¢ wejs¢ w siebie (...) wshuchac
si¢ w glos wlasnego sumienia”, czyli zadna refleksja nie jest potrzebna, bo wiasne
»samopoczucie” jest tu miarg dobra i zta moralnego*. Rozum mialby by¢ gtow-
nym zagrozeniem dla prowadzenia moralnie dobrego Zycia, a w ,,stanie natury”

sam instynkt cztowiekowi wystarcza®.

Etyka nowozytnego racjonalizmu

41  Tamze, II, s. 189.
42 Tamze, II, s. 69.
43 ].J. Rousseau, Rozprawa o naukach i sztukach, w: tenze, Trzy rozprawy z filozofii

spolecznej, thum. H. Elzenberg, Warszawa 1956, s. 3-44.
44 Tlustruje to Wprowadzenie do Wyznan (J. J. Rousseau, Wyznania, T. I-I1, ttum. Ta-

deusz Boy-Zelenski, Warszawa 1978). J. J. Rousseau, gdzie autor przedstawia siebie jako
czlowieka najlepszego ze wszystkich ludzi. Zatozeniem sensownosci takiej moralnej oceny
samego siebie — i pordwnania z innymi — jest zwigzanie oceny moralnej nie ze spelnianymi
czynami, ale z wlasnym samopoczuciem. Wtedy tez mozna sensownie powiedzie¢: Jestem
lepszy o wszystkich innych, ale pod warunkiem, ze tak wlasnie si¢ czuje. Z tego powodu
Maritain uznat Rousseau za tworcg nowozytnej etyki (zob. J. Maritain, Tizej reformatorzy,
thum. K. Michalski, Warszawa 2005), odpowiadajacej nowozytnej ,,reformie” chrzescijan-

stwa dokonanej przez Lutra i przebudowie filozofii przez Kartezjusza.
45  Rousseau, Trzy rozprawy, dz. cyt., s. 170.
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Drugi pretendent do miana ojca pedagogiki* (nowozytnej) to J. Herbart?, ktory
opart ja na etyce i psychologii. Etyka miataby wskaza¢ cel wychowania, a psycho-
logia — traktowana matematycznie — $srodki wychowania. Etyka to jednak czgsé¢
»estetyki”, rozumianej jako teoria sgdow aksjologicznych*. Moralne doskonalenie
traktowat Herbart jako jedyny cel wychowania: ,,Jedyne i pelne zadanie wycho-
wania mozna wyrazi¢ tylko za pomoca pojecia moralno$ci™. Pedagogika byla
dla Herbarta naukga filozoficzna* (,.filozofia stosowang”). Ten scisty zwiazek pe-
dagogiki z etyka jeszcze nie przesadza o profilu pedagogiki, poniewaz konieczna
jest rekonstrukcja zaktadanej koncepcji etyki. Zalicza ja do nauk filozoficznych,
postugujac si¢ stoickim podziatem filozofii na fizyke, logike i etyke, ale nawet

traktuje ja jako refleksje ukierunkowang nie na prawde, ale na niesprzecznos$¢?'.

46  Z racji tego, ze niektorzy pedagodzy zyczyliby sobie uwolnienia pedagogiki od fi-
lozofii, to krytycznie zapatruja si¢ na teze, iz Herbart jest tworca pedagogiki jako nauki,
w sensie nauk empirycznych. Takie jest stanowisko B. Nawroczynskiego: ,,stuszniej (...)
bytoby nazwa¢ pedagogike Herbarta filozoficzng niz naukowa” (tenze, Zasady nauczania,

Wroctaw 1957, s. 20).
47  F.J.F. Herbart, Dwa wykiady o pedagogice, ttum. D. Stepkowski, ,,Przeglad Peda-

gogiczny” nr 2009, s. 17-26; tenze, Wychowanie przy publicznym wspotudziale, thum. D.
Stepkowski, ,,Przeglad Historyczno-Oswiatowy”, 2008, 3-4, s. 151-155; tenze, Estetyczne
przedstawienie Swiata jako gtowne zajecie wychowania, thum. D. Stepkowski. ,,Pedagogika
Kultury”, 2008, 4, s. 13-27; Herbart J. F., Pedagogika ogdlna wywiedziona z celu wycho-
wania, tham. T. Stera, Wydawnictwo Akademickie ,,Zak”, Warszawa 2007; D. Stepkowski,
Filozofia praktyczna Herbarta, Studia Philosophica Wratislaviensia vol. III, fasc. 3 (2008);
tenze, Herbarta afirmacja codziennosci, Roczniki Spoteczne KUL Zeszyt 2: ,,Pedagogika”
36 (2008), s. 81-84; Por. D. Stepkowski, red., Herbart znany i nieznany. W dwusetng roczni-
c¢ wydania ,,Pedagogiki ogolnej”, Wydawnictwo Salezjanskie Warszawa 2006. 14-38; por.

A. Murzyn, Filozofia nauczania wychowujqcego J. F. Herbarta, Krakow 2010.
48  F.J. Herbart, Estetyczne przedstawienie swiata jako gtowne zajecie wychowania,

thum. D. Stepkowski, ,,Pedagogika Kultury” 2008. Zdaniem Stgpkowskiego do dzisiaj nie
odczytano pogladow Herbarta na temat ,,estetyki”.

49  Herbart, Estetyczne przedstawienie, dz. cyt.

50  J. Herbart, Padagogische Schriften, Osterwieck-Hartz-Leipzig 1913, s. 173 (cyt. za:
Stepkowski, Migdzy pedagogikg, dz. cyt., s. 76). Herbart przyjmowat wowczas stosowany
podziat filozofii (stoickiego zrodta) na logike, fizyke i etyke.

51  I. Herbart, Podrecznik do wprowadzenia do filozofii [Lehrbuch zur Einleitung in die
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Zaktada takze nowozytny dogmat o niemozno$ci poznania istoty rzeczywistosci,
przyjmujgc kantowska réznicg pomiedzy Swiatem zmystowym a §wiatem rzeczy
samej w sobie®. Ten sam punkt wyjscia mamy w etyce Kanta, przenoszacego
moralno$¢ w $§wiat noumenalny, bo $wiat empiryczny (dostepny poznaniu zmysto-
wemu) pozbawiony jest wolnoséci. Moralno$¢ zatem polegataby na uwalnianiu si¢
podmiotu od przyrodniczych determinacji, czyli na aktualizacji autonomii czlo-
wieka rozumianej jako niezaleznos$¢ od przyrody (w tym jej przejawow, ktorymi
sg uczucia). Stad istota cnoty (dobra moralnego) to — zdaniem Herbarta — ,,idea
wolnosci, ktora w istocie ludzkiej dojrzata do trwatej rzeczywistosci”.

Herbart nie po$wigcit wigkszej uwagi innym etykom, odrzucajac je wszystkie,
w tym takze etyke Kanta (nazwana ,,etyka obowiazku), bo zawieraja one ten sam
btad, niedookreslenia nadrzgdnej zasady ludzkiego chcenia (woli)®. Polega ten
btad na tym, Ze ,,nie znaja niczego oprocz woli i chcg za wszelka cene zrobi¢ z niej
zasade regulatywna’™. Nie dochodzi si¢ jednak w ten sposob do ,,godnosci woli”™,
czyli jej wewnetrznej (wsobnej, czyli nieinstrumentalnej) wartosci (moralnej
wartosci). Dla okreslenia tej wsobnej wartosci woli (ludzkiego czynu) konieczny
ma by¢ ,,0sad woli”, a ten ma by¢ oparty na ,,smaku etycznym™*. Owo zrodto
moralnych sadow? ,,nie rozni si¢ wcale od smaku poetyckiego, muzycznego,
plastycznego™®. Koniec koncow tym zrodiem jest ,,delikatne poczucie, ktoremu
przypisuje si¢ zdolnos¢ oceny oddalenia tego, co rzeczywiste od idei”™. W oparciu

0 to zrodto rozpoznan moralnych formutuje kilka podstawowych ,,idei moralnych”,

Philosophie. Hg. W. Henckmann. Hamburg: Verlag Meiner 1993, s. 36-45].

52 Twierdzi czotowy polski znawca tworczosci Herbarta, ze przyjmowat on tezg o ,,nie-
poznawalnosci rzeczy samych w sobie” (por. Stepkowski, Miedzy pedagogikq, dz. cyt., s.
80).

53 J. Herbart, Ogdlna filozofia praktyczna, thum. D. Stepkowski, ,,Studia Philosophica
Wratislaviensia”, 2008, nr 3, s. 121-148. ( 121-122).

54  Tamze,s. 122.

55  Tamze,s. 123.

56 Tamze,s. 123.

57  ,,smak przygotowuje osad” (tamze, s. 127).

58  Tamze,s. 125.

59  Tamze,s. 127.
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na czele z ,,idea wolnosci wewngtrznej”, ktdra polega na zgodnosci pomigdzy wola
a osagdem: ,,wola i osad zgodnie co$ afirmuja, lub (...) zgodnie czemus przecza™°,
ale jest to ,,postuszenstwo w harmonii z jego smakiem™'.

Mamy zatem w etyce Herbarta odejécie od centralnej zasady etyki klasyczne;,
czyli zasady realizmu: postulatu uzgadniania swoich chcen z rzeczywistos$cia, na
rzecz zasady konsekwencji wobec ,,smaku etycznego™”. Rzutuje to na pojmowanie
pedagogiki, na gruncie ktorej dziatanie wychowawcze ,,ma pomodc w realizacji
stosunku odpowiednio$ci miedzy wgladem a dazeniami woli”®, bo ,,Herbartow-

ska definicja cnoty oznacza uzgodnienie wgladu z chceniem 1 odwrotnie™™*,

Nowozytna pedagogika a sposob podejscia do homoseksualizmu

Z racji tych epistemologicznych, antropologicznych i etycznych zatozen no-
wozytnosci inaczej ustawia si¢ w jej pedagogice zagadnienie homoseksualizmu,
podejmowane zazwyczaj przy okazji innych problemdw. Jego istote okresla sie
jako wypaczenie prawidtowosci biologicznej (nazywanej ,,porzadkiem natury”)
z powodu albo braku mozliwosci zaspokojenia pozadania seksualnego (Voltaire,
Diderot), albo z powodu nadmiernego dostgpu do takiej konsumpcji seksualnej
(w sytuacji poligamii w krajach muzulmanskich, z tylko instrumentalnym trakto-
waniem kobiet, jak twierdzil np. Monteskiusz). Jest to nowe ujecie homoseksuali-
zmu, bo — przypomng — w klasycznej pedagogice homoseksualizm to wypaczenie
istoty sfery seksualnej z racji konsumpcyjnego nastawienia. W nowozytnej peda-
gogice problem homoseksualizmu traktowany jest jako dotyczacy zatem sytuacji
zewngtrznej 1 niezaleznej wobec samego podmiotu. Jesli powszechnie w dalszym

ciagu pietnuje si¢ w tej epoce homoseksualizm, to z powodu ewentualnych szkod

60 Tamze,s. 127.

61 Tamze, s. 128.

62  Cnota nie jest zatem niczym innym, jak tylko ,,daniem postuchu ocenie estetyczne;j”
(Stepkowski, Miedzy pedagogikq, dz. cyt., s. 93). Zdaniem Stgpkowskiego ,,system etyczny
Herbarta nie tylko w Polsce nie zostat wlasciwie opracowany (Filozofia praktyczna Her-
barta, dz. cyt., s. 115).

63 Stepkowski, Miedzy pedagogikq, dz. cyt., s. 92.

64  Tamze,s. 93.
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demograficznych dla catej ludzko$ci lub panstwa. Poniewaz o$wieceniowi wladcy
dbali bardzo o wzrost liczby swoich poddanych i zotnierzy, jakakolwiek apro-
bata dla homoseksualizmu w o$wieceniowych dzietach byta nie do pomyslenia.
Stad np. Diderot w ,,Przyczynku do podrozy Bougenvilla”® wprawdzie zachwala
kraing heteroseksualnej swobody, ale wykluczajacej jakakolwiek formeg praktyk
antykoncepcyjnych. Z tego samego powodu nie mogta si¢ tu znalez¢ pochwata
bezptodnego homoseksualizmu.

Niezaleznie od tych ,,zakulisowych” wplywow na poglady nowozytnych pe-
dagogow, stawiajg oni zagadnienie praktyk homoseksualnych w perspektywie
albo hedonistycznych albo autonomicznych zalozen. Dla pierwszego rozwigza-
nia wlasciwa jest kalkulacja przyjemnosci i przykrosci, w tym takze zwigzanych
z oczekiwaniami spotecznymi. Kalkulacja ta wypadata zazwyczaj negatywnie.
Wyjatkiem byli w tym wzgledzie M. de Montaigne® oraz J. Bentham¢,

Natomiast na gruncie nowozytnego autonomizmu etycznego, ktérego czoto-
wym przedstawicielem jest I. Kant, negatywna ocena homoseksualizmu wypada
z innego powodu niz w etyce klasycznej. Wprawdzie Kant nie rozwazat wprost
zagadnienia homoseksualizmu, ale jego analiza wystepkoéw seksualnych, ktore
nazywat ,,przeciwko naturze™™*, obejmuje i t¢ kwesti¢. Przez ,,natur¢” rozumiat
jednak porzadek przyrodniczy, ukierunkowany na podtrzymanie istnienia gatun-
ku. Sferze seksualnej przypisuje sens stuzenia ,,zachowaniu gatunku’®, czyli po-

rzadkowi biologicznemu, gatunkowi ludzkiemu, Ludzkosci. Ale sfera seksualna

65  D. Diderot, Przyczynek do podrozy Bougainville'a, czyli dialog pomiedzy A. i B.
o niewlasciwosci wigzania poje¢ moralnych z pewnymi czynnosciami fizycznymi, ktore ich
nie znoszq, w: tenze: To nie bajka, tham. T. Boy-Zelenski, Krakow 1949.

66 M. De Montaigne, Proby, thum. T. B. Zelenski, Warszawa 2002 (ks. I, r. XXII).

67  J. Bentham, Offences Against One’s Self, ,,Journal of Homosexuality”, 1978, 3-4. To

pierwsze wydanie pracy Benthama, bo on sam nie zechciat si¢ podzieli¢ z nig ze wspot-
czesnymi. Zdaniem Benthama, negatywnie oceniajacy homoseksualizm bt¢dnie taka
kalkulacje¢ przeprowadzili i rachunek przyjemnosci i przykrosci wcale nie prowadzi do

bezwarunkowo negatywnej oceny homoseksualizmu.
68 1. Kant, Metafizyka moralnosci, ttum. E. Nowak, Warszawa 2005.
69 1. Kant, Metafizyczne podstawy nauki o cnocie, ttum. W. Galewicz, Kety 2004, s. 95

(to fragment Metafizyki moralnosci).
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dla Kanta to takze egoistyczne dazenie do whasnej przyjemnosci, a matzenstwo to
instytucja, ktéra ma wyrownywac wzajemne instrumentalne poszukiwanie przy-
jemnosci”. Stad tez ,,nienaturalne pozadanie” definiuje jako ,,niezgodne z celem
natury”, czyli poszukiwanie wtasnej przyjemnosci bez uwzgledniania dobra ca-
fego gatunku ludzkiego. Uleganie takiemu ,,ubezptodnionemu” pozadaniu bytoby
zatem ,,czynieniem z siebie przez to rzeczy, z ktoérej mozna czerpac rozkosz (...)
i w rezultacie pozbawia si¢ wszelkiego szacunku dla samego siebie’”'. Te przestan-
ki muszg zatem prowadzi¢ do negatywnej oceny homoseksualizmu jako takze
czynu ,,wbrew naturze”.

Istotowy cel sfery seksualnej widzi si¢ w stuzeniu istnieniu konkretnej oso-
by ludzkiej (a nie tylko gatunku ludzkiego™), co jest mozliwe dopiero w obrebie
szczegodlnego zwigzku migdzyosobowego, czyli zwigzku mezczyzny i kobiety.
Zwiazku, ktory ma stuzy¢ nie gatunkowi ludzkiemu i wyrownanej obustronnej
konsumpcji, ale obiektywnemu dobru wszystkich konkretnych osob tutaj zaan-
gazowanych. ,,Grzechy wbrew naturze” uderzajag w ten miedzyosobowy wymiar
sfery seksualnej. Matzenstwo to zatem nie jakie$ legalne, obustronne instrumen-
talne ,,uzywanie si¢” przez matzonkow, usprawiedliwione ponadindywidualnym
gatunkowym dobrem ludzkosci, ale instytucja stuzaca realizacji szczegdlnej mi-
tosci mezezyzny i kobiety.

Znawcow etyki Kanta zaskakuje jego etyka seksualna, ktora zdaje si¢ tamac
fundamenty ,,krytycznej” etyki. Z jakiego powodu osoba ludzka miataby si¢ li-
czy¢ bezwarunkowo z porzadkiem prokreacyjnym, skoro Kant traktuje go jako
majacy sens tylko przyrodniczy? Tego on sam nie wyjasnil, a nawet nie da si¢
wyjasni¢ na gruncie jego etyki, programowo odrzucajacej zasade realizmu (obo-
wigzek uzgadniania dziatania z obiektywna rzeczywisto$cig), a postulujacej po-
szukiwanie poczucia autonomii. Proba zabezpieczenia przed subiektywizmem
przy pomocy tzw. zasady uniwersalizacji jest daremna, jak zwracano uwage wie-

lokrotnie, poczawszy od Hegla. ,,Zuniwersalizowa¢” da si¢ kazdg wtasng zbrodnie

70  Kant, Metafizyka moralnosci, dz. cyt., s. 108-109.
71  Kant, Metafizyczne podstawy, dz. cyt., s. 97.
72 Zob. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 52.
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i wystepek, jesli tylko nie brakuje nam wyobrazni™.

Pedagogika ponowoczesna

Trzecie, wspoblczesne ujecie pedagogiki (,,postpedagogika™)™, wiaze si¢ z sze-
rokim nurtem postmodernizmu, w rozmaitych jego odmianach”. Pomijajac te¢
rozmaito$¢ i wielokrotnie wyrazane trudnosci w zdefiniowaniu tego nurtu myslo-
wego — skoro nawet niektdrzy ,,postmodernisci” nie chea tak by¢ klasyfikowani
— za powszechnie przyjete przez postmodernistow 1 najistotniejsze tezy uwaza si¢

wpierw akceptacje agnostycyzmu lub sceptycyzmu poznawczego”, przejawiajace

73 Zob. A. Maclntyre, Krotka historia etyki, Warszawa 2000.
74 W obrgbie postmodernizmu mieszcza si¢ tez idee tzw. antypedagogiki (m.in. H. Von

Schoenebecka). Zob. H. Schonebeck., Antypedagogika — by¢ i wspiera¢ zamiast wycho-
wywacé, Warszawa 1994, thum. N. Szymanska. Por. T. Szkudlarek, B. Sliwerski, Wyzwania
pedagogiki krytycznej i antypedagogiki, Krakéw 1992.

75  Por. Z. Baumana charakterystyka ,,ponowoczesnosci’: “the widespread aversion to
grand social designs, the loss of interest in absolute truths, the privatization of redemptive
urges [e.g., self as opposed to social transforma-tion], the reconciliation with the relative-
-merely heuristic--value of all life techniques, the acceptance of the irredeemable plurality
of the world” (tenze, Strangers: The social construction of universality and particularity,
Telos, 78: 7-42. 1988-89, s. 39). Por. W. Cichorz, Postmodernistyczny dyskurs o wolnosci we
wspolczesnej edukacji, w: Wiara i rozum, red. W. Deptuta, Szczecin 1999, s. 119-143; por.
B. Sliwerski, Kontestacja pedagogiki u korica XX wieku, w: T. Szkudlarek, B. Swiderski,
Wyzwania pedagogiki krytycznej i antypedagogiki, Krakéw 2009. Por. B. Sliwerski, Nauki
o wychowaniu wobec wyzwan postmodernizmu, ,,Chowanna” 2003, 1, 9-18.

76  Zob. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, ,,Ethos”, 1996, nr 33-34. Por. Postmoder-

nizm a filozofia. Wybor tekstow, red. S. Czerniak, A. Szahaj, Warszawa 1996;.
77  Por. L. Zieminski, Postmodernizm a dylematy cztowieka, ,,Ethos”, 1996, nr 33-34, s.

142. Zdaniem P. Jaroszynskiego, dekonstrukcja jako metoda filozofii (Derridy) to ,,perma-
nentne wewngtrzne ‘luzowanie’, ‘roznicestwianie’ funkcjonujacych w filozoficznym dys-
kursie stow/pojec” przez co ,,dekonstrukcja odcina nas od §wiata realnego (....) by nastepnie
uderzy¢ w waznos¢ racjonalnego myslenia, czyli rozumowania. Ludzka mysl ma by¢ ‘nie-
konkluzywna’, czyli niezdolna do przeprowadzania rozumowan (...) Znajdujemy si¢ tu na
antypodach theor/ia, a doktadnie w centrum, ktoére ma na celu jej catkowite zniszczenie.
Nie jest to polemika, ale proba wpuszczenia wirusa do j¢zyka, by przez jezyk sparalizowaé
mys1” (P. Jaroszynski, Metafizyka czy ontologia? Lublin 2011, s. 203).
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si¢ w zanegowaniu mozliwosci istnienia lub rozpoznania obiektywnej prawdy.
Zadaniem zatem nauk praktycznych, okreslajacych zasady postepowania (w tym
etyki i pedagogiki) nie jest odkrywanie jakiej$ obiektywnie waznej prawdy, ale
,dekonstrukcja zasad postepowania, niszczenie ich struktury i rozbieranie ich
budowli, probujac zejs¢ az do ukrytych fundamentéw obowigzku””. Negacja
mozliwo$ci poznania obiektywnej prawdy oznacza odrzucenie klasycznej kon-
cepcji nauki, a relatywizm postmodernistyczny w nauce stawia na ,,wyobraznie,
inwencje, kreatywnos$¢””. Stad tez R. Rorty (neopragmatysta, zaliczany takze
do postmodernistow*) twierdzi, ze w pojmowaniu cztowieka nie nalezy stawiaé
wymagania prawdy, ale ,,kazdemu wolno zmontowac¢ taki model ‘ja’, jaki mu
odpowiada, przykrawac¢ go do wtasnej polityki, religii, osobistego poczucia sensu
zycia™®,

Na ptaszczyznie antropologicznej w postmodernizmie mamy zatem odrzucenie
ujecia cztowieka jako istoty rozumnej, zdolnej do odczytania obiektywnej prawdy,
réwniez na wlasny temat. Czlowiek to ,,konsument”, czyli istota ukierunkowana
na przyjemnosc¢, a ponowoczesnosé® — w ktorg postmodernizm ma si¢ wpisywac
— to epoka konsumpcji®. Prowadzi to do negacji takze wolnosci cztowieka (mimo

78  J. Russ, Wspotczesna mysl etyczna, Warszawa 2000, s. 8.
79  A.Bronk, dz. cyt., s. 8.
80  Zdaniem Z. Melosika, R. Rorty ,,zaproponowat bardzo dojrzata probe recepcji post-

modernistycznej teorii spotecznej. Umieszcza on swoj projekt w kontekscie lokalnym:
rezygnujac z uniwersalnej metanarracji, akceptuje ‘matg’, wyrosta z tradycji, narracje
demokracji amerykanskiej, co pozwala na konstruowanie projektéw politycznych i peda-
gogicznych bez odwotywania si¢ do uniwersalnych i absolutnych wartosci” (Z. Melosik,

Postmodernistyczne kontrowersje wokot edukacji, Torun 1995, s. 279).

81  R. Rorty, Pierwszenstwo demokracji wobec filozofii ,w: tenze, Obiektywnosé, rela-
tywizm, prawda, przet. J. Marganski, Warszawa 1999, s. 273.

82  Zygmunt Bauman przyjal, ze bardziej prawidtowe jest uzywanie pojecia ,,ptynnej
nowoczesnosci” niz ponowoczesnosci. Z. Bauman, Wszystko co state, wyparowato, w: Idee
z pierwszej reki: antologia najwazniejszych tekstow ,, Europy” — sobotniego dodatku do
,,Dziennika”, wybor tekstow C. Michalski, M. Nowicki, Axel Springer Polska, Warszawa

2008, s. 183.
83  Zob. Z. Bauman, Wolnos¢, Krakow 1995, s. 91.
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ze deklaratywnie przypisuje si¢ jej priorytetowy charakter), bo ma on podlegac
nieswiadomym mechanizmom przymusu*. Uwolnienie cztowieka od zwigzania
cztowieka jaka$ obiektywng prawda o nim samym prowadzi do przypisania mu
mocy ,,tworzenia $wiata, w ktorym zyje. Rozumie bowiem, ze to, co wydawato
mu si¢ naturalne i stad uniwersalne de facto ma charakter lokalny i historyczny™.

Na tym fundamencie epistemologicznym i antropologicznym oparty jest model
postmodernistycznej ,,etyki”¥, bronigcej wpierw subiektywizmu etycznego, bo
konsekwencja negacji mozliwosci ujecia obiektywnej prawdy jest zakwestionowa-
nie obiektywnosci 1 powszechnej waznos$ci ocen i norm moralnych®”. Wprawdzie
postmoderniSci przypisuja swojej teorii szczegdlng wrazliwos¢ etyczna, wrazli-

wos¢ na Innego (Drugiego)®, postuluja zyczliwo$¢ i nieinstrumentalne traktowa-

84  Zob. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,,Ethos” 1:83-84 (1996).
85  Z. Melosik, Pedagogika postmodernizmu, w: Pedagogika (red.). Z. Kwiecinski i B.

Sliwerski T. I, Warszawa 2019, s. 452-464 (s. 462). Twierdzi Z. Bauman, iz ,jazn moralna
nie ‘odkrywa’ swych fundamentéw etycznych, lecz (na podobienistwo nowoczesnych arty-
stow, ktorzy dostarczy¢ musza nie tylko dziet sztuki, ale i klucza interpretacyjnego dla ich
odczytania i oceny) wznosi owe fundamenty w toku samo-konstrukcji” (Z. Bauman, Dwa
szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 53). Zob. G. Hotub, Od antropologii
do etyki postmodernistycznej: w stron¢ Autentycznosci czy dowolnosci?, w: W labiryncie
wychowania. Wyzwania edukacyjne w ujeciu interdyscyplinarnym, red. B. Stankowski, M.

Szpringer, WAM, Krakéw 2013, s. 29-44.
86  Z.Bauman, Moralne obowiqgzki, etyczne zasady, ,,Etyka” 27 (1994). Na temat post-

modernistycznej etyki Z. Baumana zob. G. Holub, Moralnosc i etyka w ponowoczesnosci,

red. Z. Sareto, Wyd. Akademii Teologii Katolickiej Warszawa 1996.
87  Zdaniem Z. Baumana ,,W kontekscie pluralizmu u zasad (a nasze czasy sg czasa-

mi pluralizmu) wybory moralne (i sumienie moralne, ktére podaza ich tropem) jawia si¢
jako zasadniczo i nieusuwalnie ambiwalentne” (Z. Bauman, Moralne obowiazki, etyczne
zasady, ,,Etyka” 27 (1994) s. 13. Por. tamze, s. 1 (,,Teraz wiemy, ze zawsze juz bedziemy
mierzy¢ si¢ z moralnymi dylematami, nie znajdujac jednoznacznie dobrych (to znaczy
powszechnie akceptowanych, niekwestionowanych) rozwigzan i ze nigdy nie bedziemy
pewni, gdzie mamy takich rozwiazan poszukiwac; nigdy tez nie bedziemy wiedzie¢, czy
dobrze by bylo je znalez¢”; tamze, s. 23). Autor miesza tutaj powszechng waznos$¢ niekto-
rych norm moralnych z powszechnym ich uznaniem. Etyka nie oczekuje powszechnego

uznania formutowanych uniwersalnie waznych norm moralnych.
88  Wedlug Baumana ,,by¢-dla-Drugiego Cztowieka to tyle, co wstuchiwacé si¢ czujnie
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nie innych, to jednak sa to tylko deklaracje sprzeczne zreszta z przyjetym agno-
stycyzmem i relatywizmem epistemologicznym i etycznym.

Co do pedagogiki®, to niekiedy wyraza si¢ wrecz entuzjazm wobec oparcia jej
na zatozeniach postmodernizmu, bo ,,trudno przeceni¢ mozliwosci, jakie wyzwa-
nie postmodernistyczne otwiera przed wspotczesng teorig pedagogiczng i eduka-
cja™. Natomiast ,,potencjat edukacyjny tradycyjnych pedagogik wydaje si¢ by¢
wyczerpany. Sg to bowiem pedagogiki dla swiata, ktory odchodzi w przesztos$c”,
a ,,alternatywa moze stac si¢ jeden z wariantéw pedagogiki ponowoczesnej’™'.
Wyraza si¢ w zwigzku z tym pewnos¢, ze to postmodernistyczna pedagogika
otwiera droge do ,,dialogu i tolerancji”, prowadzi do ,,zniesienia niesprawiedliwo-
$ci”™”, rezygnujac z narzucania innym wiasnych pragnien, czyli stuzac szacunkowi
wobec kazdego czlowieka, nawet o odmiennych pogladach. Skoro bowiem nie ma
obiektywnej prawdy, to wlasne przekonania i pragnienia wcale nie sg lepsze niz

cudze i ,,r6znice nie powinny by¢ represjonowane ale tolerowane’™*. Zaktada si¢

w Jego nakazy (...) i to moje bycie-dla wymaga, bym uczynil nakaz dla siebie styszalny”.
Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, thum. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir, PWN Warszawa

1996, s. 121.
89  Zdaniem B. Sliwerskiego pedagogika postmodernistyczna ,,nie da sig (...) zdefiniowa¢

ani w kategoriach stylu wychowania, ani jako jednoznacznie okreslonego celu wychowania,
ani jako planu ksztalcenia, ani jako pozadanej warto$ciowo formy interakcji.” (B. Sliwer-
ski, Wspoélczesne teorie i nurty wychowania, Krakow 1998, s. 138). A jeszcze w innym
miejscu przypisuje si¢ postomodernizmowi teze, iz ,,zadna na ze wspdlczesnych teorii

wychowania nie ma monopolu na prawdg” (tamze, s. 18).
90  Z. Melosik, Pedagogika postmodernizmu, dz. cyt., s. 459. Por. tenze, Wspolczesne

amerykanskie spory edukacyjne. Miedzy socjologiq edukacji a pedagogikq postmoderni-
styczng, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 1995, s. 276; por. T. Szkudlarek, Wiedza
i wolnos¢ w pedagogice amerykanskiego postmodernizmu, Krakow 1993. Por. tenze, Pe-
dagogika jako dekonstrukcja kultury, w: Edukacja wobec zmiany spotecznej, red. J. Brze-

zinski, L. Witkowski, Wydawnictwo Edytor, Torun 1994.

91  Melosik, Pedagogika postmodernizmu, dz. cyt., s. 461.

92  Tamze, s. 460.

93 Tamze, s. 460. W pedagogikach ponowoczesnych ,,walka o ksztalt tozsamosci nie jest

zwigzana z kwestia ‘autentyczno$ci’ czy ‘znieksztalcenia’, lecz przede wszystkim z proble-

mami réznicy i reprezentacji” (tamze, s. 461).
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jednak w ten sposob, ze 6w ,,dialog”, ,,tolerancja”, ,,nienarzucanie czego$ innym”
(elementy szacunku dla kazdego czlowieka) sg jednak obiektywnie ogdlnie wazne,
a co na gruncie postmodernizmu jest wykluczone®. Akceptacja relatywnosci i su-
biektywnos$ci wlasnych przekonan automatycznie nie prowadzi do szacunku dla
cudzej odmiennosci (,,r6znicy”), bo zaktadatoby to przedustawng harmoni¢ ludz-
kich pragnien, harmoni¢ wykluczong jakoby tylko przez przekonania o mozliwo-
$ci uchwycenia obiektywnej prawdy. Przyktadem dziedziny, w ktorej jest wrecz
zderzenie ludzkich pragnien i przekonan, jest dziedzina erotyki, bo zakwestiono-
wanie tutaj przekonania o obiektywnej prawdzie otwiera mozliwe konflikty. Czy
postmodernistyczne przekonania powstrzymaja egoistyczne apetyty i przekonania
np. wptywowych rekindéw z branzy filmowej przed korzystaniem z okazji ,,zali-
czenia” kolejnych tupow? Czy rzeczywiscie postmodernistyczna ,,dekonstrukcja”
wlasnych przekonan (u§wiadomienie sobie ,,wewnetrznych arbitralnych hierar-
chii”) poskramia wilasne apetyty i zabezpiecza przed cudzymi?

Catkiem zatem trafnie twierdzi sie¢, ze to postmodernizm otwiera droge tyl-
ko sitowym rozwigzaniom, nawet wobec tych, ktorych dzisiaj postmodernisci
bronia, poddajac krytyce instytucje nowoczesnego panstwa, pokazujac ze stuza
zawsze interesowi jakiej$ grupy osob i sg naturalnym produktem swoich czasow
i ograniczen. Problem bowiem w tym, ,,ze nikt nie przypuszczal”, ze ,,po wnioski
wszystkich Foucaultow, Butler i Wacquantow siggng faceci, ktérzy maja odwrot-
ny do wigkszosci autorek i autorow wektor pogladow, a przy wtadzy aplikuja je
z subtelnoscig kowalskiego mtota. [...] Jesli rzeczywisto$¢ jest tworzona przez
wiedze, a wiedza przez wladze, to ergo cata rzeczywistos¢ jest tworzona przez
wiladze. Wracamy do nagiej polityki [...]..Wczorajsi konserwatysci dzis dekonstru-
ujg tak, ze Judith Butler w tandemie z Jacquesem Derridg ptona ze wstydu. [...]

Straszna to zemsta™. W obliczu perspektywy koniecznej przemocy niektorzy

94  Tutaj Melosik zauwaza zagrozenie ze strony postmodernizmu, bo ,,mozliwos¢ zakwe-
stionowania projektu emancypacji jako takiego, (...) swoista ‘Smier¢’ pedagogiki” (tamze,
s. 460).

95  J. Dymek, Zemsta postmodernizmu, http:/krytykapolityczna.pl/kraj/dymek-zemsta-

-postmodernizmu.
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jednak uwazaja — za T. Hobbesem — ze musi zwyci¢zy¢ co najmniej tzw. zdrowy
rozsadek zwigzany z instynktem samozachowawczym®. Niestety, i tego ocze-
kiwania nie potwierdzaja fakty: zbrodni i szalenstwa nigdy nie zahamowat sam
instynkt samozachowawczy.

Widzimy zatem, ze na gruncie postmodernizmu nie ma tez sensu pedagogika
formutujgca jakis ogodlnie wazny cel wychowania, bo wzory zycia konsumpcyj-
nego — ideat etyczny ,,ponowoczesnosci” — sg rozne i nie ma narzgdzi do ich
nadrzgdnej oceny”.

Zdaniem niektorych badaczy, takze postmodernistyczna polska pedagogika
jednak unika zagadnienia homoseksualizmu®. Ale zadania LGBT wpisujg si¢
w logike myslowa postmodernizmu i postmodernistycznej pedagogiki, wpierw
denormatywizujac sfere seksualng — traktujac ja poza obiektywnym dobrem
i zZlem moralnym. Pedagogika postmodernistyczna jest zatem zbiezna z subiekty-
wizacja normy moralnosci na gruncie pedagogiki nowozytnej”. Jedna i druga nie
przyjmuje jakiego$ obiektywnego rozwoju lub niedorozwoju cztowieka, postulujac

tylko konsekwencje wobec wlasnych checi 1 ,,dekonstrukeje” wlasnych i cudzych

96  I. Oniszczuk, Ponowoczesnosc¢: panstwo w ujeciu postnowoczesnym: kilka zagad-
nien szczegolowych,
»Kwartalnik Kolegium Ekonomiczno-Spotecznego Studia i Prace”, Szkota Gtéwna Han-

dlowa 2012, nr 1, s. 11-41 (s. 40).
97 W swojej Etyce ponowoczesnej (2012) Z. Bauman wyrdznia nastepujace ,,etyczne”

ideaty wspotczesnego cztowieka: wedrowca, turysty, przechodnia, gracza. Wszystkie sg do
wyboru, bo moralnie wlasciwe dziatanie wedtug tego autora polega na zgodnosci z samym
soba. Por. Z. Bauman, Socjologiczna teoria postmoderny, w: Postmodernizm w perspekty-

wie filozoficzno-kulturoznawczej, Warszawa 1991.
98  Twierdzi P. Skuza, ze ,,Zastanawiajace jest, dlaczego pedagodzy powtarzaja formuty

pluralizmu kulturologicznego przyswojone z anglojezycznej humanistyki, ale nie odwaza
si¢ problematyzowac¢ trudnosci praktykowania owego pluralizmu w obrebie polskiej akade-
mii” (P. Skuza, O pedagogike odmiennosci seksualnej teoria QUEER, ,,Kultura i Edukacja”

2006, nr 2-3/2000, s. 44.
99  Sam Lyotard uwazat postmodernizm za ciag dalszy modernizmu. Zob. J.-F. Lyotard,

Odpowiedz na pytanie: co to jest postmodernizm? ttum. M. P. Markowski, w: Postmoder-

nizm. Antologia przekiadow, red. R. Nycz, Wyd. Baran i Suszynski Krakéw 1998, s. 60.
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checi. Sfera seksualna miataby by¢ uwolniona od wszelakich, w tym i heterosek-
sualnych ograniczen, co najwyzej pozostawiajac tylko prakseologiczne zakazy
i nakazy (np. stuzace ochronie zdrowia).

Postmodernizm postuluje zinstytucjonalizowanie denormatywizacji i dehete-
roseksualizacji sfery seksualnej, gdy natomiast nowozytno$¢ zazwyczaj radzila
respektowac istniejacy uktad sit spotecznych, dopuszczajac co najwyzej homosek-
sualizm nie manifestowany spotecznie. Nie podejmuja postmodernisci jednak ,,de-
konstrukcji” postulatéw instytucjonalizacji homoseksualizmu, w tym tworzenia
np. instytucji matzenstwa homoseksualnego, czy penalizacji ,,homofobii” i ,,mowy
nienawisci”. Wyglada to na sprzecznos¢ z wyjsciowym postulatem dekonstruk-
cji wszystkich ukrytych interesow podmiotow, majacych wladze (sitg), a nawet
jeszcze umacnia si¢ wlasng konstrukeje, wykluczajac jej krytyke. Zamiast ,,logo-
centryzmu” czy ,,heterocentryzmu” za bezdyskusyjny uwaza si¢ homocentryzm.
W postmodernistycznym dyskursie traktuje si¢ homocentryzm jako ,,lepszy”
z racji jego wiekszej niezaleznos$ci od jakichkolwiek obiektywnych ram, a zatem
jakoby odczlowieczajacych cztowieka. Heteroswiat liczy si¢ z prokreacyjnym,

obiektywnym ukierunkowaniem sfery seksualnej, a homo$wiat — juz nie'”.

Zakonczenie

Rozszerzajace si¢ coraz szybciej zjawisko homoseksualizmu i jego aprobata
powinny budzi¢ zainteresowanie pedagogiki, co jednak nie zawsze ma miejsce.
Na wspotczesnej pedagogice ciaza bowiem rozmaite ideologie, w tym wpierw
zwigzane z samg koncepcja nauki. Stad tez mamy dzisiaj trzy modele pedagogiki,

wyznaczone przez odmienne koncepcje nauki, na gruncie ktéorych odmiennie

100 Zdaniem A. Giddensa (antropologa kulturowego o orientacji postmodernistycznej)
heteroseksualisci musza wigce braé przyktad z homoseksualistow, przejmowac ich zacho-
wania i w oparciu o ich doswiadczenia tworzy¢ wlasng tozsamos¢ seksualng. To wlasnie
homoseksualiéci od lat zmagaja si¢ z negatywnymi konsekwencjami posiadania tozsamosci
»otwartej”, ktora heteroseksualisci dopiero poznaja (A. Giddens, Przemiany intymnosci.
Seksualnosc, mitosé i erotyzm we wspolczesnych spoteczenstwach, przet. Alina Sulzycka,
PWN Warszawa 2006).
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traktuje si¢ zagadnienie homoseksualizmu. I tak, pedagogika postmodernistyczna,
uznajac wszystkie obiektywne prawdy za spoleczny konstrukt i odrzucajac
jakiekolwiek obiektywne wymagania moralne dotyczace sfery seksualnej —
ale zazwyczaj ,,zapomina” ,,zdekonstruowac” polityczne zadania srodowisk
LGBT - proces wychowawczy sprowadza do eliminacji tego wszystkiego, co
przeszkadza uleganiu wtasnym checiom, czyli —eliminacji wpierw obiektywnych
norm moralnych. Stad postulat zaspokajania wtasnych pragnien seksualnych
1 akceptacja obowigzkowej edukacji seksualnej od najmtodszych lat, jako
przyuczanie do ,,bezpiecznego” zaspokajania wtasnych pragnien. Odmiennos¢
plciowa nie jest wymagana.

Widzielismy, ze pedagogika nowozytna zbiezna jest z ponowoczesng pedago-
gika, umieszczajac sfere seksualng w polu tylko subiektywnych checi podmiotu
i odrzucajac obiektywna normatywnos¢. Wymagania heteroseksualne uznawata
jednak za korzystniejsze, bo zgodne ze spolecznymi oczekiwaniami.

Zupehie inaczej traktuje zagadnienie homoseksualizmu pedagogika klasycz-
na. Proces wychowania to rozwoj cztowieka w jego obiektywnym cztowieczen-
stwie, a nie rozwoj w kierunku skutecznego korzystania z zyciowych przyjem-
nosci. Wymaganiem respektowania wlasnego czlowieczenstwa objeta jest takze
sfera seksualna, z racji jej osobowego znaczenia, zar6wno wewnatrzosobowego
jak 1 miedzyosobowego. Postulat denormatywizacji sfery seksualnej zatem od-
cztowiecza cztowieka w tym, co jest do glebi osobowe. Stad tez naczelna norma
klasycznej pedagogiki seksualnej, to nie heteronormatywnos¢, tylko ustawienie
dziedziny seksualnej na osobowym poziomie, czyli na poziomie — rozumnego
1 wolnego — mitowania, a nie uzywania samego siebie i innej osoby w celu osig-
gnigcia przyjemnosci. Proces wychowania cztowieka to wigc moralna praca nad
odnoszeniem si¢ do sfery seksualnej jako sfery milowania, a nie uzywania. Ale
»leczenie”, czy jakiekolwiek inne medykalizowanie homoseksualizmu sprowadza
ludzka ptciowo$¢ na poziom ponizej osobowy, gdzie wlasciwa jest manipulacja
techniczna. Stawiajac problem homoseksualizmu, umieszcza si¢ go w polu obiek-

tywnych wymagan naszego czlowieczenstwa, a wpierw wymagania obiektywnej
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zgodnosci wlasnych dziatan z odczytywang przez rozum obiektywna prawda na
temat cztowieka. Wszelkie pragnienia seksualne powinny si¢ zatem liczy¢ z ta

obiektywna prawda.
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Pedagogy and the demands of LGBT community

Summary

Pedagogy is the object of specific demands of LGBT community. The first of
them is the denial of <heteronormativity>. Due to different concepts of pedagogy
there are differences between responses to the request.

Classical pedagogy is based on the principle of reality which includes a duty
of fidelity to the objective truth about man. Man is a rational being, capable and
obligated to discover the objective truth (animal rationale), and with the power of
self-determination. The duty to shape one's sexuality according to the objective
truth is based on these roots. The objective meaning of sexuality, man's masculini-
ty and feminity, embraces the procreative power which is linked with a particular
capacity of expressing love between man and woman, in which man becomes
a gift. Sexual relationship is therefore considered as heterosexual.

Modern pedagogy — having many different forms — refuse ,,the reality prin-
ciple” and departs from ,,heteronormativity”, because of subjectivisation of sexual
education directed to satisfying desires. Postmodern pedagogy denies any form of
essentialism and therefore heteronormativisation is considered a social construct.

Key words: pedagogy, postmodernism, heteronormativity, homosexuality,
LGBT
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Kluczowe kompetencje interpersonalne,
a skuteczne porozumiewanie si¢ z uczniem

Uwagi wstepne

Celem niniejszego tekstu jest przedstawienie umiejetnosci i cech, ktore utatwia
skuteczne porozumiewanie si¢ nauczyciela z uczniem, a zwlaszcza z tzw. uczniem
opornym. Pierwszym krokiem jaki podejme jest zdefiniowanie zjawiska, ktory
nazywamy komunikacjg interpersonalng. Zgodnie z encyklopedyczng definicja,
komunikacja interpersonalna to ,,proces wymiany wiadomosci mi¢edzy dwiema
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osobami™. Jest to jeden ze sposobow porozumiewania si¢ ludzi. Obok tej komuni-
kacji, nalezy wymieni¢ réwniez komunikacje grupowa (zachodzi miedzy wigksza
liczbg Iudzi pozostajacych w bezposrednim kontakcie) oraz komunikacje zbioro-
wa — zachodzi w duzo szerszej spotecznos$ci i ma charakter zaposredniczony (np.
poprzez prasg, telewizje, Internet).

Komunikacja interpersonalna nabudowana jest na przekazywaniu sygnatéw.
Sygnatem ,,jest kazde zachowanie, ktore zostato spostrzezone przez druga osobe’™.
W mysl tej bardzo szerokiej definicji sygnatem moze by¢ niemal wszystko, nawet
co$, co pojawia sie wbrew woli cztowieka, jak np. zmiana koloru skory, pocenie
si¢, albo ptacz. Komunikacja interpersonalna jest skuteczna dlatego, ze sygnatom

nadawanym przez nadawce i1 adresata, przypisane jest okreslone znaczenie, ktore

1 Zob. E. Trzebinska, Komunikacja interpersonalna, w: Encyklopedia Pedagogiczna,

Fundacja Innowacja: Warszawa 1997, s. 279.
2 Tamze.
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moze zosta¢ odczytane i zinterpretowane przez drugg osobe’. W tym kontekscie
nalezy przytoczy¢ rozrdznienie na dwie podstawowe kategorie komunikatow:
werbalne (czyli stowa) i niewerbalne (tj. ton glosu, mimika, gesty, postawa ciata).
Sygnaty werbalne cechuja si¢ wigkszg precyzja i sg bardziej jednoznaczne niz
te niewerbalne.

Doskonalenie umiejetnosci komunikacyjnych owocuje poprawa jakosci nawia-
zywanych relacji spotecznych. Coraz czeéciej w ramach szkolenia zawodowego
dla wielu ré6znych branz organizowane sg zajecia, ktorych celem jest zwigkszenie
umiejetnosci komunikacyjnych. Sprawdzenie takich umiejgtnosci stanowi rowniez
wazne kryterium w ocenie przydatno$ci pracownika dla danej firmy. Zasadniczo
wiele 0sob zdaje sobie sprawe z tego, ze ci ktorzy majg tatwos$¢ porozumiewania
sie, szybciej osiggaja swoje cele a ich jakos$¢ zycia stoi na wyzszym poziomie.
Natomiast dysfunkcje na poziomie umiejgtnosci interpersonalnych mogg prze-
jawiac si¢ na przyktad w sytuacji, gdy wyzwaniem staje si¢ zadzwonienie do
urzedu i zatatwienie jakiej$ sprawy. Towarzyszy temu strach przed rozmowa
z drugim cztowiekiem.

Czy osoby, ktore odczuwaja bariere przed kontaktem z innymi ludzmi maja
szanse na wyjscie ze swoich ograniczen? Odpowiedz na powyzsze pytanie jest
twierdzaca, gdyz umiejgtnosci interpersonalnych mozna si¢ po prostu nauczyc,
mozna je ksztattowac, rozwijac i doskonali¢. Umiejetnosci interpersonalne mozna
okresli¢ jako sposoby postepowania z innymi ludzmi, ktore sprzyjaja budowaniu
wzajemnych zwiazkow*. Wérdd podstawowych umiejetnosci interpersonalnych
wymienia si¢ nastepujace cztery: 1) wzajemne poznanie i zaufanie; 2) wzajemne
zrozumienie; 3) wptywanie na siebie nawzajem; 4) konstruktywne rozwigzywanie
problemows.

Zdolnosci interpersonalne zaliczamy do grupy kompetencji migkkich, psycho-

spolecznych. I cho¢ bywaja niewymierne i trudne do precyzyjnego oszacowania,

3 Tamze, s. 280.
4 D. Johnson, Podaj dlon, ttum. B. Czarnecka, wyd. II, Polskie Towarzystwo Psycho-

logiczne: Warszawa 1992, cz. 1, s. 5.
5 Tamze, s. 4-5.



187 Joanna Kieres-Lach

stanowig kluczowy element kompetencji, ktore z pewnoscia pomagaja kandyda-
tom odnalez¢ si¢ w zyciu spotecznym, zwigzkach, w kontakcie z innymi ludzmi,
a takze na rynku pracy. By dobrze zrozumieé, w czym mogg pomoc nam umie-
jetnosci interpersonalne, w pierwszej kolejnosci przedstawie filozoficzne odnie-
sienia do zjawiska komunikowania si¢. W trzecim punkcie szerzej wymieni¢ te
umiejetnosci, ktore moim zdaniem sg najbardziej istotne. W punkcie czwartym

przedstawie w jaki sposob nalezy uczy¢ si¢ tych umiejetnosci.

Filozoficzno-etyczne warunki komunikacji

Na przestrzeni swojego zycia kontaktujemy si¢ z roznymi ludzmi, nawigzujac
z nimi rézne relacje, badz prywatne, badz zawodowe. Przy poznawaniu nowych
0s0b nasze zachowanie moze mie¢ charakter trojaki: 1) nasze nastawienie jest
przyjazne, a samoocena dobrze ugruntowana — relacje z innymi sg zazwyczaj po-
zytywne; 2) nasze nastawienie wobec nowych osob jest lgkowe lub zachowawcze
wtedy konieczno$¢ wypowiedzenia nawet kilku stow staje si¢ dla nas trudnym
zadaniem; 3) mozemy rowniez traktowac¢ swoich rozmowcow protekcjonalnie,
w przekonaniu o wlasnej wyzszosci, wtedy przekreslamy mozliwo$¢ nawigzania
sympatycznych, przyjaznych stosunkow.

W jaki spos6b modelowaé swoje zachowanie, by mozna byto zakwalifikowaé
je w ramach wymienionego wyzej punktu pierwszego? W ramach wyktadow z za-
kresu sztuki dyskusji studenci takich kierunkéw jak retoryka, dziennikarstwo
i komunikacja spoteczna otrzymujg pewne podstawowe zasady, ktorych nalezy
przestrzega¢ w kontakcie z ludzmi¢. Zasady te okreslane sg jako etyczne warunki
porozumiewania si¢. Sg to: a) respektowanie wolnos$ci i racjonalnosci wszyst-
kich uczestnikéw komunikacji; b) rzetelno§¢ w przedstawianiu swojego stanowi-

ska (przedstawiam racje za swoim pogladem i nie postuguje si¢ manipulacja); c)

6 Przedstawi¢ w tym miejscu jedynie ogdlne warunki, ktore prezentowane sa w ramach
takich dyscyplin jak retoryka oraz logika praktyczna. W niniejszym punkcie poming za-
awansowane teoretycznie rozwazania z zakresu semiotyki oraz filozofii jezyka i umystu.
Mimo iz sg interesujace z teoretycznego punktu widzenia, dla praktyki i samorozwoju nie
sa przydatne.
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otwarto$¢ na modyfikacj¢ swojego stanowiska, a nawet na zmiang pogladow; d)
uwzglednianie i kontrolowanie swoich emocji’. Przedstawione warunki w sposob
szczegolny uwidaczniajg si¢ w dyskusji, ktora jest ustrukturyzowang wymiana
pogladow. Jednakze sadze, ze mozna je odnie$¢ do catoksztattu ludzkiej komu-
nikacji. Tym bardziej, ze korespondujg z kompetencjami interpersonalnymi wy-

mienianymi na gruncie psychologii.

Proponowane kompetencje

Pierwsza z kompetencji wybranych przeze mnie na potrzeby niniejszego ar-
tykutu jest otwarto$¢. Cecha ta jest powigzana z samoakceptacja, ktora prowadzi
do otworzenia si¢ na innych ludzi. Bez otwartosci nie mozna stworzy¢ bliskiej
relacji. Otwarto$§¢ mozna okresli¢ jako ujawnienie tego, jak cztowiek reaguje na
biezaca sytuacje i przekazanie takich informacji z przesztosci, ktére sa wazne dla
zrozumienia obecnych reakcji®. Poza byciem otwartym wobec innych ludzi, nalezy
by¢ otwartym réwniez na innych. Chodzi o pokazanie, ze interesuje¢ si¢ tym, co
czuje druga osoba. Wigze si¢ to z tym, ze nie tylko prezentujemy swoje odczucia,
ale réwniez jestesmy gotowi do wystuchania informacji o reakcjach. Ponadto,
bycie otwartym oznacza rowniez to, ze jest si¢ gotowym by podjac ,,ryzyko od-
rzucenia’™. Ryzyko odrzucenia jest obecne dlatego, ze nasza postawa wystawiana
jest na probe — niektdrzy ludzie moga nie by¢ gotowi do wejscia w blizsza relacje.
Dlatego otwarto$¢ musi by¢ adekwatna do charakteru relacji — jesli kto$ nie zastu-
guje na zaufanie, nie mam obowigzku, ani nie jest to madre by by¢ wobec niego
szczerym i otwartym.

Druga umiejetnoscia interpersonalng jest zdolnos¢ tworzenia klimatu zaufa-
nia. Mozna przyja¢, ze osoba wykazuje zaufanie w sytuacji, gdy: 1) obdarzenie
kogo$ zaufaniem moze spowodowa¢ dobre lub zte konsekwencje (z obdarzeniem

kogo$ zaufaniem wiaze si¢ ryzyko); 2) zdaje sobie sprawe z tego, ze to, czy kon-

7 Por. Z. Ziembinski, Logika praktyczna, wyd. XX VI, Wydawnictwo Naukowe PWN:

Warszawa 2009, s. 211-215.
8 D. Johnson, Podagj..., dz. cyt., cz. 1, s. 9-10.
9 Tamze, cz. 1, s.11.
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sekwencje beda dobre lub zte zalezy od przysztego zachowania osoby obdarzanej
zaufaniem; 3) spodziewa sig¢, ze cierpienie (jesli konsekwencje beda zte) bedzie
wieksze niz korzysci (gdyby konsekwencje byty dobre); 4) jest jednak wzglednie
pewna tego, ze z zachowania tej drugiej osoby wynikng dobre skutki®. W pew-
nym sensie zaufanie mozna traktowac jako samospelniajaca si¢ przepowiednig.
Zwigzane jest to z tym, ze zwykle dostosowujemy si¢ do oczekiwan, jakie inni
wobec nas majg. Jesli czujemy, ze nam nie ufajg i spodziewaja sig, ze ich zaufanie
zawiedliby$my, to czgsto tak wlasnie robimy (by¢ moze mamy matg motywacje
by sprosta¢ oczekiwaniom). Kiedy wiemy, ze kto§ nam ufa i zaktada, ze na to
zashugujemy, to czesto staramy si¢ sprostac¢ takim oczekiwaniom'. Zaufanie jest
bardzo waznym elementem tworzenia wigzi, poniewaz dzigki temu mozliwa jest
otwarto$¢ oraz pogtebienie relacji. Zaufanie wplywa na jako$¢ komunikacji oraz
pozwala na korygowanie nieporozumien, na przyktad poprzez bardziej bezposred-
nie odczytywanie intencji.

Skuteczna komunikacja zachodzi miedzy dwiema osobami wtedy, kiedy od-
biorca rozumie sytuacje tak, jak zamierzyt nadawca. Natomiast trudnosci w ko-
munikacji sa roznego rodzaju. Pierwszym powodem moze by¢ to, Ze obiorca mogt
zle zrozumie¢ intencje¢ nadawcy. Innym powodem zaburzen w komunikacji moze
by¢ to, ze ludzie stuchaja si¢ nieuwaznie lub tez to, ze stuchaja tylko po to, by sa-
memu co$ powiedzie¢. Kolejnym czynnikiem, ktory zaktoéca porozumiewanie sig,
jest to, ze ludziom wydaje sig, ze doskonale wiedza, co ich rozméwca powie. Sg do
tego stopnia przekonani o swojej wiedzy, ze przeinaczajg wypowiedz rozmowcy™.
Bardzo silnym czynnikiem, ktéorym moze wptywac negatywnie na skutecznos¢
porozumiewania si¢, s3 uczucia. Ludzie bardzo cze¢sto majg problem z werbalnym
wyrazaniem uczuc. Dlatego trzecig kompetencja, ktorg chciatabym zaproponowac
jest umiejetno$¢ wyrazania uczuc.

Emocje i uczucia sa zdrowe. Doznawanie ich i okazywanie jest pozadane — jest

niezbedne dla zdrowia psychicznego. Jednak sposdb w jaki wyrazamy uczucia

10  Tamze, cz. 1, s. 36.
11 Tamze, cz. 1, s. 38-39.
12 Tamze, cz.2,s. 6.
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i emocje jest chyba najczestszym zrodtem klopotéow w interpersonalnych stosun-
kach. Kazdy doswiadcza uczu¢, ale nie kazdy potrafi je akceptowac i tworczo
wykorzystac?. Tworcze wyrazanie uczuc niesie ze sobg kilka trudnosci: 1) ludzie
wypierajg si¢, ignoruja nie tylko swoje uczucia, ale i uczucia innych; 2) im uczucia
s blizsze tym trudniej si¢ o nich rozmawia; 3) wiele 0sob tez nie potrafi precy-
zyjnie nazwac tego co czuje (Johnson 1992, Czgs¢ 2, s. 23-24). Jasne komuniko-
wanie zalezy od tego, czy zdajemy sobie z tych uczu¢ sprawe, czy je akceptujemy
i czy potrafimy okazywac je konstruktywnie. Pokonanie wymienionych wczesniej
trudnosci moze zostaé osiagnigte poprzez nabycie umiejetnosci werbalnego oka-
zywania uczu¢. Dlatego warto stosowac nastgpujace cztery sposoby werbalnego
wyrazania uczu¢: 1) okreslenie albo nazwanie swoich uczué, np. czuje ztos¢; 2)
uzycie poréwnan, np. czuje si¢ przydeptany, albo czuje si¢ jak zwiedty 1is¢; 3) wy-
powiedzenie, do jakich dziatan sklaniajg te uczucia, np. chciatbym ci¢ przytulié;
4) r6zne zwroty wystepujace w mowie",

Czwartg kompetencja jest modelowanie umiejgtnosci interpersonalnych. Ina-
czej moéwigc, jest to uczenie si¢ od innych ludzi poprzez nasladowanie’s. Chodzi
po prostu o to, by odwzorowywaé dobre wzorce zachowan. Modelowanie umie-
jetnosci sktada sie z dwoch glownych etapow. Pierwszy etap to spostrzeganie, jak
po czyim$ zachowaniu nastepuja pozytywne skutki. Na przyktad, obserwujemy
W swoim otoczeniu ludzi, ktérych zachowanie wywotuje pozytywne konsekwen-
cje. Drugi etap polega na wyzwalaniu podobnych zachowan u siebie. Ten drugi
etap dla niektorych osob jest bardzo wazny, poniewaz czgsto ktos posiada pewne
umiejetnosci, ale nie ma pewnosci kiedy i gdzie powinny zosta¢ uzyte's. Dzieki
,podgladaniu” innych, mozemy zatem ksztattowac swoje zachowania w oparciu

0 pozytywne wzorce.

Sposoby wdrazania kompetencji interpersonalnych

13 Tamze, cz. 2, s. 21-22.
14 Tamze, cz. 2, s. 25-26.
15  Tamze, cz. 3, s. 13.
16  Tamze, cz. 4, s. 14.
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Proces nabywania kompetencji interpersonalnych jest dtugi. Nie polega on na
przeczytaniu informacji o tym, jak nalezy si¢ zachowywac, lecz wymaga wycwi-
czenia okres§lonych zachowan w realnych sytuacjach. Proces uczenia si¢ nowej
umieje¢tnosci sklada si¢ z kilku etapow: 1) zdania sobie sprawy z uzytecznosci da-
nej umiejetnosci; 2) ustalenia jakich zachowan wymaga ta umiejetnosc; 3) cwicze-
nia tych zachowan; 4) uzyskania informacji zwrotnej jak dobrze si¢ je wykonuje;
5) wprowadzenia tych zachowan do statego zasobu sposobow bycia™".

Wyksztatcenie umiejetnosci interpersonalnych moze wigzaé si¢ rowniez z ko-
niecznoscia pokonania wlasnej niepewnosci. Ponizszy przyktad przedstawia
szerzej ten problem. W nawigzywaniu kontaktow duzg role odgrywa poczucie
wlasnej warto$ci. Przyktadowo pan X zostal poproszony o wygloszenie jakiego$
przemowienia w gronie mato znanych sobie 0s6b (moze to by¢ np. ztozenie zyczen
w imieniu grupy). Powiedzmy, ze publiczne wystepy nie sg najmocniejsza strong
pana X, a do tego ma przed sobg stuchaczy, co sprawia, ze dochodzi dodatko-
wo czynnik stresowy: lgk przed osmieszeniem, czy niezyczliwym komentarzem.
W takiej sytuacji cala energia pana X zostaje zuzyta na mozliwie wyrazne wy-
powiedzenie kilku zdan oraz pokonanie Igku przed oceng audytorium. Zupetnie
inaczej bedzie przebiegata ta sama sytuacja, jesli pan X ma wprawe w przemawia-
niu i obecno$¢ przy tym innych wcale go nie peszy. Podlozem niepewnosci siebie
— braku zaufania do wlasnej osoby — mogg by¢ niekorzystne przeswiadczenia na
swoj temat, wyrazane za pomocg takich mysli, jak: osmiesze sig, jestem naiwny,
nie nadaje si¢. Takie przekonania moga mie¢ zrodto w przykrych doswiadcze-
niach z przesziosci. Od razu nalezy zaznaczy¢, ze nie ma takiego cudownego $rod-
ka, ktory bylby w stanie natychmiast przeksztatci¢ nieSmialg i charakteryzujaca
si¢ niskg samooceng osobe w ,,dusze towarzystwa”. Mozna jednak walczy¢ z wla-
sng niesmiatos$cig i niekorzystnymi przekonaniami na wlasny temat. Pierwszym
krokiem tej przemiany, jest po§wiecenie czasu na ustalenie, jakie doswiadczenia
z przesztosci nadal wptywaja na nasze biezace zachowania, utrudniajgc kontak-

towanie si¢ z innymi.

17  Tamze, cz. 1,s. 7.
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Warto pamigtaé, ze przy kazdym kontakcie wystepujg trzy elementy, ktore
stanowig podstawe komunikacji. Sa to: stowa, ton glosu i jezyk ciata, nastawie-
nie wobec rozmowcy. Mity, zyczliwy usmiech wyraza pozytywne nastawienie
i sktania do odwzajemnienia. Dlatego w takich sytuacjach jak ta z przyktadu,
dobrym sposobem podnoszenia wlasnej pewnosci siebie jest poprzedzenie swojej
wypowiedzi usmiechem. W trakcie pierwszego kontaktu zapamietuje si¢ przede
wszystkim wrazenie, jakie robia na sobie poznajace si¢ dopiero osoby. Sadzg, ze to
jest pierwszy krok ktéry nalezy wykonaé, a za nim pojda pozostate, czyli otwar-
tos¢, klimat zaufania, umiejetnos¢ wyrazania uczu¢, modelowanie.

O ile jednak praca nad samym soba przynosi do$¢ szybkie efekty uwidacz-
niajace si¢ cho¢by w zwiekszonym poczuciu pewnosci siebie, o tyle nie zawsze
przektada si¢ na pozytywne reakcje ze strony odbiorcow. Zdarza si¢, ze pomimo
staran i postawy otwartos$ci, natrafiamy w kontakcie z drugg osobg na mur, ktory
w literaturze psychologicznej nosi nazwe ,,oporu”. Opor pojedynczej osoby ma
zazwyczaj konkretne przyczyny. Wowczas ich zdiagnozowanie pozwala 6w opor
przetamacé. Tymczasem opor grupy oséb, bywa czesto oporem dla zasady, a wigc
pozbawionym wyraznych przyczyn, za to wzmocnionym lgkiem cztonkow grupy

przed ,wytamaniem si¢”.

Charakterystyka oporu w grupie

Zjawisko oporu jest tematem ztozonym i trudnym do analizy. Podstawowa
trudnoscia jest to, ze kategoria oporu ma do$¢ ztozony rodowod. Pierwotnie wia-
$ciwym miejscem zajmowania si¢ oporem byta psychoanaliza, gdzie opér rozu-
miany jest jako mechanizm obronny. Bedzie to mechanizm obronny pacjenta wo-
bec terapeuty w trakcie trwania terapii. Mozna powiedzie¢, ze jest to tradycyjne
ujecie, ktore wraz z rozwojem dyscypliny i przyjetym paradygmatem ulegato
modyfikacjom. W szerszy ujeciu — wykraczajacym poza psychoanalizg — z jedne;j
strony opor jest postrzegany jako zjawisko negatywne, ktore przeszkadza w trans-

formacji osoby lub systemu spotecznego, a z drugiej jako pozytywne, poniewaz
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na gruncie zycia spolecznego minimalizuje ryzyko degeneracji wladzy™.

We wspotczesnej psychologii najpopularniejszym stanowiskiem dotycza-
cym oporu jest teoria reaktancji J. Brehma, w ktorej opor traktowany jest jako
odpowiedz na zagrozenie swobody i wolnosci®. Zgodnie z definicjag Brehma
opor to ,,stan motywacyjny wzbudzony w kierunku odzyskania eliminowanej
lub zagrozonej eliminacja wolno$ci™. Przytoczona definicja wskazuje, ze opor
jest zjawiskiem o charakterze poznawczo-emocjonalnym. Spowodowane jest to
tym, ze najpierw musi doj$¢ do rozpoznania czego$, co wywotuje negatywne
odczucia i emocje. W ujeciu teorii reaktancji, kazda osoba posiada jakas gru-
pe zachowan lub mysli, ktore uznaje za wyjatkowe, nadrzedne, szczegdlnie jej
przynalezne i wazne. W sytuacji zagrozenia lub eliminowania tych zachowan
lub mysli, osoba odczuwa silne, negatywne emocje. Cztowiek w stanie reaktancji
sprzeciwia si¢ zewnetrznym naciskom, wytycznym, zaleceniom i angazuje si¢
w dziatania zakazane®.

Cztowiek doswiadcza siebie jako istoty, ktora dziata. To doswiadczenie wigze
si¢ z poczuciem autonomii, ktorej zrédlem jest poczucie wolnosci i wyboru.
Szansg rozwoju osobowosci ma ten, kto ma przeswiadczenie o kontroli nad
sobg samym. Wolno$¢ wyboru stanowi dla ludzi istotny element ich zycia,
natomiast pozbawienie jej lub ograniczenie, w sposob naturalny generuje opor

1 przeciwstawienie si¢. Wyeliminowanie wolno$ci uruchamia proces motywacyjny,

18  S. Pasikowski, Opor indywidualny. Teorie, klasyfikacje i diagnozowanie w ujeciu
psychologicznym, w: ,,Terazniejszo$¢ — Cztowiek — Edukacja”, Nr 68(4), s. 39-40.

19  Tamze, s. 43.

20  JW. Brehm, 4 theory of psychological reactance, w: Organization change: a com-

prehensive reader, red. WW. Burke, D.G. Lake, J.W. Paine, San Francisco 2009, s. 9; cyt.
za A. Rokowska, Opor psychologiczny mtodziezy: rola zrédta i kierunku presji spotecznej
w kwestii ujednolicenia ubioru w szkole, w: ,,Psychologia rozwojowa” tom 13, nr 2 (2008),

s. 47.
21 A.Rokowska, Opor psychologiczny mtodziezy: rola Zrodta i kierunku presji spotecz-

nej w kwestii ujednolicenia ubioru w szkole, w: ,,Psychologia rozwojowa” tom 13, nr 2, s.
48.
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ktory zmierza do przywrdcenia pierwotnego stanu®. Dlatego akt oporu nalezy
rozpatrywac jako forme protestu, ktéry uwidacznia potrzebg przeciwstawiania
si¢ dominacji i przemocy.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze nie jest to zachowanie cechujace
jedynie ludzi stabych lub Iudzi dorostych. Czestym zjawiskiem jest opor grupy
uczniow, ktorzy pomimo braku wyraznego powodu, nie cheg przyjac tego,
co przekazuje im osoba dorosta. Z czego 6w opdér moze wynikac? Bilinska-
Suchanek w ksigzce Opor wobec szkoly... wskazuje, ze niektorzy badacze ujmuja
opdr uczniow wobec scholaryzacji jako przejaw spontanicznej Swiadomosci
klasowej, ktora wynika z instynktu i polega na ucieczce ze szkoty, buntach,
wulgaryzmach itp. Inni uczeni podkreslaja, ze opor oznacza walke przeciwko
represjonowaniu i wymazywaniu indywidualnosci. W tym ujeciu opor uczniow
kieruje si¢ przeciwko przeksztalcaniu ich w postuszne przedmioty i zastapieniu
spontaniczno$ci przez wydajnos¢ i produktywnosc?.

Niezaleznie od teoretycznych podstaw, licznych grup rozroznien i typologii, na
szczegblng uwagg zastuguje wyrdznienie oporu czynnego i biernego. Opor czynny
to $wiadome proby przekreslenia nauczania lub zasad i norm ustalonych przez
wiladze szkolne. Sprzeciw przejawia si¢ w niepodejmowaniu nakazanej czynnosci.
W sposob szczegolny zaznacza si¢ to przez protest, sabotaz, a nawet ucieczke?.
Opor bierny nies§wiadomie lub milczaco przekresla zasady porzadku szkolnego.
Opor bierny jest mniej jawny 1 demonstracyjny. Charakteryzuje si¢ brakiem reak-
cji ucznia w poczatkowej fazie nacisku. Pézniej uczen stwarza pozory dziatania,
ale nie podejmuje wykonania zadan i polecen. Naruszenie regut i protest odbywa
si¢ przez zargon, postawe 1 gesty. Przyklady takiego zachowania to: odchylanie
si¢ na krzesle, buntownicze pozy, wyzywajaca odziez, powolne wykonywanie

polecen, pozorowanie pracy, demonstrowanie znudzenia, etc.”.

22 E. Bilinska-Suchanek, Opor wobec szkotly. Dorastanie w perspektywie paradygmatu

oporu, Krakow 2011, s. 67.
23 Tamze,s. 72-73.

24  Tamze, s.76.

25  Tamze,s. 79.
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Autorka monografii Opor wobec szkoty... wyrdznia cztery gtdwne typy oporu,
sg to: opor transformatywny, opor akomodacyjny, opor bierny i opor agresywny?>.

Cechg oporu transformatywnego jest zaangazowanie w dzialanie oporne,
ktorego celem jest zmiana okreslonej sytuacji. To zaangazowanie wynika z kry-
tycznego stosunku ucznia wzgledem szkoty. Przy czym zachowania zewngtrz-
ne takiego ucznia sg poprawne i nie powodujg konfliktu, a raczej zmierzaja do
konsensusu. Opor transformatywny wynika z postawy aktywnej, tworczej. Jest
to dziatanie, ktorego celem jest wychodzenie poza swoje granice poprzez zdoby-
wanie i tworzenie nowych wartosci. Wigze si¢ to z podejmowaniem prob samo-
rozwoju, zwiekszania sity woli czy tez wzbogacaniu osobistego doswiadczenia.
Opor transformatywny, ktory ujawnia si¢ przez zaangazowanie intelektualne
i emocjonalne w formy i tresci ksztatcenia, wigze si¢ z potrzeba realizacji auten-
tycznej postawy, w ramach ktdrej uczen chee taczyé zdobywang wiedze ze swoimi
doswiadczeniami i pasjami?’.

Opor akomodacyjny jest postawa dos¢ szeroka, ktora rozcigga si¢ pomigdzy
konformizmem a zachowaniami opozycyjnymi. Uczen charakteryzuje si¢ matym
zaangazowaniem w opor, w zaleznosci od sytuacji w jakiej si¢ znajduje. Jego sto-
sunek wobec szkoty jest chwiejny a reakcje dostosowawcze. Opér akomodacyjny
polega na akceptacji norm, zasad i wszystkich struktur panujacych w instytucji,
ale bez uczestnictwa i zaangazowania. Postawa taka zamyka mozliwos$ci tworcze
ucznia, poniewaz biernie akceptuje on istniejacy stan rzeczy, a jego zaangazowa-
nie podyktowane jest indywidualnym interesem?.

Opdr bierny charakteryzuje si¢ bardzo malym zaangazowaniem w dziatania
oporne. Uczen taki przyjmuje postawe bierng, obojetng. Uczen bierny charakte-
ryzuje si¢ brakiem zaufania do ludzi i nowych sytuacji. Nie podejmuje inicjatywy,
jest sktonny do izolacji i wycofania si¢. Bierno$¢ moze wystepowaé w dwoch for-
mach: jako biernos¢ spoteczna, ktora jest wzglednie trwatym sktadnikiem osobo-

wosci oraz bierno$¢ sytuacyjna, ktéra dotyczy uczniéw zdolnych do wspodtpracy,

26  Tamze, s. 85.
27  Tamze, s. 86-88.
28  Tamze, s. 88-90.
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ale z uwagi na okolicznosci, zamknietych. Opor bierny najczesciej przejawia si¢
w biernosci sytuacyjnej. Do zachowan takich zalicza si¢ wycofanie, ucieczke,
unikanie zadan. Wycofanie moze polega¢ rowniez na byciu cierpliwym — w takim
przypadku uczen uczgszeza na lekcje, lecz traktuje ja jako strate czasu. Szkota jest
dla niego nudna, wigc stara si¢ spedzi¢ w niej czas tak, by zabi¢ nudg®.

Opdr agresywny jest typem silnego zaangazowania si¢ w opor przeciwko szko-
le. Jest to typowy opdr czynny. Przez agresje nalezy w tym przypadku rozumieé
wszelkie zamierzone dziatania, ktére majg na celu wyrzadzenie komus lub czemus
szkody. Uczniowie w szkole mogg stosowac agresje fizyczng (ktora przejawia si¢
poprzez pobicie, uderzenie, zniszczenie mienia) lub agresje stowna (skierowang
w strone nauczyciela, lub innych uczniéw). Opor agresywny moze powsta¢ w wy-
niku nasladowania modeli agresywnych®.

Niezaleznie od formy, ktorg przybiera, opor zawsze jest pewnego rodzaju wy-
zwaniem dla nauczyciela. Proba jego przetamania lub tworczego wykorzystania
wymaga sporo energii i cennego czasu, a takze wspomnianych wyzej umiejetno-

$ci interpersonalnych.

Techniki radzenia sobie z oporem

Szukanie sposobow radzenia sobie z oporem w grupie uczniow mozna roz-
pocza¢ od przygotowania fizycznego otoczenia lub inaczej méwiac, od aranzacji
przestrzeni. Wydaje sig, Ze jest to banalne dziatanie, ale nalezy pamigtac o tym,
ze otoczenie, przestrzen, uktad mebli w pomieszczeniu, wptywa na zachowanie
cztowieka. Z tego powodu nalezy zadbac aby: a) byly szerokie przejscia pomigdzy
lawkami w klasie; b) zorganizowa¢ przestrzen tak, aby nauczyciel mogt w sposob
latwy obserwowaé uczniéw; c) nauczyciel powinien mie¢ tatwy dostep do uzy-
wanych materiatow; d) nalezy si¢ upewnié, ze uczniowie beda mogli ze swoich

miejsc tatwo zobaczy¢ prezentacje, eksperymenty itp.>.

29  Tamze, s. 90-91.
30 Tamze, s. 92-94.
31 M. Dembo, Kierowanie klasq i dyscyplina, ttum. Ewa Czerniawska, w: Tenze, Sto-

sowana psychologia wychowawcza, Warszawa 1997, s. 254.
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Radzenie sobie z niewtasciwym zachowaniem powinno opiera¢ si¢ na prostych
i bezposrednich komunikatach. Nauczyciel w takim przypadku formutuje jasne
prosby okreslajace oczekiwane zachowanie (bez zbyt emocjonalnego reagowania).
Moga to by¢ nastepujace sposoby postgpowania: a) proszenie ucznia o zaprzestanie
niewlasciwego zachowania; b) utrzymywanie kontaktu wzrokowego do momentu
az uczen zacznie zachowywac si¢ wlasciwie; ¢) przypominanie uczniom zasad
dotyczacych wlasciwego zachowania; d) proszenie, aby uczen sam przypomniat
zasade wlasciwego zachowywania si¢; e) nakladanie konsekwencji lub kar za
naruszenie zasad*.

Szczegodlnej uwagi wymagaja natomiast sytuacje ukrytej konfrontacji, czyli
takiej, gdy uczen w ,,wyrafinowany” sposob przejawia nieche¢ do nauczyciela.
W efekcie uczen moze doprowadzi¢ do utarczki stownej z nauczycielem. Propo-
nowany sposob radzenia sobie z tym jest nast¢pujacy. Po pierwsze, nauczyciel nie
moze traci¢ kontroli nad soba. By zachowac ,,zimng krew”, prowadzacy lekcje
moze stosowa¢ dwie techniki. Pierwsza z nich polega na oddzialywaniu na swoj
organizm i opiera si¢ wzieciu kilku glebokich oddechow; policzeniu do pieciu, lub
innych zabiegach, ktore wprowadzaja przerwe w prowadzeniu sporu i samoopano-
waniu. Druga grupa technik polega na wypowiadaniu w myslach zdan o uspokaja-
jacej tresci, np. ,,On/ona mnie nie zdenerwuje”, ,,Za chwile dzwonek” itp. Innym
sposobem, ktory mozna zastosowac jest zdystansowanie si¢ do ucznia. Nie chodzi
jednak o zignorowanie jego zachowania, lecz o przeniesienie cigzaru rozmowy na
temat niewlasciwego zachowania, na czas po lekcji. W takiej rozmowie w cztery
oczy mozna uzyska¢ znacznie wigcej niz w czasie zgietku lekcyjnego, poniewaz
uczen nie ma juz publiczno$ci i traci animusz®.

Z perspektywy pracy z grupg, opor moze by¢ traktowany jako problem ko-
munikacyjny. W publikacji Kompetencje coachingowe nauczycieli... pojawia si¢

sformutowanie, ze ,,0por jest wynikiem braku wzajemnego zrozumienia*. Au-

32 Tamze, s. 258.
33 J. Kotodziejezyk, Dyscyplina w klasie. Metody i techniki interwencji, Krakow 2005,

s. 34-35.
34 L. Kupaj, W. Krysa, Kompetencje coachingowe nauczycieli. Jak rozwijac¢ potencjat
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torzy tej publikacji wskazuja, ze jesli jaki$ uczen nie wspotpracuje z nauczycie-
lem to tym samym daje mu znak, ze czego$ nie akceptuje. Autorzy wspomnianej
publikacji sugeruja, ze w sytuacji, gdy nauczyciel obserwuje opor u ucznia, to nie
powinien ignorowaé tego zjawiska, lecz powinien staraé si¢ najpierw wyjasnic
sytuacje¢. Najlepiej zapyta¢ wprost, co powoduje dyskomfort ucznia®,

Zdaniem autoréw, wazne jest rowniez by unika¢ sytuacji, w ktorych opor
moze wystapi¢. Wérod roznych zalecen, warte odnotowania sg cztery: 1) nale-
zy unikaé rozkazywania; 2) nalezy unika¢ ostrzegania i formutowania grozb;
3) nalezy unika¢ moralizowania i gloszenia kazan; 4) nalezy unika¢ podawania
gotowych rozwigzan®.

Odnosnie do pierwszego zalecenia, nalezy unika¢ rozkazywania czy na-
kazywania w sposob autorytarny, bez podawania sensownego uzasadnienia.
Przyktadem takiego rozkazywania moze by¢ sformutowanie ,,przestan bia-
doli¢ 1 wez si¢ do pracy”. Tego typu sformutowania z duzym prawdopodo-
bienstwem wywotaja opor, wprowadzg pasywnos¢, a nawet moga powodowac
agresywne przeciwdzialanie.

W drugim zaleceniu chodzi o to, by unika¢ straszenia, np. poprzez méwienie,
ze ,,jezeli tego nie zrobisz, to nie masz co marzy¢ o dobrym swiadectwie”. Gene-
ralnie lepiej skupic si¢ na motywowaniu pozytywnym, zachecaniu, wydobywaniu
motywacji z ucznia.

W trzecim przypadku chodzi o to, by nie doprowadzi¢ do blokady
komunikacyjnej i oporu. Tzw. prawienie kazan moze obniza¢ morale i wywotac
poczucie winy. Moze tez w pewnym stopniu prowadzi¢ do obnizenia samooceny
u ucznia. Nie chodzi o to, by uczniowi nie zwraca¢ uwagi, lecz by robi¢ to
w odpowiedni sposob.

W czwartym przypadku wazne jest to, by nie dawac¢ gotowych rozwigzan
dla omawianych problemow. Podawanie na tacy rozwigzan — jesli nie jest to ko-

nieczne — moze by¢ odebrane jako pokazanie uczniowi, ze nie posiada wtasnych

ucznia w szkole, Warszawa 2014, s. 49.
35  Tamze,s. 50 .
36  Tamze,s. 52.
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zdolnosci do radzenia sobie z trudno$ciami. W ten sposdb mozna ,,wepchngc”

ucznia w biernos$c.

Podsumowanie

Powyzsze techniki maja dos¢ ogdlny charakter. Praca z ludzmi zawsze cechuje
si¢ pewna doza nieprzewidywalno$ci, poniewaz zywego cztowieka nie da si¢ ujac
w schematy ze stu procentowa doktadnoscig. Niemniej jednak przy odrobinie
doswiadczenia i pomystowosci, kazda z wymienionych technik wykorzystujaca
kluczowe kompetencje interpersonalne moze by¢ dobrym narzedziem dotarcia do
opornych ludzi, zwlaszcza, gdy znajduja si¢ oni w wieku, w ktoérym opor wobec
podporzadkowania si¢ jest mimo wszystko czyms naturalnym.

Na zakonczenie warto przywota¢ Arystotelesa, ktory opisat poszczeg6lne
okresy zycia czlowieka z uwagi na jego charakter. Jak czytamy w Reforyce, mto-
da osoba charakteryzuje si¢ sktonnoscia do rozmaitych namigtnosci, jej dziatanie
jest silnie przyporzadkowane uczuciom, jakich do§wiadcza; uczucia te uzewnetrz-
niajg si¢ czesto w skrajnej formie, sg zatem gwattowne i zmieniajg si¢ niezwykle
szybko, co daje Arystotelesowi powdd by nazywac je ostrymi i ptytkimi; mtody
cztowiek jest zatem nadpobudliwy, porywczy i skory do gniewu, a przy tym nad-
wrazliwy, ambitny i prozny; jest mieszanka skrajnosci, poniewaz z uwagi na mala
ilo$¢ doswiadczen jest beztroski i tatwowierny; reaguje niezwykle gwattownie na
doznawane krzywdy i posiada opory przez uznaniem czyjejs racji; charakteryzuja
go odwaga, duma, a takze wiara w dobro i ufnos¢ we wiasne sity; woli zajmowac
si¢ tym, co pigkne, a nie tym, co pozyteczne, jednak zawsze kieruje si¢ pewnym
naturalnym zmystem moralnym. Arystoteles dodaje, ze mtodzi ludzie czerpia
najwigkszg przyjemnos$¢ wowczas, gdy moga przebywac wsrdd przyjaciot, a za-
tem rownorzednych wobec siebie ludzi, ktorzy przyjmuja t¢ samg postawe wobec
$wiata. Ta swoista bezpretensjonalno$¢, naiwnos¢ i gwattownos$¢ przejawia sie
takze w nadgorliwosci. Mtody cztowiek zawsze nadmiernie kocha i nadmiernie
nienawidzi; wydaje mu si¢ ze wie wszystko, przez co bywa niepostuszny i hardy;

wszelkie uczynki, jakich podejmuje si¢ osoba mloda nastawione sa z reguty na
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czynienie dobra oraz nacechowane altruizmem, cho¢ czgsto sprowadzaja na nig
sama cierpienie®’.

Praca z mtodym cztowiekiem powinna uwzglednia¢ jego wiek oraz naturalne
sktonnosci. Nie powinno si¢ wigc nigdy lekcewazy¢ ucznia, ani stosowaé wobec
niego nieuczciwych chwytow, nie powinno si¢ dyskredytowac¢ go z uwagi
na rozmaite braki, czy ze wzgledu na wiek, w jakim si¢ znajduje. Ewentualny
opor ucznia powinno si¢ traktowac jako naturalng tendencje, ktéra potrzebuje
wtasciwego ukierunkowania, by méc zmieni¢ si¢ w postawe nakazujaca

przeciwstawia¢ si¢ ztym zachowaniom i falszywym wzorcom.
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Key interpersonal competences and effective communication

with the student

Summary

The purpose of this article is to present skills and traits that facilitate effecti-
ve communication between the teacher and the student, especially the so-called
resistant student. The first step I take is to define a phenomenon that we call
interpersonal communication. Next, I will indicate the philosophical and ethical
conditions of communication and propose competences that the teachers (broadly
understood educators) should have in order for their communication with a young
person to be effective. These are: openness as revealing how a person reacts to the
current situation and providing information from the past that is important for un-
derstanding current reactions; ability to create a climate of trust; ability to express
feelings; modeling interpersonal skills, i.e. learning from other people through
imitation. The next step is to outline how teachers can implement the abovemen-
tioned competences. Then — against the background of previous considerations
— I will characterize the so-called group resistance, which is often a challenge for
the teacher. The next step will be to propose methods of dealing with resistance.
For this purpose I will recall Aristotle and his characteristics of young age.

Key words: interpersonal competences, communication, teaching, educating,
group resistance, resistant student, Aristotle, philosophy of communication,

rhetoric
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Elementy kultury arystokratycznej w mysli
0. Jacka Woronieckiego

Kultura arystokratyczna — etymologia i geneza wyrazenia

Habent sua fata libelli — mawiali starozytni. Maksyma ta wydaje si¢ by¢ nie
mniej trafha w odniesieniu do dziejéw terminu ,.kultura”. Pochodzi on od tacin-
skiego stowa cultura, swdj zrddlostow czerpie zas od czasownika colo, colere,
oznaczajacego uprawe roli, pielegnowanie, doskonalenie. W tym tez konteks$cie
uzywane bylo pierwotnie w starozytnym Rzymie. Z czasem uprawa roli okreslo-
na zostala mianem agri-cultura, gdyz od 1 wieku przed Chr. za sprawg Cycerona
termin cultura zaczeto odnosi¢ do innego rodzaju uprawy w postaci kultury du-
cha. W swoich Rozmowach tuskulanskich sprecyzowal on ten nowy sposob ujecia
kultury, ktoéra rozumiana byla jako uszlachetnienie ludzkiego umystu zasadniczo
przez filozofi¢: Cultura animi philosophia est)'.

Ten sposdb rozumienia kultury pozwala zauwazy¢, iz termin ten, aczkolwiek
nowy, odnosi si¢ do zagadnienia, ktére znalazto si¢ w centrum uwagi juz
u zarania dziejow cywilizacji zachodniej. Palma pierwszenstwa na tym polu
przynalezy Grekom, uwazanym za tworcoOw pojecia kultury — paidei. To
bowiem starozytni Hellenowie, dzigki specyfice swego ducha, przejawiajacej

si¢ sktonnoscia do wnikania w prawa rzadzace rzeczywisto$cia, jako pierwsi

1 Zob. M. Krapiec, Kultura, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniar-
czyk, Lublin 2005, t. 6, s. 132.
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99)

wprowadzili termin ,,natura’. Umiejetnos¢ jasnego dostrzegania niezmiennego
tadu lezacego u podstaw $wiata ludzi i przyrody znalazta swe odzwierciedlenie
w najwspanialszym osiggnieciu geniuszu greckiego, w filozofii, ktora najdobitniej
ukazuje jego specyficzng konstrukcje duchowa®. Ten filozoficzny zmyst pozwolit
Grekom wnikna¢ w istote ludzkiej natury, odkry¢ prawa nig rzadzgce oraz normy
jakie z tych praw wynikaja, tak dla sfery postgpowania osobistego, jaki i dla
dziedziny organizacji spoteczne;j.

Oni tez w sposdb oryginalny na tle dwczesnego §wiata pojeli stosunek jednost-
ki do spoteczenstwa, sukcesywnie odkrywajac prymat cztowieka, akcentujgc tym
samym kategori¢ ludzkiej godnos$ci*. Tak pozyskang wiedz¢ na temat wynikaja-
cych z natury zasad zycia ludzkiego oraz immanentnych praw, w oparciu o ktore
dziataja jego pierwiastki fizyczne i duchowe, wykorzystali Grecy w swej refleks;ji
nad problemem kultury i wychowania. Co ciekawe, oba te zagadnienia miaty dla
nich podobne znaczenie®.

Uswiadomienie sobie praw, ktore kieruja cielesno-duchowa naturg ludz-
ka, w ramach ktorej pierwiastek duchowy ujawnia nieskonczone wrecz bogac-
two mozliwosci rozwoju kierowalo ku podjeciu okreslonych dziatan. Grecy jako
pierwsi zauwazyli, ze cztowiek zdolny do poznania, do dziatania i wytwarza-
nia, nie przychodzi na $§wiat w stanie pelnej aktualizacji. Przeciwnie, potrzebuje

w tych obszarach pomocy, usprawnienia w rozwini¢ciu swych potencjalnosci.

2 Co, podkresla Jaeger, jest specyficznym walorem ich sposobu patrzenia na §wiat
w ktorym zaden element nie wystgpowat sam w sobie i w odosobnieniu lecz zawsze jako
cze$¢ organicznej catosci. Ten organiczny sposob widzenia pozostaje w zwigzku z ich zmy-
stem co do naturalnej, samorodnej, organicznej struktury bytu. Por. W. Jaeger, Paideia.

Formowanie cztowieka greckiego, przet. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 35.
3 Takie ujecie, uwaza Jaeger, ,,stanowi o istocie greckiej sztuki i greckiego myslenia”,

tamze, s. 36.
4 Zob. tamze, s. 34.
5 Grecy odrdzniali jednak ,,przekazywanie kultury” pojmowanej jako §wiadomie

pielegnowany ideat ludzkiej doskonatosci, od czysto praktycznego wymiaru wychowania
ujmowanego tylko w wymiarze techné (fachowe umiejgtnosci i sprawnosci, kunszt rze-
mies$lniczy). Zob. szerzej na ten temat I. Chlodna-Blach, Od paidei do kultury wysokiej.
Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture, Lublin 2016, s. 16.
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Fakt ten ujawnia spoteczny charakter natury ludzkiej, ktora tylko w tym szer-
szym, przekraczajacym indywidualizm, kontekscie moze si¢ doskonali¢. Pomoc
ta przybrata forme celowego, metodycznego dziatania okreslonego mianem wy-
chowania, ktére ukierunkowane byto na wprowadzenie do natury tadu i harmonii.

Jakkolwiek procesy wychowawcze byly elementem kazdej kultury, to swo-
istym novum w dziedzinie wychowania na gruncie hellenskim byto §wiadome
ukierunkowanie na okreslony — wiecznotrwaty i uniwersalny ideat cztowieka,
a nie tylko na przygotowanie do zawodu czy formowanie jednej warstwy spotecz-
nej w obrebie jednego narodu®. Osiggniecie tego ideatu mozliwe byto na drodze
doskonalenia wszystkich sfer ludzkiego zycia (poznanie, dziatanie, wytwarzanie)
wiasnie poprzez kulturg. Te za§ rozumiano jako $wiadomie pielggnowany ideat
doskonatosci ludzkiej, ktory ujawniat si¢ w catym charakterze cztowieka, tak
W jego postawie wewnetrznej jak tez jego zewnetrznym zachowaniu sie¢ i dziata-
niu. Glownym motywem tej kultury byto doskonalenie ludzkiej natury.

Uksztattowanie doskonatego cztowieka w oparciu o wzorce kulturowe, w spo-
sob celowy ksztaltujace zycie spoleczenstwa, stanowito dla Grekdow przyczynek
do utozsamiania wychowania z procesem przypominajacym wznoszenie budowli.
Najwspanialszym za$ owocem tych $wiadomych dziatan byt zywy cztowiek. Stad
ideat wychowania hellenskiego od swego zarania mial charakter antropocentrycz-
ny i jako specyficzny owoc ducha greckiego, stat si¢ z czasem dziedzictwem catej
kultury zachodniej’.

Wypada rowniez podkresli¢, ze Grecy podeszli do problemu kultury w sposob
integralny, wyodrebniajac zaréwno jej podmiot — cztowieka, jak i wskazujac na
jej przedmiot: dziedziny, ktére doskonalone, przyczyniaja si¢ do osobowego roz-

woju®. Doniosto$¢ i waga tego problemu wymagaty tego, aby w to dzieto wlaczy¢

6 P. Jaroszynski, Paideia, w: Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2006, t. 7, s.

948.
7 Idea wychowania zaczg¢ta w oczach Grekow wyrazac najpetniej sens wszystkich

ludzkich wysitkow, stajac si¢ ostatecznym usprawiedliwieniem egzystencji, tak na pozio-

mie jednostki jak i spoteczenstwa, por. Jaeger, dz. cyt., s. 32.
8 Zob. P. Jaroszynski, Spor o Europe. Zderzenia cywilizacji, Lublin 2017, s. 26.
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caty wymiar greckiej rzeczywistosci. Stad ludzkie wyobrazenia bogéw, stad tez
prymat motywu cztowieka w greckiej sztuce. Literatura od czaséw Homera przez
nastepne stulecia odgrywa kluczowa role wychowawcza, wznoszac si¢ ponad sfere
kategorii czysto estetycznych®. To takze filozofia, ktora od kosmologii przechodzi
do problemu cztowieka, to wreszcie grecka polis, ktorej wychowawczy charakter
podkresla T. Zielinski: ,,wszelkie inne panstwa w starozytno$ci maja w zatozeniu
ide¢ badz militarna, badz finansowa; w samej tylko Grecji powstata mysl, ze
panstwo jest srodkiem ku wychowaniu moralnemu i udoskonaleniu cztowieka, ze
polityka jest korong etyki™".

Przechodzac z kolei do drugiego cztonu interesujacego nas zagadnienia
W postaci arystokratycznego wymiaru kultury, podkresli¢ nalezy, iz ten calosciowo
ujety ideal cztowieczenstwa rozwijat si¢ u swego zarania w obrebie jednej,
szlacheckiej warstwy spoltecznej. Elita 6wczesnego spoteczenstwa, dristoi (gr.
najlepsi, najszlachetniejsi) zyli w znakomitych rodzinach pod przewodnictwem
miejscowego oligarchy, okreslanego mianem agathos (gr. dobry). Cztonkowie tej
warstwy stanowili grupe zdolnych do walki, skutecznych wojownikow, ktorych
status spoleczny opierat si¢ na urodzeniu oraz na okreslonym, wysokim statusie
majatkowym. Swoisty kodeks postepowania jakim dristoi dobrowolnie si¢ wigzali
i w czasie pokoju, i na wojnie, obejmowat pewne zasady postepowania, ktore
nie obowigzywaty nizej urodzonych. Umiej¢tnosci bojowe, sita, odwaga, a na
polu walki heroiczne mestwo; w zyciu codziennym wyrafinowane obyczaje,
uprzejmosé, goscinnos$é, cierpliwos¢ w stosunku do niegodziwie postgpujacych,
ktora nakazywata wezwanie do opamietania przed wymierzeniem sprawiedliwej

kary — to przymioty tych, ktérzy stali u szczytu starohellenskiego spoteczenstwa'’.

9 Wszedzie tam, zaznacza Jaeger, gdzie chodzi o wychowanie czlowieka decydujaca
rola przypada elementowi czynnemu. Dlatego tez walor wychowawczy nie przystuguje
biernej kontemplacji dziet sztuki, lecz dopiero temu kto ksztattuje zywego czlowieka. Por.

Jaeger, dz. cyt., s. 41.
10 T. Zielinski, Po co Homer? Swiat antyczny a my, Krakow 1970, s. 93.
11 Por. Z. Panpuch, Areté, w: Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2000, t. 1, s.

318.
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Nakreslona pokroétce historia terminu ,,kultura arystokratyczna” wymaga kon-
tynuacji. Pozostawiona bowiem na swym poczatkowym etapie moglaby sugero-
wac, ze dotyczy problematyki kultury jakiej§ zamknigtej grupy, ktorej poznanie
ma walor czysto partykularny, ukazujacym li tylko charakter i tryb zycia najwyz-
szej warstwy spotecznej na danym etapie dziejow. Przyczynkiem do obalenia ta-
kiego sposobu myslenia sa dalsze losy tego zagadnienia. Wlasnie ten obraz §wiata,
w ktorym niejako na piedestale umieszczony zostal ideatl kultury szlacheckiej,
a ktory utrwalit Homer na kartach swych eposow [liada i Odyseja, zajat na state
swe kluczowe miejsce w $wiadomosci Hellenéw. O roli Homera w dziejach Gre-
cji dobitnie wypowiedziat si¢ Platon: ,,ten poeta Helladg wyksztatcit i wychowat
jezeli chodzi o ustroj i o kulture i we wszystkich sprawach ludzkich’>.

Powyzsza konstatacja wskazuje wigc na pierwszorzedng rolg arystokratycznych
ideatow dla dalszych losow kultury zachodu, co suponuje konieczno$é

wnikliwszego przyjrzenia si¢ temu zagadnieniu i przyblizenia drog jego rozwoju.

Oblicza kultury arystokratycznej na przestrzeni dziejow

Charakterystyczng cecha wszystkich pozniejszych form kultury, bez wzgledu
na zakres i glebie przeobrazen jakim podlegaty®, stanowit fakt, ze nosily one na
sobie znami¢ swego pochodzenia. Ideat, ktory wyszedt z okreslonego szlachec-
kiego kregu spotecznego, byl na tyle zywotny, ze stawat si¢ stopniowo ideatem
kultury catego spoteczenstwa. Byto to mozliwe dzigki kilku istotnym czynni-

12 Mickiewicz za$ stwierdzit, ze ,,zaden z poetow nie doszedt jeszcze do Homera w zna-
jomosci wielkich tajemnic czlowieczenstwa” (Literatura stowianska, 111 rok, wyktad XVI),
cytaty za: P. Jaroszynski, Rola Homera w kulturze srodziemnomorskiej, w: Powszechna

encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2003, t. 4, s. 562.
13 ,Nie mozna tu mowi¢ o ewolucji w na wpot przyrodniczym znaczeniu tego stowa

(...) jest to raczej stopniowe rozwijanie si¢ istotnych elementéw pierwotnej greckiej umy-
stowosci, ktora w swych podstawowych rysach pozostaje niezmienna poprzez wszystkie

kolejne etapy swych dziejow” zob. Jaeger, dz. cyt., s. 89.
14, Najpowszechniejszy wzor, jakim jest filozoficzna idea dobra (...)stanowi bezpo-

$rednig kontynuacje mysli, ktéora ma swoj punkt wyjscia w koncepcji wzoru wyksztaltcone;j
przez dawna szlachecka etyke, oparta na pojgciu areté”, zob. tamze, s. 89.
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kom. Z jednej strony wigzato si¢ z celowym uksztalttowaniem w cztowieku, na
bazie fundamentalnych praw rzadzacych ludzka naturg, jego wtasciwego charak-
teru. Postawienie w centrum prawdziwego czlowieczenstwa, tej starozytnej wersji
humanitas skutkowalo przezwycigzeniem niebezpieczenstwa indywidualizmu.
CzymsS o jeszcze bardziej fundamentalnym znaczeniu dla tej kultury, na drodze do
poszerzania pola jej promieniowania stanowity obecne w niej od samego poczat-
ku: uniwersalizm i racjonalizm. Uniwersalizm kultury szlacheckiej przejawial si¢
w tym, ze jako zbudowana na prawdzie o cztowieku i jego naturze mogta przybrac
z czasem, w sposob naturalny, wymiar panhellenski, a docelowo takze ogdlno-
ludzki i nie utraciC nic ze swej istoty. Racjonalizm natomiast polegat na przejsciu
w drodze refleksji od szlachectwa wynikajacego z urodzenia do szlachectwa du-
cha wynikajacego z przynaleznej cztowiekowi naturze istoty rozumnej. ,,Dzieki
temu — podkresla Jaeger — zamiast doprowadzi¢ do zwulgaryzowania tego, co byto
szlachetne w kulturze greckiej, potrafita ona uszlachetni¢ caty rodzaj ludzki, dajac
mu program i wzor wyzszej formy zycia, zycia zgodnego z rozumem”.

Szlachecka, a wiec wywodzaca si¢ z wyzyn spotecznych, proweniencja wzor-
ca kulturowego wskazywata niezmienny kierunek ,,ku gorze” dla zmagan o do-
skonalenie rozumnej natury. Przekazata tez pdzniejszym formom kultury jedna
z naczelnych cndt w postaci mestwa, stanowigcego zrodto wszystkich wyzszych
norm szlachetnego postepowania’s.

Wspomniana wczesniej poezja Homera stanowita niewyczerpany skarbiec,
z ktorego czerpaty kolejne pokolenia. Nieprzemijajaca aktualno$¢ jego mysli
zasadza si¢ na obiektywnym realizmie z jakim przedstawia on $wiat. Konse-
kwentnie unika on subiektywnych wizji na rzecz obiektywizmu (braku stron-

niczos$ci)"”. Z kart jego utwordw wytania si¢ podziw dla cztowieka i przyrody,

15  Zob. tamze, s. 51.
16  Por. tamze, s. 54, zob. rowniez P. Jaroszynski, Etyka. Dramat Zycia moralnego, War-

szawa 1993, s. 49.
17 Wyakcentowany przez Homera obiektywizm patronowat pézniej greckiej tworczosci

artystycznej i naukowe;j stajac si¢ z biegiem czasu postulatem kultury zachodniej, por.

Jaroszynski, Rola Homera, dz. cyt., s. 562.
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ktora stanowi nicodtgczny kontekst ludzkiego zycia. Cztowieka widzi on zawsze
integralnie, podkresla zwiazki pomigdzy $wiatem ludzi i bogéw. Rysowane przez
niego postacie zachowuja swoja naturalnos¢, ich postepowanie i sposob myslenia
s3 konsekwentne, w kazdym momencie swej egzystencji odzwierciedlajg swoj
charakter i istote's.

Homer na kanwie obrazu realnego cztowieka egzystujacego w Scistym zwigzku
z otaczajacym go $wiatem ukazywat na kartach swych eposow swiat wysokiej
kultury arystokratycznej. Centralnym zagadnieniem swoich rozwazan uczynit
pojecie areté, thumaczone na jezyk polski jako cnota. Pochodzacy od przymiotnika
aristos, ktory stanowi superlatyw przymiotnika agathos (gr. dobry), rzeczownik
areté mozna, jak si¢ wydaje, najwierniej oddac okresleniem ,,najlepszos¢”, co
stanowitoby w interesujacym nas kontek$cie szlachectwo czynu®. Jako taka
byta wlasciwym okresleniem przynaleznym wylacznie cztonkowi warstwy
szlacheckiej, zwigzana z jej sposobem zycia, opartym na wysokim urodzeniu
i statusie posiadacza majatku ziemskiego. Kategoria tej cnoty obejmowata
mestwo 1 roztropnos¢ oraz ambicje, aby w ramach szlachetnej rywalizacji, zdoby¢
palme pierwszenstwa wsérod rownych sobie. Koncepcja areté wyrazata ideaty
etyki bohaterskiej — nieprzecigtnej, mierzacej wysoko i bezinteresownie®. Jej
posiadanie, cho¢ poczatkowo stanowito przyrodzony przywilej aristoi, stopniowo
zaczelo opieraé si¢ na wychowywaniu w ramach tradycji i pod kierunkiem osoby
szanowanej, o prawym charakterze, posiadajacej doswiadczenie zyciowe. Taki
przewodnik zyciowy stuzyt wychowankowi rada, ktora, dla wzmocnienia sity
przekonywania, potrafit zilustrowa¢ celnym przyktadem. ,,Odwolywanie si¢ do
wzoru stawnych bohateréw i do przyktadéw z podan byto nieodtagczng czescia
szlacheckiej etyki i wychowania™'. To na drodze wychowania cztowiek nabywa
umiejetnosei 1 cech niezbednych do osiagniecia optimum cztlowieczenstwa. By¢

moéwcea stow i rownoczesnie dziataczem czyndw to najwazniejsze, wg Homera,

18  Por. Jaeger, dz. cyt., s. 112-113.

19  Zob. Panpuch, A4reté, dz. cyt., s. 318.

20  Szerzej Jaroszynski, Rola Homera, dz. cyt., s. 562.
21 Jaeger, dz. cyt., s. 89.
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przymioty sktadajace si¢ na ideat obejmujacy catg ludzka nature¢?. Tak pojeta
areté jako zrodto zdrowej mitosci wlasnej (gr. philautia) stawata si¢ tytulem do
sprawiedliwego szacunku i czci ze strony rownych sobie. Cze$¢, gr. time byla
swoistg miarg okreslajaca stopien przyblizenia si¢ do areté. Jako przynalezna
w pierwszym rzg¢dzie bogom, wskazywata na jaki$ rodzaj przebostwienia tego,
ktory posiadajac areté, zyskiwatl nieSmiertelna stawe i stawat si¢ w pewien sposob
rowny Theoi Athanatoi®*. Odmowa za$ naleznej czci, a contrario, urastata do
miana najwigkszej tragedii i to nie tylko w wymiarze osobistym. Jej spoteczny
wymiar stanowi osnow¢ [liady — podwazenie naleznej time byto rownoznaczne
z nieuznawaniem zadnej areté, co burzyto porzadek 6wczesnego swiata*,
Dalsze losy greckiego wzorca kulturowego i w konsekwencji przeobrazenia
w zakresie pojecia areté wigzaly si¢ ze zmianami w wymiarze spoteczno-po-
litycznym Grecji, ktérych owocem byto pojawienie si¢ polis. Liczne panstwa-
-miasta, ktore powstaty na terenie Hellady staty si¢ centrami zycia spotecznego,
politycznego, gospodarczego i kulturalnego. W tych osrodkach na pierwszy plan
wybijal si¢ zwigzek jednostki i spoteczenstwa jako wspolnoty taczacej wszystkich
obywateli. Pojawiajace si¢ w ten sposob zreby greckiej panstwowosci zrodzity po-
trzebe przemiany, swoistego poszerzenia pola oddziatywania starogreckiej kultury
arystokratycznej w jej drodze do osiagnigcia wymiaru ogolnogreckiego®.
Wylaniajacy si¢ w zwigzku z tym nowy ideat czlowieka obejmowat juz nie
tylko arystokratyczne szlachectwo czynu, ktorego przejaw stanowily heroiczne
mestwo 1 sita na polu walki. Nowe theatrum, jakie wyznaczyto pojawienie si¢

greckiej polis i fakt, ze stanowila ona spoteczne ramy dla catoksztattu form zycia

22 Tamze, s. 56. Na ten temat zob. réwniez Jaroszynski, Rola Homera, dz. cyt., s. 562,
ktory podkresla, iz ,,z biegiem czasu umiejg¢tnosci te przybraly wymiar uniwersalny, wyra-
zajacy petnie nie tylko cech szlacheckich, ale ludzkiej natury, gdyz kazdy cztowiek winien

umie¢ wyrazi¢ stowem roztropna mysl i realizowac¢ stuszne zamierzenia”.

23 Prawdziwa tres¢ kultu greckiego i greckiej poboznosci wyraza si¢ w czci oddawane;j
bogom: by¢ poboznym znaczy ,,czci¢ bostwo”, zob. Jaeger, dz. cyt., s. 59.

24 Tamze, s. 59.

25  Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 24.
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kulturalnego pociagat za soba demokratyzacje kultury greckiej*. Co wigcej, to
zycie w panstwie rozumiano jako wyptywajace z ludzkiej natury?. Jak natura
wymaga pomocy w doskonaleniu swych mozliwosci, tak tez zycie spoteczne za-
ktada wlasciwe przygotowanie obywateli w kierunku szlachectwa ducha. Urze-
czywistnieniem tego zadania byt proces kulturowy, ktérego poczatkéw mozna
si¢ dopatrywaé¢ w V wieku przed Chr., uwazany jednocze$nie za klasyczna po-
sta¢ greckiej kultury. Paideia, o ktorej tu mowa (od gr. pais — chlopiec, dziecko),
oznaczala formowanie cztowieka od najmtodszych lat przez edukacj¢ i wycho-
wanie. W ksztattowaniu tym ktadziono nacisk na integralne, zorientowane na
ludzki wymiar duchowy i fizyczny wychowanie, ukierunkowane na okreslony
wiecznotrwaty i uniwersalny ideat cztowieka. Jako wnikliwi obserwatorzy zycia,
Grecy zdali sobie sprawe z faktu swoistego peknigcia w cztowieku miedzy naturg
a pelnig zycia osobowego w aspekcie dziatania. Antidotum na ten nieporzadek sta-
nowity rozpoznane przez rozum odpowiednie srodki wychowawcze, nakierowane
na wypracowanie trwatych dyspozycji — cnét (gr. aretai), do whasciwego dziata-
nia. Cel tej drogi mozliwy byl do osiggniecia poprzez doskonalenie wszystkich
sfer ludzkiego zycia. Porzadkowanie rozumu umozliwiala cnota roztropnosci, tad
w sferze uczu¢ pozadliwych wprowadzata cnota umiarkowania, a popedliwych
— cnota mestwa. Na plaszczyznie spotecznej czynnikiem harmonizujacym sto-
sunki miedzyludzkie byta z kolei cnota sprawiedliwosci w swej trojakiej postaci:

sprawiedliwo$ci wymiennej, wspotdzielczej i rozdzielczej.

26  Ustrdj demokratyczny, w szczegolnosci w wydaniu atenskim, gwarantowal ogoétowi
wolnych obywateli potréjng réwnos¢: wobec prawa (gr. isonomia), w obejmowaniu godno-
$ci panstwowych (isotimia) oraz przemawiania na zgromadzeniach ludowych (isogeria).
Zdobycze ustrojowe w potaczeniu z fundamentalng wolno$cia stowa (parrhesia) otwieraty
obywatelom szeroki dostep do udziatu w zyciu publicznym. Por. M Korolko, Sztuka reto-
ryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1998, s. 174.

27  To przekonanie podkreslit pézniej Arystoteles: ,,Okazuje si¢ z tego, ze panstwo na-
lezy do twordw natury, ze cztowiek jest z natury stworzony do zycia w panstwie, taki zas,
ktory z natury, a nie przez przypadek zyje poza panstwem, jest albo nedznikiem, albo
nadludzkg istotg”, por. Arystoteles, Polityka, przekl. i koment. L. Piotrowicz, wstep M.
Szymanski, Warszawa 2010, 1253a 9.
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Odczytanie ludzkiej natury w aspekcie jej podatno$ci na wychowanie nakiero-
wane byto na nadrzedny cel — uaktywnienie najwyzszej wladzy — rozumu, w od-
niesieniu do najwyzszego przedmiotu — integralnego rozwoju cztowieka?.

Z biegiem czasu, w wyniku pogtebionej refleksji nad zagadnieniem paidei, za-
czeto podkreslac jej wielorakie wymiary. Z jednej strony, ze wzgledu na potrzebe
praktycznego przygotowania do zycia w polis, zacz¢to ja utozsamiaé z wszech-
stronnym encyklopedycznym wyksztatceniem — enkyklos paideia (Tukidydes,
Arystofanes, sofisci)®. Inni mysliciele (Isokrates, Sokrates, Platon i Arystoteles)
najskuteczniejsze narzgdzie formacyjne ludzkiej natury w kontekscie osiagnigcia
ideatu, upatrywali w edukacji etycznej i filozoficznej™.

Celem wszystkich zabiegow wychowawczych byto doskonalenie cztowieka,
jego natury i jako takie znajdowato si¢ w centrum zainteresowania kultury grec-
kiej od samych jej poczatkéw. Sformutowany w ten sposdb swoisty punkt dojscia,
stanowiacy kolejny z rozdzialow wychowawczego dzieta Hellenow, okreslano ter-
minem kalokagathia od kalos kai agathos lub kalos kagathos (gr. pigkno i dobro,
szlachetnos¢, doskonatosé). Stowo to, stanowigce ideat wychowawczy i w koncu
symbol greckiej kultury, zaznacza swa obecnos¢, cho¢ zrazu w formie wyrazen
rozdzielonych, juz w tworczosci Homera. Kalos, na kartach [liady i Odysei, to

dobro najwyzsze w porzadku moralnym, dobro samo w sobie, dobro godziwe?'.

28  Zob. szerzej Chtodna-Blach, dz. cyt., s. 32-46.
29 Sofistow podejscie do wychowania i edukacji przetamato ostatecznie bariery uwa-

runkowan opartych na pokrewienstwie, przynaleznos$ci do waskiej grupy spotecznej czy
narodowosci, a zastapione zasadg wspodlnoty kultury — paidei. Postulowali powszechna do-
stepno$¢ do mozliwosci rozwoju zaréwno fizycznego, jak i duchowego; w ich ujeciu paideia
miata wymiar uniwersalny i opierata si¢ na optymistycznym przekonaniu, iz dzigki niej
kazdy cztowiek moze si¢ rozwing¢. Naczelng rolg w tym procesie przypisywali retoryce
jako narzedziu sprawnego postugiwania si¢ intelektem i stowem, co wskazywato na zywa
obecnos$¢ homeryckiego ideatu cztowieka nie tylko jako sprawnego w dzialaniu, lecz takze

roztropnego uzytkownika stow, por. Jaroszynski, Paideia, dz. cyt., s. 948-949.
30  Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 34.
31  Takie dobro w odrdéznieniu od dobra przyjemnego i uzytecznego, ktore sa dobrami

ze wzgledu na dobro godziwe, zastuguje na miano dobra pigknego. W ten sposdb w ob-

reb porzadku moralnego, ludzkiego postgpowania wiaczone zostaje pigkno, co staje si¢
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Fakt ten dowodzi, Ze nie mamy tu do czynienia z jakim$ sztucznym konstruktem
myslicieli greckich lecz, przeciwnie, z kolejnym wymiarem realnego, zywotnego
idealu wychowawczego organicznie zwigzanego z kultura grecka.

W petnej formie, po raz pierwszy termin kalokagathia pojawia si¢ u Kseno-
fonta jako ideat moralny, odzwierciedlajacy postawe jego mistrza Sokratesa, dla
ktorego droga dobra i pigkna to jedyny gwarant prawdziwego szczgsécia. Postep
na tej drodze osiaga sie poprzez doskonalenie moralne, w szczegélnosci przez
zdobycie cnoty sprawiedliwosci. Ta za$ jako umiejetnos$¢ stosownego odnoszenia
si¢ do wszystkich ludzi oraz, poprzez kult religijny, do bogéw jest oznakg kultury
ogolnej i jako taka zapewnia trwalg won szlachectwa duszy?.

W ujeciu Platona kalos kai agathos nie ogranicza si¢ li tylko do wymiaru
moralnego, lecz ma rowniez wydzwick kulturowy. Oznacza ideat wychowawczy,
ktory poprzez wszczepiane od najmtodszych lat rytm i harmoni¢ wyczula na to,
co pigkne, uczy unika¢ brzydoty, sprawiajac, ze cztowiek staje si¢ pigkny i do-
bry*. To wyczulenie na harmonig, eurytmie, wprowadzenie w klimat proporcji,
granicy i miary ma swoje zrédta w poezji Homera*. Tak rozumiany ideat jest
w refleksji Platona celem paidei, ktorg objeta ma by¢ klasa przywddcza. Stad ka-
los kai agathos to przymiot jakim, w podwojnym znaczeniu, obdarza on filozofa.
Po pierwsze jako tego, ktoremu w najwyzszym stopniu przystuguje prawdziwe

poznanie i prawdziwa wiedza, jako ze nosi we wlasnej duszy Ide¢ — Dobro. Po

charakterystycznym rysem greckiej kultury; pickno-dobro za$, podkresla P. Jaroszynski,
zawiera w sobie nie tylko twardy wymog moralny (dei — nalezy), ale tez co$, co ol$niewa
i co jest warte do nasladowania przez najlepszych. Zob. P. Jaroszynski, Kalokagathia, w:

Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2004, t. 5, s. 445.
32 Por. tamze, s. 445.
33 W wezszym sensie kalos kai agathos oznacza otwarto$¢ na prawdg jak zyciowy dro-

gowskaz, oraz umiejetno$¢ intuicyjnego rozpoznania tego, co jako moralnie dobre posiada
walor zgodnosci z prawem oraz tego, co z prawem si¢ kloci, bez konieczno$ci ustanawiania

prawa i ciagtej jego nowelizacji. Por. tamze, s. 446.
34 W poematach Homera, okreslonych mianem Biblii Grekow, posrod bogactwa przed-

stawianych sytuacji i zdarzen nie ma prawie miejsca dla opisu tego co ,,odrazajace i szpet-
ne”. Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, Lublin 2008, s. 44.
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wtore zas z racji tego, ze pigkno i dobro to cechy mysli wznoszacej si¢ ku tej idei®.
W formowaniu filozofa Platon ktadzie nacisk na wychowanie i doswiadczenie jako
czynniki kluczowe dla réwnowagi sfery intelektualnej i moralnej, gdyz procesowi
poznania ma zawsze towarzyszy¢ ksztattowanie charakteru (najpierw wtasnego,
aby nastepnie przyj$¢ z pomocg w tej materii innym). Warunki dla realizacji pet-
nego rozwoju na tak nakreslonej drodze ma zapewni¢ zaprojektowane przez Pla-
tona panstwo. Ono to umozliwia przej$cie od kontemplacji do czynu. Tym samym
dawny szlachecki ideat wychowania stanowi podwaliny, na ktorych Platon buduje
nowg arystokracj¢ ducha*. Swoistg dystynkcja duchowego szlachectwa byto zu-
petnie odmienne pojecie zycia w postaci bios™.

Arystotelesa kalokagathia, jako zwienczenie wszystkich cnot, odnosi si¢ do do-
bra samego w sobie, ktore to tradycja tacinska okresla mianem bonum honestum.
Takie dobro jest godziwe i pickne zarazem, gdyz istnieje jako cel sam w sobie. Na
miano to, zdaniem Stagiryty, zastuguja cnoty sprawiedliwo$ci czy tez umiarko-
wania wraz z wyplywajacymi z nich dziataniami, gdyz moralnie pigknym, jest
dzialanie zgodne z wymogami cnoty*. Mianem pi¢knych i dobrych obdarza tez
Arystoteles cztonkoéw znakomitych rodow®. Wskazuje tez na wymiar spoleczny
cnoty. Jest to o tyle zrozumiate, ze spotecznos¢ ludzka musi by¢ zorganizowana
w oparciu o przyjety porzadek. Ten za$ suponuje nie tylko jakis typ jednosci,

ale 1 hierarchi¢ dobr z jakim§ dobrem naczelnym, dobrem wspolnym bedacym

35  Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 53-54.
36  Tafilozofia wychowania, podkresla I. Chlodna-Btach, wpisata si¢ w nurt humanizmu

swoistego dla catej kultury greckiej, ktorego celem byto podporzadkowanie wszystkiego

co stanowi cztowieka jego czesci rozumne;j. Por. tamze, s. 55.
37  Na okreslenie zycia Grecy uzywali terminéw aion — w odniesieniu do trwania i ca-

losci rozciaggnietej w czasie egzystencji oraz zoe w postaci procesu zycia, faktu bycia istota
zyjaca. Stowo bios oznacza za$ zycie w kontekscie postawy duchowej ethos. Mamy tu do
czynienia z integralnym uj¢ciem zycia cztowieka (obejmujace jedno indywidualne zycie
z wyraznie oznaczonym jego kresem w postaci $mierci jak réwniez $rodki do zycia) ujete
w aspekcie czynnikéw wyrdzniajacych zycie jednostki od zycia innych ludzi. Zob. Jaeger,
dz. cyt., s. 937.

38  Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1099a 22.
39 Arystoteles, Polityka, dz. cyt., 1270b 15.
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tej spotecznosci spoiwem®, Dla Arystotelesa, urzeczywistnienie pigkna to urze-
czywistnienie pigknych moralnie czynow. Te za$ umozliwiaja z jednej strony za-
istnienie spotecznos$ci ludzi wzajemnie zyczliwych, z drugiej za§ uaktywnienie
w cztowieku najwyzszych aktow, w postaci aktéw o charakterze duchowym®*.
Co istotne kalokagathia osiggana jest dopiero po zdobyciu cnot szczegotowych,
stanowi wigc zwienczenie areté.

Mylitby si¢ jednak ten, kto uwazalby ten etap za finat greckiej drogi ku szczy-
tom ludzkiej doskonatosci. Kalokagathia bowiem uwazana byla nie za kres lecz
za warunek sine qua non wielkodusznos$ci (gr. megalopsychia), jako prawdziwego
poczucia wlasnej warto$ci, uzasadnionej dumy. To zas jest dla cztlowieka czyms$
najtrudniejszym do osiggnigcia®.

Pierwowzor wielkodusznos$ci spotykamy juz u Homera pod postacig arysto-
kratycznej dumy przedstawianych bohaterow. Ci ludzie o wielkim sercu, jak ich
okresla, w swych heroicznych zmaganiach o laur pierwszenstwa, w szlachetnej
rywalizacji zdobywaja stawe i cze$¢. Poczucie dumy petni w tym procesie dwoja-
ka rol¢. Z jednej strony jest jakby moca pobudzajaca do coraz wigkszego wysitku
w drodze ku ideatowi dzielno$ci. Z drugiej zas$ gwarancja doskonatos$ci moralnej
aristoi $wiadomych, ze niegodziwos¢ w jakiejkolwiek dziedzinie niweczy cze$¢*.

Megalopsychia u Arystotelesa jako synonim wielkosci i sity duszy stanowi
cnote etyczng. Cztowiek majacy poczucie swej wartosci, stusznie dumny
(megalopsychos) tworzy swo6j duchowy konterfekt na fundamencie trafnej
samooceny. Ta za$ jako nastepstwo starej madro$ciowej zasady gnothi seauton
raz jeszcze podkresla ciggtosé greckiej kultury. W procesie tym istotng role

petni pokora jako warunek prawdy o sobie; prawda natomiast daje mozliwo$¢

40 ,,Celem panstwa jest zycie szczgsliwe, a reszta to srodki do tego celu wiodace. Pan-
stwo zas jest wspolnota rodow i miejscowosci dla doskonatego i samowystarczalnego by-
towania. To znéw polega (...) na zyciu szcz¢sliwym i picknym. Trzeba tedy przyjac, ze
wspolnota panstwowa ma na celu nie wspotzycie, lecz pickne uczynki” tamze 1281a, cytat

za P. Jaroszynski, Kalokagathia, ,,Cztowiek w Kulturze”, Lublin 1994, nr 2, s. 40.
41  Zob. tamze.

42 Por. Jaeger, dz. cyt., s. 61.

43 Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 57-58.
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rzeczywistego rozwoju. Tym za$ co rozwija, prawdziwie doskonali dusz¢ jest
to, co moralnie pigkne i jako takie stoi na szczycie hierarchii dobr Stagiryty,
w postaci dobra godziwego. Poczesne miejsce tego dobra wynika z faktu, ze
najbardziej odpowiada ono rozumnej naturze cztowieka. Do takiego za$ wielkiego
dobra, zdaniem Filozofa, dazy ten, kto posiada do niego najlepsza dyspozycje
w postaci cnoty wielkodusznosci*. Dobro wielkie jest jednoczesnie trudne do
zdobycia. Wedtug Arystotelesa, jest nim wtasnie cnota, ktora doskonali dang
wladze w dzialaniu odznaczajacym si¢ wielkoscig lub trudnoscig®. Co wiegcej,
wielkoduszno$¢ pojeta jako dazenie do wielkosci w postepowaniu, ufundowana
na doskonatosci moralnej, jest warunkiem jednosci wszystkich cnét i jako taka
krystalizuje charakter. Udoskonalony ta droga charakter, nakierowany niejako na
state dazenie do rzeczy wielkich, nadaje ceche doskonatosci kazdemu dziataniu®.
Pragnienie doskonato$ci w postaci petni areté rozumie Arystoteles jako przejaw
wlasciwie pojetej mitosci wlasnej (philautia). Pragnac dla siebie tego co pickne
i stawiajac sobie wymagania najwyzszej arete, to owoc filozoficznej refleksji nad
tym, co stanowi kwintesencje etyki szlacheckiej. Warte podkreslenia jest to, ze
ta postawa nie taczy si¢ bynajmniej z indywidualizmem. Zdoby¢ dla siebie cnotg,
to — w rozumieniu Arystotelesa — zaktualizowa¢ noszony w sobie ideat, ktory
staje sie niejako alter ego?. Poswigcenie siebie dla osiagnigcia ideatu jest za$
przejawem heroizmu jako typowo greckiej postawy wobec zycia. Ofiara z siebie
na ottarzu tego, co pigkne zdawata si¢ by¢ manifestacja rozumnej natury ludzkiej;

podporzadkowanie tego co cielesne, temu co wyzsze — przejawem naturalnego

44 Por. Arystoteles, Etyka Eudemejska, 1232a, cyt. za Chlodna-Btach, dz. cyt., s. 59.
45  Por. Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1103a 31-35, cyt. za Chlodna-Btach, dz. cyt.,

s. 59.
46  Por. Chlodna-Btach, dz. cyt., s. 62.
47  Philautia, podkresla Jaeger, jest jednym z najpierwotniejszych watkow greckiej my-

$li etycznej. Tym za$ co pigkne (w tradycji greckiej jest zawsze rownoznaczne z tym, co
szlachetne i doskonale) i co wynika z mitosci whasnej byty dla Stagiryty czyny ptynace
z etycznego bohaterstwa: obrona przyjaciol, poswigcenie za ojczyzne, nie szczgdzenie
pieni¢dzy, majatku czy ambicji osobistej dla zdobycia sobie tego co pickne. Por. Jaeger, dz.

cyt., s. 62.
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pragnienia nieSmiertelnosci*. Tesknota ta, cho¢ niemozliwa do zaspokojenia
w pelni w realiach $wiata greckiego, znalazta swoj czesciowy ekwiwalent
w nagrodzie za zycie piekne i dobre.

Zaptata bowiem za najszlachetniejsze czyny jest czesé, gr. time, ktdra jako
nalezna bogom suponuje osiggnigcie najwyzszego stopnia doskonato$ci etycznej
(optimum potentiae).

W ten sposob dopetnia si¢ niejako droga greckiej idei cztowieka i jednoczesnie
uwyraznia podstawowe znaczenie starogreckiej etyki szlacheckiej w procesie
jej ksztattowania. Cho¢ na przestrzeni wiekoéw, poczawszy od poematdw
homerowych az do mysli Platona i Arystotelesa, refleksja nad cztowiekiem
i doskonalacg go areté przechodzita okresy przeobrazen, doznawata wzbogacenia,
to dzielita niezmiennie wspodlnote loséw Hellenéw. Zawsze tez zachowywata
swoje arystokratyczne oblicze nadane w dobie starej etyki szlacheckiej, ujawniajac
tym samym swoj zywotny, uniwersalistyczny charakter®.

Gdy Grecja w wymiarze geopolitycznym zmuszona byta ustapi¢ miejsca
potedze Rzymu, raz jeszcze doszta do gtosu wielkos¢ jej uniwersalnej kultury.
Oto bowiem Graecia capta ferum victorem cepit et artis intulit agresti Latio®.
Najwieksza z greckich sztuk paideia, ktorej przedmiotem byto ksztattowanie
i doskonalenie cztowieka w oparciu o okreslony wzorzec, znalazta podatny
grunt w Rzymie, gdzie zawitata pod koniec IV w. przed Chr. Dopiero jednak
za sprawg Cycerona grecki ideat racjonalnego wychowania cztowieka, zarowno
w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym doczekat si¢ oryginalnego
kontynuatora. Arpinata jako pierwszy uzyt dla tej sztuki okreslenia organicznie

zwigzanego z rolniczym charakterem starozytnego Rzymu — cultura (tac.

48  Por. tamze, s. 63.
49  Na takim pojeciu areté, podkresla Jaeger, polega arystokratyczny charakter greckiego

idealu wychowawczego, tamze, s. 62.
50  Podbita Grecja dzikich zwyciezcow podbija; chlopskiemu Lacjum daje sztuke (Hor.

Ep. 11 1, 156 n.) Kwintus Horacjusz Flakkus, Dzieta wszystkie, t. 11 gawedy, listy, sztuka
poetycka, opr. Oktawiusz Jurewicz, przet. Jan Sgkowski ,,Ossolineum”, Wroctaw 1988,
cyt. za Alicja Szastynska-Siemion, Poeci greccy w stuzbie Rzymu Wratislaviensium Studia
Classica Olim Classica Wratislaviensia I (XXXII) Wroctaw 2012, s. 108.
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uprawa). Za jego przyczyna przyjeto si¢ okreslenie animi cultura, kultura ducha,
oznaczajgce uszlachetnienie ludzkiego umystu poprzez filozofi¢s'. Od Grekoéw
przejat Cyceron zasad¢ doskonalenia ludzkiej natury poprzez cnoty. Ideatem
bylo osiggnigcie humanitas, (tac. homo — cztowiek, humanus — ludzki), taczace
w sobie zarowno wewnetrzng kulture duchowa (zwlaszcza grecka), jak i pickne
utozenie kontaktow z innymi ludzmi poprzez przyjazn i filantropig.”> Grecka
philanthropia, oznaczajaca umitowanie tego co czyni nas ludzmi, jest bliska
znaczeniowo rzymskiej humanitas. Terminy humanum, humanitas okre$laly istotg
czlowieczenstwa, ktore jest nie tyle dane co zadane przez nature, jako przedmiot
nieustannego rozwoju i doskonalenia oraz jako ideat, do ktorego nalezy dazyc,
korzystajac z catego danego przez naturg ludzkiego uposazenia®.

Obecne juz w kulturze ideaty grecko-rzymskie, znajdujgce oparcie
w ludzkiej naturze i przez to niezbedne do formowania cztowieka, przejeto
chrzescijanstwo. Nadato im jednak o wiele gigbsza, transcendentng perspektywe.
Grecy 1 Rzymianie, cho¢ w swojej drodze do doskonatosci za przedmiot tych
wysitkéw przyjmowali cztowieka jako cztowieka, przeczuwali jako$ konieczno$c
perspektywy wykraczajacej poza doczesnosé*. Utkngli jednak w miejscu, gdzie
pojawiato si¢ pytanie o to, kim jest Bog i jak do niego doj$¢. Dopiero Objawienie
chrzescijanskie przesungto horyzont kultury z doskonatosci cztowieka samego
w sobie na otwarto$¢ na Boga, jako cel ostateczny ludzkiego zycia w postaci

zbawienia. Tym samym nastgpit zwrot od perspektywy antropocentrycznej

51  Wyakcentowane zostaly w ten sposob ludzkie wysitki, praca niezbedne dla dosko-
nalenia oraz wskazany przedmiot tych zabiegéw: duch, umyst, kult bogdéw lub przodkéow,

por. Chlodna-Btach, dz. cyt., s. 65.
52 Por. P. Jaroszynski, Cyceron, w: Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2001, t.

2,s.332.
53 Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 71.
54 Juz Arystoteles zauwazyl, podkresla J. Maritain, ,,ze stawia¢ cztowiekowi za cel

tylko cztowieka(...) to zdrada cztowieka i jego nieszczescie, gdyz ze wzgledu na wyzsza
cze$¢ swojej natury, ktora jest duch, czlowiek jest powotany do czegos lepszego niz zycie
czysto ludzkie”. Zob. J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe

nowego Swiata chrzescijanskiego, Londyn 1960, s. 9.
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ku teocentrycznej. W tradycji chrzescijanskiej paideia postuzyta do zdobycia
podstaw kultury ogélnej enkyklia paideia, obejmujacej septem artes liberales,
stanowigcych niezbedny etap do dalszej edukacji w zakresie filozofii jak i teologii.
Wtasciwy mysli starozytnej optymizm edukacyjny, bazujacy na greckiej
koncepcji boga, stat na stanowisku catkowitego dopelnienia natury przez kulture.
W mysl tego pogladu, dzieki zdobytym w procesie wychowania cnotom, cztowiek
usprawniajac swoje wladze osigga petni¢ doskonatosci®. Chrzescijanstwo
na gruncie odmiennego, w stosunku do religii starozytnych, obrazu Boga,
wypracowato zupetnie nowg wizj¢ czlowieka. W oparciu o arystotelesowski
obraz cztowieka (animal rationale) powstata w V/VI w. (w wyniku sporéw
chrystologicznych i trynitologicznych), dopetniona ostatecznie w XIII wieku
przez Tomasza z Akwinu koncepcja cztowieka jako osoby.

Sw. Tomasz zwrdcil uwage na istotne czynniki, decydujace o sposobie dziata-
nia cztowieka w postaci przygodnosci, spotencjalizowania i transcendencji oraz
na inklinacje ludzkiej natury (moznosci): poznanie, mito§¢, wolno$¢ i zdolnos¢ do
aktow religijnych. Inklinacje te, nie bedac dzietem natury ani kultury, suponuja
koniecznos¢ istnienia specyficznego zrddta tych dziatan-osoby. Inne czynniki:
podmiotowos$¢ prawna, odrebnos¢ bytowa i godnos¢ wskazuja na transcendencje
cztowieka w stosunku do $§wiata przyrody, co z kolei suponuje istnienie Stworcy,
jako ostatecznej racji jego bytowania*. Wyakcentowanie tych charakterystycz-
nych momentdéw osobowych ttumaczy ludzkie dziatanie, czyniac je sensownymi.
Wskazanie na moznosci za$ okresla pole zadanej cztowiekowi aktualizacji zycia
osobowego, spetniajacej si¢ przez kulture i stanowiagca wtasciwe srodowisko dla
rozwijania cnot. Zycie za$ wedtug cnot najpetniej odstania nature bytu osobowego.
Kultura jednak, jesli chodzi o byt osobowy, tylko czgsciowo dopetnia nature; spo-

tencjalizowana natura do petni doskonatosci potrzebuje nadprzyrodzonej taskiv.

55 Por. P. Jaroszynski, Filozoficzne koncepcje kultury, w: Powszechna encyklopedia, dz.
cyt., Lublin 2005, t. 6, s. 138.
56  Por. Z. Panpuch, Aretologia, w: Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2000, t.

1, s. 328.
57 W perspektywie religijnej wlacza si¢ w to dogmat o grzechu pierworodnym, skut-
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Posréd cnot moralnych wskazuje Akwinata na mestwo i jego sktadnik w po-
staci wielkodusznosci jako warunek niezbedny dzielnosci etycznej. Sw. Tomasz,
podkresla I. Chtodna-Btach, dopetniajac Arystotelesa koncepcje wielkoduszno-
$ci, przeniost punkt ciezkosci z podmiotu na przedmiot magnanimitas, ktorym
jest dobro szlachetne, bedace wielkim i trudnym. Tego rodzaju dobrami sg dobra
duchowe. Posiadanie tej cnoty utatwia prawidtowa ocen¢ dobr wielkich i matych,
pomaga w pokonywaniu trudnosci zwiagzanych z dazeniem do dobr tego rodzaju.
To za$ jest oznakg istnienia kultury wysokiej w cztowieku. To w odniesieniu do
przedmiotu wielkoduszno$ci mozna wskazac istot¢ uniwersalnie pojetej kultury
wysokiej: cztowiek dzigki posiadanym cnotom i otwarciu na taske, podejmuje od-
powiedzialne zadania, mierzy si¢ z dobrami wielkimi, meznie pokonuje trudnosci.
Postuszny nakazom rozumu, podejmuje trud doskonalenia posiadanych zdolno$ci
az do osiagnigcia optimum potentiae. Maksymalng aktualizacje duchowej aktyw-
nosci cztowieka, zwlaszcza poznawczej i wolitywnej, stanowi doskonatos$¢ osoby
ludzkiej. Jesli poznanie i mito$¢ w stopniu najwyzszym skierowane sg na Boga,
cztowiek osigga doskonalo$¢ w postaci swietosci, docierajgc tym samym na naj-
wyzszy poziom kultury.

Po nakresleniu historii rozwoju ideatu kultury wysokiej, ktéra czerpiac ze
swych arystokratycznych zrédet miata zawsze na wzgledzie doskonalenie czto-
wieka w jego osobowym wymiarze, przychodzi czas na prob¢ odpowiedzi na

pytanie o miejsce w tej rzeczywistosci postaci i mysli o. Jacka Woronieckiego.

Miejsce o. Jacka Woronieckiego w kulturze arystokratycznej

kami ktorego obarczona natura ludzka potrzebuje taski (sakramenty) dla ich pokonania
i wzniesienia si¢ ku transcendentnemu celowi zycia. Natura, wedtug $w. Tomasza, nie jest
catkowicie zepsuta przez grzech; oprocz kultury potrzebuje nadprzyrodzonej pomocy taski,
ktéra nie niweczy ani nie zastegpuje natury, ale ja doskonali; z tej perspektywy kultura musi
zaktada¢ otwarto$¢ na religig, jako ze natura ludzka skierowana na petni¢ prawdy, dobra
i pickna nie osiagnie tych celow wylacznie dzigki kulturze czy tez naturze. Por. Jaroszyn-

ski, Filozoficzne koncepcje kultury, dz. cyt., s. 139.
58  Por Chlodna Btach, dz. cyt., s. 229.



220 Marian Kryk

W odniesieniu do o. Woronieckiego i jego mysli daje si¢ zauwazy¢ pewna
redukcjonistyczna tendencja, aby w klasyfikowaniu jego dorobku ograniczy¢ si¢
do haset: etyk, pedagog, tomista. Tymczasem, jak si¢ wydaje, motyw przewodni
jego jakze bogatych naukowych zainteresowan stanowi istota kultury wysokiej,
siggajacej do swych arystokratycznych zrddet. Jej naczelne zadanie to integral-
ne doskonalenie cztowieka, w wielorako pojetym kontekscie spotecznym oraz
w perspektywie jego celu ostatecznego. Dodatkowy za$ tytul do taczenia go ze
sferg kultury arystokratycznej stanowi jego ksiazece pochodzenie. Do niedawna
wsrdd historykow dominowat poglad, Zze poczatki rodu Woronieckich siegajg XTIV
wieku. Rod ten mial si¢ wywodzi¢ od Korybuta Dymitra Olgierdowicza, syna
wielkiego ksiecia litewskiego Olgierda, a wnuka Gedymina. Jednak poglad ten
zdaje si¢ ustepowac pola nowym odkryciom. Oto w swietle badan genetycznych
przeprowadzonych na poczatku obecnego stuleciu pojawia si¢ hipoteza, iz Wo-
ronieccy jako potomkowie Nieswickich sg Rurykowiczami®. Oznaczaloby to, ze
rod Woronieckich siggat znaczenie glebiej, bo do dynastii, ktora wywodzita si¢ od
skandynawskich Waregow, zalozycieli Rusi Kijowskiej. Natomiast samo nazwisko
Woroniecki ma pochodzi¢ od nazwy posiadtosci ziemskiej Woronczyn w powiecie
tuckim. Wiasciciele tego majatku, bedacy przodkami Woronieckich, Jurij i Wojna,
tytutowali si¢ na przemian, juz to ksigzetami Woronieckimi, juz to Zbaraskimi®.

Warstwa arystokratyczna, z ktorej wywodzit si¢ 0. Woroniecki zapewnita mu
mozliwos$¢ integralnego rozwoju, swoistej sublimacji podporzadkowujacej caly
wymiar egzystencji wymiarowi duchowemu. Jego pochodzenie otwierato zarazem
drogi do kontaktu z elitami intelektualnymi, kulturalnymi, politycznymi, towa-
rzyskimi 6wczesnej Europy. Wszystkie te mozliwosci wykorzystal, nie poprzesta-
jac jednak na tym co dawata mu jego pozycja spoteczna. Poczawszy bowiem od

okresu wychowania i edukacji, jakie otrzymat w domu rodzinnym®, przez gim-

59  Szerzej naten temat zob. M. Kowalski, Pochodzenie Fiodora Nieswickiego w swietle

badan genetycznych, ,,Przeglad Wschodni”, Warszawa 2015 t. XIV, z.1 (53), s. 151-166.
60  M.L. Niedziela OP, Stuga Bozy ojciec Jacek Woroniecki uczy, Warszawa 2000, s. 13.
61  Bardzo ciekawe studium, dotyczace atmosfery panujacej w domu Woronieckich,

stanowia wspomnienia angielskiej guwernantki Gertrudy E. Dziewickiej. W swej ksiazce
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nazjum, czas studiow w szwajcarskim Fryburgu, seminarium, kaptanstwo, prace
uniwersytecka w kraju i za granicg az po kres swego zycia, o. Jacek poczuwat
si¢ do podjecia osobistego wysitku doskonalenia na wzoér kodeksu starozytnych
aristoi. Pojmowat go jako zobowigzanie do stalego rozwoju intelektualnego, mo-
ralnego i1 duchowego, ktory prowadzi do prawdziwego skarbu w postaci madrosci.
Tego rodzaju ,,fortuna” oddana przez niego na stuzbe spoteczenstwu stata si¢ jego
dobrem wspolnym.

Motyw doskonalenia ludzkiej natury, stojacy w samym centrum mysli
greckiej, przejety nastepnie przez chrzeécijanstwo, ubogacony koncepcja osoby
i poszerzony, w wyniku Objawienia, o perspektywe wieczng jest zwornikiem
jakze bogatej mysli o. Jacka Woronieckiego. Kwintesencje i sens tego procesu
celnie ujat §w. Tomasz podkreslajac, ze cel ostateczny stanowiacy jednoczesnie
doskonatos¢ koncowa cztowieka — zjednoczenie z osobowym Bogiem, zaklada
osiagniecie doskonatosci pierwszej. Te zas zdobywa si¢ poprzez doskonalenie
natury®. Stanowi to, zdaniem o. Woronieckiego, podstawe wychowania
personalistycznego. Personalizm o. Jacka i to w pierwszorzednym integralnym
wydaniu jako osnowa jego tworczosci zdaje sie, poza kilkoma wyjatkami, umykaé

badaczom jego spuscizny®. Stanowisko o. Woronieckiego osadzone jest w tradycji

wydanej po latach w Anglii podkresla postepowe wychowanie dzieci ksiazat, ktore obok
wolnosci i radosci jakie im zapewniano, wpajato od najmlodszych lat obowigzkowosé,
pilnos¢ w nauce, odpowiedzialno$¢ za siebie i innych. Gruntowne wyksztatcenie (w domu
mowiono w czterech jezykach), ktore utatwiata obficie zaopatrzona biblioteka, klimat re-
ligijnosci (ukryta kaplica domowa), duch patriotyzmu i solidarnosci z wto§cianami (tajne
nauczanie chtopskich dzieci jezyka polskiego), to obraz srodowiska z jakiego wyszedt o.
Jacek, por. G. E. Dziewicki, Glimpses of Polish Life in Town and Country. Pre-war to 1918,

Wydawnictwo Stanford, Londyn 1937, s. 17-24.
62  Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, q. 151, w: Dziela wybrane,

Poznan 1984.
63  Cz. Bartnik wymienia o. Woronieckiego jako przedstawiciela nurtu personalizmu

neotomistycznego, zob. Personalizm, Lublin 1995, s. 125; S. Gatkowski podkresla, ze mo-
del pedagogiki postulowany przez tego mysliciela pod pewnym wzgledem najblizszy jest
pedagogice personalistycznej, zob. Aktualnosé filozofii wychowania Jacka Woronieckiego,
,,Cztowiek w kulturze” nr 12, Lublin 1999, s. 38; autorzy monografii poswigconej 0. Wo-
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arystotelesowsko-tomistycznej z centralng pozycja etyki cnot. Etyka bowiem,
ograniczajac si¢ jedynie do wskazania dobrych zasad postgpowania czy pouczania
o pojedynczych czynach dobrych lub ztych, osuwa si¢ na pozycje moralizatorstwa.
Dopiero ubogacona przez wskazanie srodkéw prowadzacych do statego
usposobienia do dobrych czynow, w postaci cnét (wtornie za$ unikania tego, co od
takiego dziatania odwodzi czyli wad), co stanowi podstawe¢ wychowania, w petni
odpowiada potrzebom realnie odczytanej natury ludzkiej. Ten walor integralnosci
zapewnia postulowane przez o. Woronieckiego potaczenie etyki i pedagogiki,
ktorych rozdzielenie w X VI wieku przyniosto, jego zdaniem, fatalne skutkic:.
Potrzeba pracy wychowawczej oraz samowychowawczej, jako zadania na cale
zycie, ma swoje zrodto, podkresla o. Jacek, w potencjalnosci natury ludzkie;.
Mozna tu zauwazy¢ pewng paralele do rzymskiej Aumanitas i jej perspektywy
czasowej. Centralne zagadnienie w dziedzinie rozwoju tych potencjalnosci w po-
szczegolnych jednostkach tkwi w konieczno$ci udzialu w tym procesie wtadz
umystowych: rozumu i woli. Zapewnia to tym dziataniom §wiadomy i dobrowolny
charakter i chroni je przed zmechanizowaniem wtasciwym nawykowi czy przy-
zwyczajeniu®, W modelu cnot brak jakiego$ ,,uniwersalnego” wymiaru kazdej
cnoty w stosunku do ogoétu ludzi, lecz przeciwnie, cnota jest zawsze dostosowana
do konkretnej osoby, niejako ,,relacjonalna” w zaleznosci od indywidualnych moz-

liwosci oraz funkcji spetnianych przez dang jednostke w spotecznoscic.

ronieckiemu, uprawiang przez niego filozofi¢ cztowieka plasuja w nurcie tomistycznego
personalizmu, zob. P. S. Mazur, B. Kiere$, R. Skrzyniarz, A. Ptazinska, Jacek Woroniecki,

Krakow 2019, s. 41, 61.
64  Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 2013, s. 387.
65  Zob. szerzej J. Woroniecki, Nawyk czy sprawnosc. Centralne zagadnienie pedagogiki

katolickiej, ,,Ku szczytom” nr 2, Wilno 1939, s. 319-347.
66  Por. Gatkowski, dz. cyt., s. 42, zob. takze tekst o. Jacka: ,,Dusze ludzkie sa same

w sobie nierowno uzdolnione; chodzi tu o nierowno$¢ jakosciowg tak w dziedzinie po-
znania jak i chcenia. To zréznicowanie potencjalnosci dotyczy nie tylko czynnikow
umystowych lecz rowniez czynnikow zmystowych i wspolnie z nimi stanowi podstawe
psychicznej odrebnosci migdzy ludzmi”. J. Woroniecki, Rozwdj osobistosci cztowieka, w:
Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, wybor W. K. Szymanski OP, opr. J. Kotataj, Kra-
kow 1961, s. 68.
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Dwa kluczowe zagadnienia, stanowigce prolog i epilog dramatu doskonalenia
osobowego, to wedtug o. Woronieckiego osobowos$¢ i osobistos¢. Ten pierwszy
stanowi swoisty ,,material” do wychowawczego uksztattowania i jest darem od
Stworcy w postaci wlasciwego kazdemu usposobienia okreslanego mianem tem-
peramentu. Poznanie temperamentu jest kluczowym zadaniem dla rozpoczgcia
$wiadomego procesu ksztattowania moralnego. I tu po raz kolejny widzimy wage
i aktualnos¢ starozytnego wezwania przypisywanego Talesowi ,,poznaj samego
siebie”. Stopien poznania materiatu poddanego wewnetrznej uprawie odbije si¢
bowiem na wyzszym stopniu jej racjonalnosci i celowosci Wiele bowiem wro-
dzonych sktonnosci, podkresla o. Woroniecki, nalezycie wychowanych, moze si¢
przeksztalci¢ w silne cnoty?. ,,Wychowanie personalistyczne na tym wtasnie po-
lega, aby nieswiadomg swych celow i zadan jednostke ludzka czyli indywiduum,
przetworzy¢ w samodzielng osobisto$¢, umiejaca sprawnie wtada¢ w petni $wia-
domosci wszystkimi swymi uzdolnieniami. Osobowo$¢ ludzka winna si¢ skrysta-
lizowa¢ w postaci charakteru, gdyz on jeden moze jej da¢ dosy¢ mocy, zaréwno
aby si¢ odda¢ ofiarnie na ushugi spoteczenstwa, jak i aby nie pozwoli¢ si¢ przez
nie pochtonac i zniszczyc™.

Ksztattowanie charakteru jako zespotu cndt moralnych, ktore nadaja poste-
powaniu cztowieka przymioty statosci, umiaru i jednolito$ci moralnej jest, jak
wskazuje 0. Woroniecki, obecne juz w kulturze greckiej; w jezyku Hellenow
samo stowo ,,charakter” nie wystepowalo, zas pojecie okreslane byto za pomoca
termindw: pietno, odbicie, cecha wtasna. Przejawy pojecia charakteru widzi o.
Jacek w kalokagathii, oddajacej bardziej charakter towarzyski i spoteczny takich
wymagan moralnych. Réwniez terminy areté (cnota) i ethos (obyczaj) spotykane
u Platona i Arystotelesa oznaczaja niejednokrotnie zespdt moralnych sprawnosci
czlowieka, powigzanych wewnetrznymi wigzami w jedna cato$¢, co jak podkresla,
wyczerpuje definicj¢ charakteru®.

Ktoredy zatem wiedzie droga do uksztattowania w sobie tak pozadanej

67  Por. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, dz. cyt., s. 243.
68  Tamze, s. 443.
69  Tamze, s. 441.
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osobistosci? Odpowiedz juz od zarania dziejow kultury moze by¢ tylko jedna
i takg tez daje nasz uczony: poprzez usprawnienie poszczegdlnych wtadz
psychicznych w dziedzinie postgpowania moralnego, ktore zapewniaja
odpowiadajace im cnoty kardynalne: rozum doskonalony jest przez roztropnos¢,
wola przez sprawiedliwosé. W sferze zmystowej musi za$ dokonac si¢ proces
sublimacji, uduchowienia uczu¢ popedliwo-bojowych przez megstwo, a uczué
pozadliwych przez umiarkowanie. W ten sposob powstaje charakter moralny. On
to zawiera najistotniejszy wyraz swoistej osobistosci kazdego cztowieka™.

Ta wznoszona ku wyzynom ducha ludzka budowla wymaga wewnetrznych
wigzadel wszystkich cnot. Jako roztropny budowniczy, wskazuje o. Jacek na ko-
niecznos$¢ solidnego fundamentu, ktory ma nada¢ pewna organiczng jednolito§¢
wszystkim czynnikom sprawczym, aby wtasne swe cele podporzadkowaty naczel-
nym celom zycia. Role te petni roztropnos$¢ zapewniajgca innym cnotom sprawne
dziatanie poprzez przydanie im nalezytego umiaru. Droge ku gérze w kierunku
naczelnych celéw zycia, ktore maja swoj wymiar zarowno doczesny jak i nad-
przyrodzony, scalaja dwie inne cnoty. W dziedzinie doczesnej swoja role pelni
sprawiedliwo$¢ integrujaca wspolne dobro spoteczenstwa. Perspektywa transcen-
dentna osoby ludzkiej, ktorg objawito chrzescijanstwo suponuje udziat nadzwy-
czajnych srodkow w postaci taski, ktorej przejawem sa cnoty teologiczne wiary,
nadziei i mito$ci. Stad w dziedzinie nadprzyrodzonej, w ktorej celem jest Bog
jako wspdlne dobro $wiata, role zwornika cnot petni wlasnie mitosc”.

Ksztaltowanie osobistosci na drodze wychowania personalistycznego ma cha-
rakter dynamiczny i jako zadanie ludzkiego zycia jest dzietem trudnym. Dlatego

tez wymaga ono usprawnienia woli ze strony cnoty wielkodusznosci przynalezg-

70  Por. Woroniecki, Rozwdj osobistosci cztowieka, dz. cyt., s. 74-75.
71  Pelny rozwdj osobowosci chrzescijanina wymaga z jednej strony, jako $rodka ko-

niecznego, mocnego podtoza w cnotach przyrodzonych stanowiacych podstawe charakteru.
W perspektywie jednak, ktorg jest Bog, i z uwagi na rozstrdj w naturze spowodowany grze-
chem pierworodnym, $rodki przyrodzone nie wystarczaja i konieczne jest ,,przebdstwienie”
natury nadprzyrodzonymi pierwiastkami taski, ktora nie znosi natury, lecz budujac na niej
ja udoskonala, por. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, dz. cyt., s. 464-469.
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cej do grupy mestwa. Zadaniem tej cnoty jest podtrzymywanie w duszy dazenia
do wlasciwej jej wielkosci i zapobieganie przed cofaniem si¢ przed wlasciwymi
tej drodze trudno$ciami. Korekt¢ nadmiernego wychylenia si¢ ku temu dobru
zapewnia cnota pokory. W swej strukturze wielkoduszno$¢ ma charakter cno-
ty ogdlnej, obejmujacej ogot innych cnoét, stanowigce ich zwienczenie i kolejny
zwornik charakteru. Pozadanie prawdziwej wielkosci, podkresla o. Woroniecki, to
konieczne nastgpstwo godnosci osobistej, bedacej wewnetrzng czcig okazywang
wlasnej, otrzymanej od Boga, rozumnej naturze ludzkiej. Prawo do podzielania
tej czci przez innych nabywa si¢ na drodze doskonalenia wewngtrznego (jej miarg
czasowa jest dtugos¢ ludzkiego zycia), poprzez pielegnowanie cnot i ciggle mie-
rzenie wzwyz ku prawdziwej wielkosci duchowe;j™.

Tak jak starozytni, odkrywajac spoteczny wymiar ludzkiej natury widzieli
konieczno$¢ pomocy w procesie jej doskonalenia ze strony wlasciwego przykta-
du gr. paradeigma, ktory sita swego promieniowania pociggal do nasladowania
gr. mimesis, tak tez o. Woroniecki wskazywat na potrzebe przewodnikéw w tej
dziedzinie. W poszerzonej, transcendentnej perspektywie ludzkiej egzystencji
greckich herosoéw zastapili Swigci, ktorzy na drodze heroicznosci cnét zdobyli
palme duchowej doskonatosci”.

Inna postacia spotecznego oddziatywania na proces krystalizowania si¢ 0so-
bistosci sg tzw. jednostki zbiorowe™. One to, zdaniem o. Woronieckiego, maja
decydujaca role w niwelowaniu zagrozen dla rozwoju osobowego ze strony de-
strukcyjnego indywidualizmu, ktory to stara si¢ zawroci¢ zmagania zmierzajace
do poddania calego wymiaru osobowego wtadzom umystowym i podda¢ je wpty-

wom nizszych czynnikow natury ludzkiej. Dopiero ,,ujety w mocne karby jedno-

72 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 2, Lublin 2013, s. 448.
73 Jako przyktady duchowych przewodnikéw wskazuje o. Woroniecki m.in. $w. Jacka,

$w. Tomasza, bl. Czestawa, $w. Andrzeja Bobolg czy §w. Teres¢ od Jezusa. Podkresla jed-
noczesnie konieczno$¢ zapewnienia odpowiednich standardow badaniom hagiograficznym,
czemu wyraz daje w swojej pracy: Hagiografia. Jej przedmiot, zadania i trudnosci w Pol-

sce. Rzecz o swietych polskich, Krakow 1940.
74 Okreslenie jednostek zbiorowych w postaci unitas ordinis wprowadza Sw. Tomasz

w Summa teologiczna, 1-11, q. 17, a 4.
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stek zbiorowych cztowiek uczy si¢ powoli opanowywac swe indywidualistyczne
popedy, skupia si¢ w sobie i krystalizuje w mocng osobg¢ moralng obdarzona jed-
nolitym charakterem, dajagcym jej state uzdolnienie do czynu’”. Ramy spoteczne,
ktére obejmuja caty wymiar ludzkiej egzystencji poczawszy od rodziny, przez
szkole, organizacje mtodziezowe, spoteczne, zaktady pracy, armie, uniwersytet,
panstwo, nardd, a w wymiarze nadprzyrodzonym Kosciot, podporzadkowane na-
czelnej sprawie budowania silnej osobistosci cztowieka zdaja sie¢ nawigzywac do
starozytnej greckiej polis. Miedzy czynnikiem spotecznym a osobistym istnieje
bowiem swoista synergia — spoteczenstwo bogaci si¢ 1 zyje warto$ciami osobi-
stymi swych cztonkow; tad zas, ktéry w ten sposob osiaga, zapewnia kazdej jed-
nostce mozliwo$¢ rozwoju i ksztaltowania jej osobistosci, ulatwiajac tym samym
osiggnigcie osobistego nadprzyrodzonego celu’.

Doniostos¢ tego wychowawczego zadania, do ktorego wzorem Homera an-
gazuje 0. Woroniecki caly wymiar ludzkiego hic ef nunc i ktéry nawiazuje do
najwiekszej ze sztuk, do ktorej czuli si¢ powotani Grecy, polega na tym, ze ,,pick-
ny charakter moralny dojrzalego cztowieka, Swiadomego swego celu i umiejg-
cego sprawnie rzadzi¢ soba w jego urzeczywistnieniu, jest szczytem tego po-
dobienstwa do Boga, do jakiego mozemy doj$¢ w tym zyciu. Stusznie winien
on by¢ uwazany za najwigksze doczesne dobro, o ktoére ponad wszystkie inne

winnismy zabiega¢™”.

Zakonczenie

Mysl o. Jacka Woronieckiego stanowi synteze ideatu kultury greckiej i trady-
cji chrzescijanskiej. Jako kontynuacja starozytnej paidei, ubogaconej dorobkiem
chrzescijanskiej koncepcji osoby i jej transcendentnej perspektywy, posiada walor
uniwersalnosci i jako taka moze bez watpienia stanowi¢ podstawe refleks;ji 1 dzia-
lania na polu odrodzenia kultury arystokratycznej (wysokiej). Niewatpliwym wa-

lorem tego dzieta jest fakt, ze nie stanowi ono jedynie ujecia teoretycznego. Obcu-

75 J. Woroniecki, U podstaw kultury katolickiej, Lublin 2002, s. 49.
76  Por. Woroniecki, Rozwoj osobistosci cztowieka, dz. cyt., s. 85.
77  Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, dz. cyt., t. 1, s. 444.
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jac z nim do$wiadczamy tego, Ze jego autor karmi nas tym czym sam zyje. Laczac
w sobie arystokratyczne pochodzenie z arystokracjg ducha w zgodzie z maksyma
noblesse oblige, 0. Woroniecki podejmuje odpowiedzialno$¢ za duchowe i intelek-
tualne przewodnictwo spoteczenstwa. To zarazem droga najtrudniejsza, wyma-
gajaca heroizmu, stawiajaca najwigksze wymagania tym, ktorzy na nig wchodza,
gdyz ars artium est regimen animarum. Podjecie mysli wielkiego dominikanina
to, jak sie wydaje, najwlasciwszy sposob do odbudowania elit spotecznych, zyja-

cych kulturg wysoka i propagujacych ja jako wzorczg forme zycia narodowego.
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The article is an attempt to outline the relationship between the thoughts of
Father Jacek Woroniecki and the classical patterns of aristocratic culture dating
back to ancient Greece. Reaching into the genesis of the problem, the author pre-
sents individual stages of the shaping of the ideal of humanity, from the poems
of Homer and arete of the nobility, through the classical form of Greek culture
paideia to kalokagathia as the culmination of all virtues and the most difficult
moment of megalopsychia as a true self-esteem by those who desire true great-
ness. The Greek model and its Roman continuation in the form of humanitas come
into contact with Christianity. Here they find their perfection in the form of the
concept of a person and the discovery of a transcendent, theocentric perspective.
On the historical background, the thought of Father Woroniecki appears as a kind
of synthesis combining both elements of the classical model of Greek paideia and
Christian universalism. Father Woroniecki’s conception is based on the classical
ethics of virtues, which having crystallized, constitute the basis of personality
in the form of a strong character. The beautiful moral character as a result of the
process of human improvement is at the peak of his similarity to God in a natural
perspective and is the greatest temporal common good.

Key words: Jacek Woroniecki, high culture, person, moral character, arete,

paideia, kalokagathia, megalopsychia
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0. Jacek Woroniecki a Jean-Jacques Rousseau:
spor o nature

Wstep

Kwestig fundamentalng, podstawowym dylematem i filozoficznym wyzwa-
niem od najdawniejszych czasow sa podejmowane przez filozofow proby ujecia
problemu cztowieka jako bytu nalezacego do §wiata natury i zarazem czlowieka
jako istoty spotecznej. Nasuwa si¢ w zwigzku z tym szereg pytan: czy ta dualna
sytuacja czlowieka rodzi w sposob nieunikniony nieusuwalny konflikt wartosci,
w ktorych filozofowie probuja okresli¢ istote cztowieka? Czy przynalezno$¢ spo-
leczna cztowieka jest tylko jego naturalng determinacja, czy moze tez sytuuje go
w porzadku jakichs powinnosci? Co decyduje o byciu cztowieka jako podmiotu
w $wiecie, ktory ma charakter spoleczny wtasnie? Czy sama natura wystarczajaco
ksztattuje czlowieka, czy moze stanowi ona dopiero ,,material” do formowania
cztowieka z pelnig jego potencjalnych mozliwosci funkcjonowania w §wiecie?

Szczegbdlowe metafizyczne rozwazania na temat natury pominiemy, ograni-
czajac si¢ jedynie do wskazania na ztozonos¢ tego pojecia, zasadzajacego si¢ na
starozytnym — cho¢by u sofistoéw — przeciwstawieniu porzadkow physis i nomos.
U Cycerona i w §redniowieczu pojawia si¢ przeciwstawny porzadek natura — vo-
luntas; $w. Tomasz wskazuje za$ subtelny filozoficznie moment obecno$ci natury

w samej woli cztowieka i odroznia liberum arbitrium jako formalne dazenie woli
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do dobra, od beatitudo konstytuujacego wole jako wole'. M. A. Krapiec zwraca
uwage, ze réozne znaczenia pojecia ,,natura” powstajg w zaleznosci od tego, czy
na ,,natur¢” patrzymy jako na jakis (wewnetrzny lub zewnetrzny) czynnik rzeczy,
czy jako na samg rzecz-przedmiot>.

Pozostanmy wiec przy najogolniejszym, stownikowym rozumieniu pojecia
natury, jako catoksztaltu rzeczy i zjawisk tworzacych wszech$wiat; natury tak-
ze, jako stanu pierwotnego i prymitywnego, nie zmienionego przez cywilizacje;
wreszcie natury, jako organizmu wraz z jego zasobem sit fizycznych, wtasciwosci
wrodzonych oraz cech charakteru®.Tak zarysowane ogolne pojecie natury impli-
kuje sposOb rozumienia prawa natury, a wigc czy mozna je w ogole zdefiniowac,
jaka jest jego istota oraz relacja do prawa pozytywnego — porzadkow wiec $cisle
zwigzanych z ludzka egzystencja.

M. Baranowska, odwotujac si¢ do przemyslen niemieckiego filozofa prawa
Erika Wolfa , proponuje uzna¢ prawo natury za: ,,staty, wieczny, obiektywnie ist-
niejacy system wartosci wspolny wszystkim ludziom, ktory stanowi lub stanowic¢
powinien fundament tadu spolecznego. Istotg prawa natury sg powinnosci, ktore
sg tak oczywiste, ze kazdy cztowiek je sobie uswiadamia. Ze wzgledu na fakt,
ze s3 to podstawowe i uniwersalne wartosci, ktére powinny regulowac stosunki
migdzyludzkie, to sg one nadrzedne wzgledem prawa stanowionego™.

Dwuznaczno$¢ pojecia natury zyskuje nowy problematyczny wymiar w X VIII

wieku. Natura staje si¢ bowiem wtedy z jednej strony indywidualnym, zdeter-

1 Zob. R. Spaemann, Rousseau — czlowiek czy obywatel. Dylemat nowozytnosci, War-
szawa 2011, s. 85—-86. Spaemann zwraca uwage, ze Platon w swojej nauce przezwycig-
zyt opozycje porzadkoéw physis 1 nomos modyfikujac pojecie physis. Nomos jest u niego
spetnieniem natury cztowieka w porzadku celu, jakim jest idea dobra-pigkna i dazenie

do prawdy.
2 Zob. M. A. Krapiec, Cztowiek i prawo naturalne, TN KUL, Lublin 1986, s. 54-55.
3 Zob. M. Baranowska, Jana Jakuba Rousseau refleksja o naturze cztowieka, E-Wy-

dawnictwo. Prawnicza i Ekonomiczna Biblioteka Cyfrowa. Wydzial Prawa, Administracji

i Ekonomii Uniwersytetu Wroctawskiego 2015, s. 64.
4 M. Baranowska, Marzenie o szczesciu, czyli idea prawa natury w filozofii Jana Jaku-

ba Rousseau, ,,Czasopismo prawno-historyczne”, t. LXV, z. 2, UAM Poznan 2013, s. 56.
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minowanym wyposazeniem czlowieka, pozwalajacym mu na realizacj¢ jego ga-
tunkowych potrzeb, z drugiej zas — jest hipotetycznym, poprzedzajacym dzieje
poczatkowym stanem cztowieka. W zakresie obu tych znaczen natury pojawia si¢
wiec dwoista relacja, w ktorej cztowiek moze opisaé swoj stosunek do dotychcza-
sowego przebiegu dziejow. W zaleznos$ci od tego, czy pojmujemy je jako odejscie
od poczatkowej natury, czy odwrotnie — pozostawanie w jej obrebie — droga eman-
cypacji mozemy do niej powroci¢, badz tez si¢ z niej wyzwolic?.

Jest to dylemat, ktéry wprowadza nas w $wiat intelektualnych rozterek J. J.
Rousseau, ktory przeciwstawiajac swa czysto intelektualng konstrukceje ,,stanu
natury” jak najbardziej realnej, empirycznej rzeczywistosci ,,stanu spotecznego”,
realizacje szczgscia czlowieka widziat poza strukturami spotecznymi. Skonfronto-
wanie jego przemyslen, silnie uwarunkowanych jego indywidualistyczng postawa,
z reprezentowang przez J. Woronieckiego realistyczng koncepcja cztowieka jako
osoby, ktora z samej swojej natury dokonuje rozumnych i wolnych decyzji, dziata
wreszcie w naturalnej i funkcjonalnej wspodlnocie — przyniesie istotne konkluzje
w kwestii kluczowej, jaka jest sama natura procesu wychowania cztowieka. Nie-
watpliwe roznice migdzy obu myslicielami w tej kwestii poprzedzi¢ jednak warto

szerszym spojrzeniem na obraz czlowieka przez nich wypracowany.

Czlowiek — paradoks uwiklania w nature

J. J. Rousseau ksztaltowal swoje poglady przede wszystkim na podstawie wta-
snych doswiadczen, przezy¢ i marzen, bazujac na silnym przekonaniu o wilasnej
wartosci, bogactwie swoich doznan emocjonalnych. Odrzucal badania naukowe,
spekulacje teoretyczne. Na takiej podstawie wypowiadat si¢ o naturze czlowieka
w ogole — co wskazuje na ich filozoficzny charakter. ,,Imam si¢ przedsiewzigcia,
ktore nie miato przyktadu i nie bedzie miato nasladowcy. Chce pokaza¢ moim
bliznim cztowieka w catej prawdzie jego natury; a tym cztowiekiem bede ja. Ja

sam. (...) Zaczatem wczeséniej czu¢, niz mysle¢ — to wspolna dola dla ludzkosci™

5 Zob. Spaemann, dz. cyt., s. 89-90.
6 J. J. Rousseau, Wyznania, t. I, Warszawa 1956, s. 65—66.
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— napisat.

Rousseau ujmowat nature w kategoriach etycznych, w ktoérych ogniskowat si¢
jego wymarzony ideat spoleczno-moralny. Jego rozwazanie natury miato zreszta
charakter wieloznaczny i ulegato zmianom. Poczatkowo, w pismach takich, jak
Rozwazania o naukach i sztukach, czy Rozwazania o nierownosci pojmowat
ja jako ,,stan natury” odnoszony do hipotetycznej przesztosci historycznej
cztowieka, pdzniej w Umowie spofecznej, mowit o naturalnym cztowieku w stanie
spolecznym, o kulturze naturalnej odpowiadajacej ogdélnym warunkom zycia;
o koniecznej ,,denaturalizacji” zycia, wyzwalajacej go z naturalnych (jednak)
uwarunkowan spotecznych. Ostatecznie mysliciel porzucit te kategorie jako punkt
odniesienia swych rozwazan’.

Problem ten, jak si¢ wydaje powstal dlatego, ze Rousseau pomieszal dwa
rozumienia natury: jej sensu metafizycznego istoty i zawartej w niej celowosci
ijej sensu empirycznego, w ktorym dostrzec mozna jej zagrozenia wynikajace
z ludzkich namietnosci, ktore nie poddane kontroli rozumu moga prowadzi¢
do konfliktu ludzkich egoizmoéw. Doprowadzito to szwajcarskiego mysliciela
do przyjecia prymitywnego, przedkulturalnego pojecia ,,natury” jako stanu
pierwotnego, ktory ze wzgledu na bezradnos$¢ ludzkiego rozumu do jego
zdefiniowania nabrat cech dwuznacznych, czgsto sprzecznychs.

Rousseau postrzegat cztowieczenstwo jako petne wewngtrznych sprzecznosci’,
a ich identyfikacja i natura zawazyly na postulowanych przez niego koncepcjach

wychowawczych. Az do XVIII wieku naturg sprzeczno$ci tkwigcych w kazdym

7 Zob. Baranowska, Jana Jakuba Rousseau, dz. cyt., s. 64—65.

8 Zob. J. Maritain, Trzej reformatorzy, Verbum Warszawa 1939, s. 131.

9 ,,Nigdy zaden cztowiek, mniej si¢ nie rzadzit zasadami i regutami, a nie podazat bar-
dziej na $lepo za swymi skfonnosciami. Roztropnos¢, rozum, ostroznos¢, przewidywanie,
wszystko to sg dla niego tylko stowa bez skutku. Kiedy przychodzi pokusa, ulega jej, kiedy
jej nie ma tkwi w swej tesknocie. Stad widzicie, Ze jego postgpowanie musi by¢ nieréwne
i pelne skokow, chwilami gwattowne, a prawie zawsze migkkie lub zadne. (...) jego dzia-
tanie dazy do tego, aby sprowadzi¢ go z powrotem do stanu, z ktoérego zostat wyrwany sita
rzeczy.(...) nigdy nie istniala istota bardziej wrazliwa na wzruszenie, a mniej zdatna do
czynu” — J. J. Rousseau, Drugi Dialog, cyt. za: Maritain, dz. cyt., s. 212.
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bycie — takze wiec w cztowieku — rozwigzywano w duchu filozofii platonskiej,
a pozniej filozofow chrzescijanskich, przypisujac bytom ich stan optymalny, roz-
poznanie ktorego dostarczalo wiedzy na temat tego czym dana rzecz jest ,,z na-
tury”. Cztowiek wiec, jako istota rozumna, moze realizowa¢ optymalny sposéb
swojego zycia kierujac si¢ rozumnym poznaniem dobra. Rozum ponadto, koordy-
nujgc pozadawczg sfere czlowieka pozwala mu zy¢ w przyjazni ze samym sobg.
Konieczna jest wigc harmonia pomiedzy sferami rozumna i zmystowa cztowieka,
ktoéra jest funkcja zaréwno jego wrodzonych dyspozycji, jak i zabiegow wycho-
wawczych, ktorym musi by¢ poddawany.Jednak natura skonczonego ludzkiego
rozumu sama w sobie jest takze ambiwalentna: rozum moze ujmowac sam siebie
jako organ bezwarunkowego dobra (ktorym nie jest, jest nim Bog), badz jako
jednostkowy punkt odniesienia poznawczego wszystkich innych rzeczy.

Tu tez pojawia si¢ Rousseau koncepcja cztowieka w stanie pierwotnym, wypo-
sazonego w narzegdzie wolnej od spotecznych i kulturowych wptywow decyzji®.
W szerszym wymiarze, odej$cie Rousseau od celowosciowej wizji natury przynosi
tez skutek dla jego antropologii filozoficznej. Porzuca on arystotelesowska defini-
cj¢ cztowieka jako istoty rozumnej postugujacej sic mowa, ktora jest elementem
komunikacji w naturalnym spotecznym $rodowisku cztowieka, jako warunku
jego rozwoju i osiagniecia szczgscia. Szwajcarski mysliciel uznaje wiec, ze czto-
wiek naturalny to istota nie méwigca i aspoteczna, produkt wyabstrahowany ze
wszelkich spotecznych kontekstow, i co wazne, kierowany naturalnymi popgdami
niezaktéconymi poprzez posrednictwo komunikacji jezykowej. Jedynym wobec
tego, zdaniem Rousseau, odruchem spotecznym cztowieka jest wspotczucie, wraz-
liwo$¢ na cierpienie innych, tyle ze ten emocjonalny odruch nie rodzi impulsu
aktywnej pomocy drugiemu, a jedynie che¢¢ ucieczki od obcowania z realnym
cudzym cierpieniem'.

Zagadnieniem centralnym w swojej refleksji Rousseau uczynit realizacje

szczescia cztowieka, uznat zarazem, ze celem poznawczym cztowieka w drodze

10 Zob. Spaemann, dz. cyt., s. 121-122.
11 Zob. tamze, s. 124—-125.
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do osiggniegcia szczescia jest dotarcie do siebie. Za metode najskuteczniejszg dotar-
cia do siebie przyjal introspekcje, wejrzenie we wlasng dusze, odkrywajac w niej
spontaniczne porywy serca i wrazliwo$¢ — czynniki pierwotne wobec rozumu.
Te naturalne impulsy sg dobre, wigc dobra jest tez ludzka natura. Sprawiedli-
wo$¢ 1 moralno$¢ to nie moralne pojgcia wyprowadzone z rozumu, ale prawdziwe
wzruszenia duszy o$wieconej przez rozsadek — co jest prawidlowym postepem
na drodze naszych pierwotnych wzruszen'>.Sam rozum, bez zaleznosci sumienia,
ktéry jest wrodzong potrzeba ludzkiego serca, nie moze ustali¢ zadnego prawa
naturalnego ani praw przyrody, ktore staja si¢ jakimi$ roszczeniami rozumu. Co
wigcej, nie jest w tanie tego celu przyblizy¢ filozofia, operuje ona bowiem po-
rzadkujacymi wiedzg kategoriami logicznymi, przynoszacymi tylko abstrakcyjne
rozwazania i przesady. Rozum, jako wynik rozwoju ludzkiej refleksyjnosci jest
wtdrny, ponadto jest odpowiedzialny za podejmowanie wynikajacych z ludzkich
namigtnosci ztych, egoistycznych i zaktamanych czynow. Konflikt tych dwoch
tendencji, rozdzierajacych dusze cztowieka jest nieuchronny i powoduje ludzkie
wyobcowanie. Remedium dla rozwigzania tego egzystencjalnego problemu wi-
dzial Rousseau w odwotaniu si¢ do wyidealizowanej rzeczywistosci, w ktorej,
jak przekonywat, sprawdza si¢ efektownie wyrazona zasada: ,,Dziki sadzi nas
zdrowiej niz filozof™:.

Z obserwacji pierwotnych emocji cztowieka Rousseau wycigga wniosek, ze
ludzka istota w sposob naturalny skupiona jest na samej sobie, a jej podstawowym
uczuciem jest mitos¢ wlasna, dazenie do uzyskania czystego ,,poczucia istnienia”
oraz umiejetnosci prostego cieszenia si¢ soba. Mysliciel kreuje tutaj pewna analo-
gi¢ do istoty Boskiej doskonatosci, wszechmocy i samowystarczalnosci, ktore sa
konieczng konsekwencja Jego Dobroci. Egzystencjalna sytuacja cztowieka spra-
wia jednak, ze jego ,,Niewinny egocentryzm, amour de soi, staje si¢ egoizmem,
amour propre, ktory zawsze potrzebuje innych, by zadowoli¢ siebie. (...) Sprawia

ona, ze czlowiek jest istotg stabg. (...) Tylko istota staba probuje podporzadkowaé

12 Zob. Baranowska, Jana Jakuba Rousseau, dz. cyt., s. 66.
13 Zob.J. J. Rousseau, Emil, czyli o wychowaniu, t. 2, Wroctaw 1955, s. 54.
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sobie innych, kompensujac w ten sposob swoja stabos¢™+.

Rousseau deklarowat si¢ jako cztowiek wierzacy w Boga, Stworce natury
i cztowieka, wyrazal wdziecznos¢ dla Jego opieki i mitosci, jaka nas obdarzyt.
Wysnut jednak z tego wniosek, ze czes¢ jaka Mu okazujemy, jako sile pragnace;j
dla nas dobra, jest naturalng konsekwencja mitosci samych siebie, co wigcej, ,,To,
co odczuwam jako dobro, jest dobrem, a co odczuwam jako zlo, jest ztem.(...)
Sumienie jest gtosem duszy, namigtnos¢ gltosem ciata. (...) Zbyt czesto rozum
myli nas (...) Natomiast sumienie nigdy nie zwodzi. Charakter moralny naszych
czynow zalezy od naszej wlasnej oceny tych czynow?®.

J. Maritain rozwinat t¢ mysl piszac, ze Rousseau zabsolutyzowat pojecie
»mitosci wtasnej” cztowieka, uznajac ja za produkt zycia spotecznego odpowie-
dzialnego tez za uczucia nienawistne. Przeciwstawit jg ,,mitosci siebie”, ktéra
dotyczy: ,,tylko nas samych, w samotnos$ci naszego absolutnego Ja i ktora jest
zrodlem wszelkiej dobroci. Stowem, z mitosci siebie zrobit on jaka$ namiastke
mitosci Boga™s.

Psychologizujacy, oparty na samoobserwacji obraz cztowieka, ktorego Rous-
seau umiejscawia w hipotetycznej, wprost utopijnej rzeczywistosci zaowocowat
licznymi konsekwencjami dla jego sposobu ujmowania klasycznych poje¢ waz-
nych dla analizy duchowej struktury cztowieka. W Wyznaniach tak pisze o cno-
cie: ,,Do tej pory bylem dobry, odtad statem si¢ cnotliwym, albo przynajmnie;j

upojonym cnotg”"”.

Czlowiek — osoba rozumna i jej integralnos¢

Przyjrzyjmy si¢ innej, catkowicie odmiennej koncepcji cztowieka, ktdrg pre-

zentuje drugi z autor6w wymienionych w tytule niniejszego artykutu.

14 Spaemann, dz. cyt., s. 126.

15 Rousseau, Emil, s. 117-118. Cyt. za: Baranowska, Jana Jakuba Rousseau, dz. cyt., s.
71.

16  Maritain, dz. cyt., s. 215.

17 1. J. Rousseau, Wyznania, ks. IX, cyt. za: Maritain, dz. cyt., s. 213.
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Antropologia 0. Woronieckiego™ ma swoj gteboki fundament w filozofii
orientacji metafizycznej w jej klasycznej wersji. Jest zdroworozsadkowa
afirmacja realnie istniejgcej rzeczywistos$ci, identyfikowanej i rozumianej
jako pluralistyczny zespot istniejacych i réznigcych si¢ jednostkowych bytow.
Dziedzictwo arystotelesowskie, tworczo wzbogacone przemysleniami §w.
Tomasza przejawia si¢ w jego antropologii w trzech porzadkach:

1) bytu osobowego, charakteryzujacego si¢ substancjalng jedno$cia ciata
1 duszy.

2) wyrdzniajacych si¢ wltadz poznawczych i pozadawczych, ktorych nie nalezy
sprowadza¢ do ogoblnie dzi$ przyjmowanej $wiadomosci, lecz pojmowanych jako
realnie odrebne wlasnosci umiejscowione w duszy. Wiadze umystowe to: intelekt,
wola i sumienie; wladze poznawcze zmystowe: pamig¢é¢, wyobraznia, instynkt;
wreszcie — uczucia, jako zmystowe wladze pozadawcze.

3) potencjalnosci, jako pierwotnego i podstawowego charakteru bytu osobowe-
go, wszelkich jego dyspozycji i uzdolnien, ktoére wskazuja zarazem na plastyczny,
rozwojowy charakter natury ludzkiej, realizujgcej si¢ w naturalnych relacjach spo-
tecznych.

Obiektywne i uniwersalistyczne ujecie filozoficzne, uwalnia Woronieckie-
go od putapek pomieszania porzadkéw metafizycznego i poznawczego, ktorego
skutkiem bylo nie tylko stworzenie mitu natury jako stanu pierwotnie idealnego,
ale tez chroni przed absolutyzacja ktorejkolwiek z cech cztowieka, prowadzaca
ostatecznie do utopijnych i ambiwalentnych koncepcji spotecznych ustrojow czy
doktryn wychowawczych.

W punkcie wyjscia swojej analizy dominikanin przyjmuje nature, jako istote
i podstawe dziatalnos$ci cztowieka, bedacego jedno$cig substancjalng duszy i ciata.
Akty ludzkie sg aktami catego cztowieka. Trzy cechy, dzigki ktorym cztowiek
moze si¢ doskonali¢ to:

Potencjalnos¢ — nastgpstwo charakteru stworzenia. Funkcje zyciowe jako

18  Antropologie filozoficzng J. Woronieckiego prezentuj¢ w oparciu o: KEW Lublin
2013, t. L, ITI (przyp. T. M).
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potencjalne potrzebujg usprawnienia, aby doj$¢ do biegtosci w wykonywaniu
wilasnych czynnos$ci. Inna jest potencjalnos$¢ dla duchowosci, inna dla
cielesnosci czlowieka.

Odrebnosé — w stosunku do innych stworzen i w stosunku do innych ludzi.
Wyzszos¢ cztowieka nad innymi stworzeniami zasadza si¢ na jego racjonalnosci.
Odrebnos¢ to tez indywidualno$¢ i niepowtarzalnos¢ kazdego cztowieka wobec
innych ludzi.

Celowos¢ — wskazuje wyznaczony obiektywny, ostateczny i naczelny cel czto-
wieka. Charakteryzuje ona wszelkie jego postepowanie i dgzenia. Jesli kazdy czyn
jest skierowany na okreslony cel, to cztowiek, dopetniajac swoja potencjalnosc,
dopetnia ja w sposob celowy. Cel gtéwny czlowieka to pragnienie szczescia, de-
cydujace o dynamizmie czlowieka. Jest to cel subiektywny, ktoremu odpowiada
cel obiektywny — dobro, ktére mozna szanowac dla niego samego, bez odnoszenia
do zadnego innego celu (dla ktorego byloby srodkiem). Takim celem obiektyw-
nym i ostatecznym jest Bog: petnia bytu, dobra, prawdy i mitosci. Cele obiek-
tywny i subiektywny to silne przestanki filozoficzne Woronieckiego integralne;j
koncepcji cztowieka jako osoby.

Fundamentalne jest jego rozumienie osoby ludzkiej jako podmiotu dziatajace-
go za posrednictwem duchowych wladz rozumu i woli, czesto mylnie — ze wzgle-
du na antropomorfizujaca sktonno$¢ duchowych wtadz rozumu i woli podmiotu
poznajacego w procesie analitycznym — ujmowanych jako odrgbne od integralnego
bytu osobowego substancje. Za §w. Tomaszem, Woroniecki przypisuje rozumowi
rolg¢ wiodaca w zyciu moralnym — przed aktami woli, poprzedzonymi przez proce-
sy poznawcze rozumu. Odrdzniona funkcja rozumu teoretycznego, odpowiedzial-
nego za rozpoznanie ogolnych praw naszego postgpowania, od funkcji rozumu
praktycznego decydujacego o wyborze przez wole okreslonych celow, pozwolita
rozstrzygna¢ wazna dla antropologii filozoficznej kwestie sumienia moralnego:
jest ono sadem rozumu praktycznego, odrgbng czynnoscia (nie zas wladza) tej
samej duchowej wladzy poznawcze;j.

Kluczowym zagadnieniem tej filozofii jest potencjalno$¢ (zasada rzadzaca
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zreszta wszelkim stworzeniem), rozpatrywana ze strony rzeczywistosci poten-
cjalnej cztowieka, w sensie ukrytych mozliwosci realizowania jego potrzeb i aspi-
racji, stanowigca zarazem jego naczelne prawo rozwoju, zarowno w dziedzinie
zmystowosci, jak i — zresztg gldéwnie — duchowosci. Tak jak rozwdj potencjal-
nosci cztowieka w dziedzinie poznawczej oznacza stopniowa aktualizacje jego
receptywnych zdolno$ci poznawczych, wypeknianie ich informacjami o $wiecie
zewnetrznym i wewnetrznym, tak realizacja potencjalnosci w dziedzinie dziata-
nia, czynu, to stopniowe usprawnianie jego wszystkich wladz. Szczegélnie wazna
jest, zdaniem dominikanina, potencjalno$¢ pierwiastka duchowego w cztowieku,
duszy oraz jej wtadz — rozumu i woli. Majg one zdolnos¢ do autorefleksji, zarazem
jako stworzone i przygodne, zwigzane z cielesnoscia, stale si¢ aktualizuja — za-
wierajg wiec w sobie potencjalnosé, ktora domaga si¢ usprawniania. Osobowo$¢
potencjalna oznacza dazenie rozumu i woli cztowieka do zbudowania w nim we-
wnetrznej harmonii, nadania dziatalno$ci wszystkich jego wladz umiaru i ujgcia
ich w karby dodatnich sprawnosci moralnych. Sfera duchowa cztowieka, tak po-
czatkowo trudno wyodrebniajaca si¢ z cielesnej, jeszcze tu, w zyciu doczesnym
odpowiednio wychowywana umozliwia cztowiekowi dzieto realizacji podobien-
stwa do Boga — nasze najwicksze dobro.

J. Woroniecki wskazuje na trzy podstawowe grupy sprawnosci: sprawnosci
poznawcze teoretyczne — intelektualne; sprawnosci poznawcze praktyczne — tech-
niczne; sprawnosci moralne — cnoty i wady. Przedmiotem jego szczegodlnego za-
interesowania sa dwie ostatnie grupy, wiaza si¢ one bowiem z dziedzing czynu
zewnetrznego i wewnetrznego, dotycza wiec Scisle zagadnien postepowania mo-
ralnego cztowieka. Wola, ze wzgledu na to, ze nie wkracza w dziedzing sagdow
poznania teoretycznego nie podlega procesowi usprawniania, poza usprawnieniem
jakim jest jej wytrwalo$¢ warunkujaca kazdy wysitek poznawczy. Wszystkich
tych sprawnosci nabywa cztowiek w procesie wytrwatych ¢wiczen, uzupetnio-
nych przez usposobienia i sprawno$ci wrodzone. Sktadajg si¢ one na jego program
integralnej doktryny wychowawcze;j.

Potencjalnosc¢ cztowieka, wyrazajaca si¢ w procesie usprawniania poszczego6l-
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nych jego wiadz i prowadzaca do wyksztalcenia si¢ w nim sprawnosci intelektu-
alnych, praktycznych i moralnych, powinna nadawac jego postgpowaniu moral-
nemu ceche jednolitosci, ktora z kolei stanowi o jego tzw. charakterze moralnym.
Jednolito$¢ ta zasadza si¢ na wielosci cndt Scisle ze sobg zwigzanych, wérdd nich
cndt kardynalnych: roztropnosci, sprawiedliwosci, mestwa i umiarkowania. J.
Woroniecki podkresla konieczno$¢ praktykowania cnot w zyciu moralnym czto-
wieka — staja si¢ one celem podejmowanych dziatan wychowawczych, a §wiat
sprawnosci 1 cnot jest dla mysliciela fundamentem teorii 1 praktyki rozwoju oso-
bowego cztowieka.

Wychowanie w stuzbie rozwoju ludzkiej potencjalnosci

Antropologia filozoficzna J. Woronieckiego, spojny i kompletny obraz czto-
wieka jaki w niej znajdujemy, dopetnia jego filozofia praktyczna — etyka wycho-
wawcza, ktorej przyznawat role pierwszorzgdna w doktrynie katolickiej, a w jej
ramach wychowaniu wyznaczyt status jednej z gtownych czesci sktadowych tej
galezi filozofii. Co wigcej, pedagogice jako nauce o wychowaniu odmawiat samo-
dzielnos$ci wobec etyki. Pedagogika zarazem, jakkolwiek jest dziedzing nauki nie
majaca wlasnej wewnetrznej jednosci, dysponuje narzedziami weryfikujacymi
ogodlne rozwazania etyczne. Ostatecznie wigc etyke i pedagogike taczy organiczna
wigz, pozwalajaca wypetnia¢ analiz¢ ogélnych zasad moralnych konkretng, wy-
nikajgcg z obserwacji trescia, by nastepnie wysnuwac z niej praktyczne nakazy
dla zycia®.

Woroniecki przyjmuje zasade indywidualizacji w wychowaniu, czynigc jej ko-
niecznym elementem analiz¢ temperamentu ludzkiego, w znacznej mierze odpo-
wiedzialnego za roznice zachodzace migdzy ludzmi i ich charakterami. Uznat, ze
niezaleznie od ustalen psychologii, opisujacej zasadnicze podobienstwo ludzkich
zjawisk psychicznych, nie mozna lekcewazy¢ znaczacych miedzy nimi réznic
szczegdtowych. Dominikanin traktuje temperament za pewien element fundujacy

charakter ludzki, ksztattujacy si¢ pod wptywem rozlicznych warunkow zewnetrz-

19 Zob. J. Woroniecki, KEW, Lublin 2013, t. I, s. 9-11.
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nych i wewnetrznych: klimatu, otoczenia, trybu zycia, dziedzicznosci, wreszcie
zjawisk psychicznych i ich wzajemnych oddziatywan. Wychodzi od klasycznej
teorii temperamentéw Hipokratesa i Galenusa, ale pozostaje w zgodzie z po-
wszechnymi juz w jego czasach ustaleniami nauk szczegoétowych?.

W perspektywie wychowania indywidualnego, Woroniecki akcentuje taki
sposob ksztaltowania woli cztowieka, aby pozwolita mu ona na przetamywanie
ograniczen narzucanych przez nature, a istotg procesu wychowawczego powinno
by¢ ksztalcenie charakteru uzgodnione z typem temperamentu wychowanka. Sku-
tecznos¢ i pozytywny efekt tego procesu to, w jego poczatkowej fazie umiejetnosé
dostrzezenia dodatnich i ujemnych cech temperamentu, nastgpnie zas rozwija-
nie tych pierwszych i eliminowanie drugich®. Wychowanie charakteru musi byg¢,
wedhug niego, nieustannym procesem, u poczatku ktorego lezy praca nad soba,
potem, stosownie do potrzeb i okolicznosci, aplikowana innym.

Woroniecki formutuje szereg prawidet, majacych uniwersalne znaczenie dla
efektywnego procesu wychowawczego. Maja one walor intelektualny — poprzez
kontekst filozoficzny, w jakim sg przez niego prezentowane — jak i czysto prak-
tyczny, wskazujacy pola ich zastosowania. Krytykuje wigc dominikanin w pierw-
szym rzedzie odziedziczony po Sokratesie, Baconie czy Kartezjuszu intelektu-
alizm moralny, ktory przejawia si¢ w nadmiernej wierze w site sprawcza wiedzy
o istocie zta, §wiadomosci obowiazku, jako czynnikach wystarczajaco wptywa-
jacych na ksztalt postgpowania moralnego. Jego zdaniem, mysliciele ci przece-
niali role wtadz poznawczych kosztem wladz pozadawczych, ktore dopiero wta-
$ciwie wychowywane prowadza rozumna mysl do urzeczywistnienia w czynie.
Ta bledna perspektywa rodzi w wychowaniu nawyk jatlowego gadulstwa. Jednak
zasadniczym problemem jest, wedtug Woronieckiego, brak rozréznienia migdzy
ksztatceniem a wychowaniem. Takie instytucje jak rodzina, szkota, Kosciot czy
panstwo maja w tych dziedzinach swoje odrebne role do spetnienia, przy czym

wyraznie rodzinie przypisuje on gldéwna rolg wychowawczg, bez ktorej ksztatce-

20 Zob. J. Woroniecki, Wstep do nauki o charakterze polskim, w: Z zagadnien wycho-

wania narodowego, red. J. Saloni, Lwoéw 1918, s. 51-53.
21  Zob. tamze, s. 78.
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nie — w pierwszym rzedzie nalezace do szkoty — nie przyniesie dobrego efektu?.
Woroniecki precyzuje w tym miejscu, ze w srodowisku rodzinnym realizujg si¢
zaréwno dobra osobiste jego cztonkdw, jak tez wspolne dobro tej malej spotecz-
nosci, ktorg stworzyli. Niezrozumienie tej wspotzaleznosci moze doprowadzi¢ do
dezintegracji rodziny, zachwiania czy spaczenia rOwnowagi miedzy interesami
indywidualnymi a wspolnymi jej cztonkow. Stad wyprowadza dominikanin ar-
gument o doniostosci procesu wychowywania dziecka w poczuciu odpowiedzial-
nosci za wspoélne dobro jakim jest tad, porzadek i dobrobyt rodziny.

Srodowisko szkolne z kolei wyznacza nieco inny rodzaj wrazliwo$ci na dobro
wspolne, poniewaz szkota jako organizm bardziej obey i oderwany od podstawo-
wego i naturalnego srodowiska jakim jest rodzina, wyrazniej wprowadza element
dyscypliny, ukazujac w petni spoteczny wymiar procesu wychowawczego®. Nie-
zwykle istotna dla Woronieckiego jest tez wychowawcza rola religii, stanowiacej
niezbedny czynnik utrwalenia panowania Bozego w duszy ludzkie;.

Niemniej istotnym elementem, wskazywanym przez dominikanina, jest zacho-
wanie rownowagi mi¢dzy czynnikami zewnetrznymi i wewnetrznymi ksztattujg-
cymi charakter. Same tylko zewnetrzne czynniki majg posta¢ eliminujgcego sa-
modzielno$¢ cztowieka przymusu, uniemozliwiajacego spetnienie czynu — zawsze
poprzedzonego rozpoznaniem rozumu kierujacego wola. Woroniecki nawiazuje
tu do liberalizmu wychowawczego, hotdujacego zasadzie pozostawiajgcej wycho-
wankowi pelng samodzielnos¢ wyboru, co jego zdaniem jest szkodliwe, bowiem
zaniedbuje wlasciwe ksztattowanie woli podopiecznego. Jak w wielu innych spra-
wach zaleca tu dominikanin zasade umiaru i wyboru pedagogicznego ,,ztotego
srodka”, cho¢ ostatecznie przychyla si¢ do stanowiska oceniajgcego liberalizm
wychowawczy jako bardziej szkodliwy niz zasada bezwzglednej przymusowos$ci**,

Z uwagi na spoteczny charakter cztowieka, proces wychowawczy powinien

rozpocza¢ si¢ juz od najmtodszych lat — w rodzinie. Ten proces socjalizacji prze-

22 Zob. tamze, s. 80.

23 Zob. J. Woroniecki, Wychowanie spoteczne i praca spoteczna, ,,Prad” 9 (1921) nr 34,
s. 60—61.

24 Zob. tamze, s. 82.



243 Tomasz Mitraszewski

biega w roznych etapach naszego zycia i na réznych szczeblach organizacji spo-
fecznej, poczawszy od szkoty, poprzez rézne organizacje pozaszkolne, harcerstwo,
uniwersytet, wreszcie panstwo i Kosciot. Kazda z tych organizacji stwarza inne
warunki dla rozwoju ludzkiej potencjalnosci, usprawnia do dziatania na rzecz do-
bra wspolnego i ostatecznie — pozwala osiggna¢ szczescie wieczne. Dominikanin
podkresla zawsze fundamentalng role wychowawcow i ich odpowiedzialno$¢ za
wybor idealow podsuwanych wychowankom, ktorzy juz od wczesnego dziecin-
stwa poszukujg autorytetow, na ktorych mogliby si¢ wzorowac.

Woroniecki ze szczeg6lng troska odnosit si¢ do kwestii wychowania narodo-
wego, waznego dla ksztaltowania spolecznej natury cztowieka, ktore powinno
uwzgledniac nie tylko jego wrodzone cechy temperamentu, ale tez te nabyte droga
tradycji historycznych. Wychowanie narodowe musi by¢ zorientowane na wtasne
narodowe dobro, nie za$ na jaki$ abstrakcyjny ogolnoswiatowy cel humanitarny?.
Takze w wychowaniu narodowym osiagnigciu celu sprzyja¢ bedzie zdefiniowanie,
a nastepnie eliminowanie wad narodowych, takich jak: pr6zno$¢ narodowa, wraz-
liwo$¢ na pochlebstwa, czy zarozumiatos¢ i lenistwo. Dominikanin podkresla
wage ksztattowania wrazliwosci na kulturg narodowa, ktdrej fundamentem jest
atmosfera zycia rodzinnego. W tym bowiem srodowisku dziecko, poprzez naby-
wang swiadomos$¢ pokoleniowej tacznosci, autorytet rodzicéw, moze przenosic
wzory jednosci w obregbie rodziny w szerszg skale poczucia wigzi narodowych?,

Woroniecki potrzebg wychowania spotecznego adresowat przede wszystkim
do inteligencji i mtodziezy akademickiej, zarazem jednak jego cel to idea, kto-
ra powinna: ,,siega¢ dalej niz wyksztalcenie spoleczne, bo dajaca zdolno$¢ do
czynnej i tworczej pracy spotecznej, (...). Ten proces wewnetrznego krystalizo-
wania si¢ spoteczenstwa musi by¢ kierowany i natchniony jakas myslg przewod-
nig, a zadna nie da mu tyle jednosci i harmonii, co ta, ktora glosi, ze czastka
musi si¢ podporzadkowywac calosci, o te cato§¢ dba¢ ponad wszystko bo i sama

w niej tylko i przez nig tylko moze dojs¢ do najpetniejszego rozkwitu swej

25  Zob. tamze, s. 83.
26 Zob. J. Woroniecki, Doniostos¢ tradycji rodzinnych w Zyciu rodziny, (r¢kopis), APD,

Ao 948/f10.
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wartosci duchowej™.

Rousseau i jego projekt wychowania naturalnego

Projekt wychowawczy J. J. Rousseau jest §cisle uwarunkowany jego koncep-
cja natury cztowieka i zostat przez niego nazwany ,,wychowaniem naturalnym”.
Pamigtajac jednak, ze cztowiek bytujacy w ,,stanie natury” realizowat tez swoja
swoista samowystarczalnos$¢, funkcjonowat poza relacjami spotecznymi zagra-
Zajagcymi jego poczuciu istnienia i szczgscia, wychowanie naturalne jawi si¢ jako
pojecie ambiwalentne. Z jednej strony byto bowiem dziataniem zbgdnym, inge-
rujacym w ten optymalny dla czlowieka stan naturalny, z drugiej jednak proces
wychowawczy moze mie¢ wplyw stymulujacy dla rozwoju nieu§wiadomionych sit
rozwojowych cztowieka, jego zdolnosci, wrazliwos$ci, i co za tym idzie, bardziej
intensywnego do$wiadczania szczes$cia®®.

Ta ambiwalencja to skutek zderzenia hipotetycznej, przyjetej a priori rzeczy-
wisto$ci stanu natury, z realng rzeczywistoscig spoteczng, w ktorej przeciez Rous-
seau na co dzien funkcjonowat. Mysliciel konstatowat, ze cho¢by rozwdj kultury
w jego epoce dostarczat cztowiekowi wartosciowych doznan, jednak spoteczny
kontekst funkcjonowania kultury zarazem rozpraszat i zagrazat indywidualnemu
ludzkiemu poszukiwaniu samego siebie.

Kontestujac obowigzujacy w jego czasach system edukacyjny szwajcarski, my-
sliciel probowat stworzy¢ wiasny, ktory nakreslit w dziele Emil, czyli o wycho-
waniu. Znajdujemy tam m.in. takg mysl: ,,Nauczylem Emila zy¢ z samym soba,
a ponadto zarabia¢ na chleb. To jednak nie wystarcza. Azeby zy¢ wsrdd ludzi,
trzeba umie¢ obchodzi¢ si¢ z nimi, zna¢ narzgdzia, ktore si¢ ich imaja; trzeba
oblicza¢ dziatanie i przeciwdziatanie osobistych korzysci w spoleczenstwie™.

Paradoks egzystencji Emila polega wigc na tym, ze jakkolwiek jego pierwotny
status jako cztowieka natury jest gwalcony przez jego podporzadkowanie proce-

sowi tradycyjnej burzuazyjnej edukacji, to do pewnego stopnia kulturowy pro-

27  Woroniecki, Wychowanie spoleczne, dz. cyt., s. 72.
28  Zob. Spaemann, dz. cyt., s. 130.
29  Rousseau, Emil, dz. cyt., t. 2, s. 63—64.
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ces uspotecznienia jakiemu cztowiek podlega jest nieunikniony. ,,Cel natury”,
pojecie jakim Rousseau si¢ postuguje w Emilu, oznacza osiggnigcie pierwotnego
»poczucia istnienia” realizowane w procesie edukacji naturalnej, w ktorej Emil
wychowywany jest dla samego siebie i uwalnia go od zobowigzan spotecznych.
Edukacja naturalna zarazem dyskontuje korzysci ptynace z zanurzenia cztowieka
w rozwinietej kulturowo spoleczno$ci, umozliwiajagc mu uzyskanie petniejszego
rozwoju, a tym samym cel natury czyli ,,poczucie istnienia” cztowiek osiaga w do-
skonalszym stopniu niz w swoim stanie naturalnym. W tym nieco przewrotnie
przebiegajacym procesie, zdaniem Rousseau, mozliwy staje si¢ powrdt cztowieka
do wyzszego stanu samowystarczalno$ci, w ktorej cztowiek potrafi cieszyc¢ si¢ po
prostu soba*.

W swojej koncepcji wychowania naturalnego, Rousseau odwotuje si¢ do nie-
winnosci wlasciwej fazie dziecigcej rozwoju cztowieka. W stadium niemowlectwa
zaspokajanie potrzeb cztowieka ma charakter procesu naturalnego, jest staby, rolg
za§ wychowawcy (optymalne bytoby rozwigzanie, w ktérym kazdy wychowanek
podlegalby wylacznej opiece swojego wychowawcy) jest pokierowanie proce-
sem wychowawczym zapobiegajacym przemianie naturalnej stabosci cztowieka
W posta¢ tyranizowania swojego otoczenia. Ten proces pozwoli nie tylko unikng¢
przemiany stabosci w pozadanie wladzy, ale takze uchroni cztowieka przed po-
zadaniem zbednych dobr i zachcianek, ostatecznie tez pozwoli mu do§wiadczy¢
wiasnych realnych mozliwos$ci oraz stanie si¢ podstawowym doswiadczeniem
i fundamentem jego wolnosci.

Rousseau podkresla specyfike §wiata dziecigcych przezy¢, w ktorym nie ma
miejsca na suflowane mu przez §wiat dorostych kryteria ocen moralnych; dziecko
nie do$wiadcza tych kryteriow jako wlasnych, wyobcowuje je to z do§wiadczania
jego wihasnej rzeczywistosci, powoduje rozchwianie jego poczucia bezpieczenstwa.
W fazie dojrzewania, uwaza Rousseau, skala zagrozen wynikajacych z funkcjono-
wania w cywilizacji narasta, szczesliwie jednak mtody czlowiek, ktorego uosabia

Emil, znajduje w osobie wychowawcy swojego przyjaciela i autorytet, ktorego

30  Zob. Spaemann, dz. cyt., s. 114-115.
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roztropna opieka stymuluje kolejne Zyciowe posuni¢cia wychowanka i pozwala
mu uciec przed degenerujagcym wptywem cywilizacji®'. Wiek dzieciecy jest szcze-
golnie wdzigcznym polem dla analiz szwajcarskiego mysliciela, bowiem na tym
etapie rozwoju cztowiek pozbawiony jest zgubnej refleksyjnosci co do swej przy-
szto$ci, przejawia naturalng spontaniczno$¢ i realizm, tendencje do zycia chwila,
a jego ocena rzeczy jest uwarunkowana ich wartos$cig wlasna i uzytecznoscia.
Kluczowy dla tej fazy zycia cztowieka jest brak spotecznych odniesien, w ktorych
dziecieca naturalna aspotecznos¢ potwierdza tylko przyjeta przez Rousseau aspo-
leczno$¢ cztowieka natury. W swojej metodzie wychowawczej, ktoéra ma dziecku
uswiadamia¢ granice jego wlasnych mozliwosci, zalecal on wiec ,,kare naturalng”,
polegajaca na postawie catkowitej biernosci wychowawcy wobec nierozwaznych
dziatan podopiecznego skazywanego w ten sposob na do§wiadczanie wszelkich,
nawet groznego dla jego zycia postgpowania®,

Rousseau uswiadamia dojrzewajacemu Emilowi, ze wynikajacy z koniecznosci
funkcjonowania w spoleczenstwie status cztowieka i obywatela jest sprzeczny
i niemozliwy do osiggnigcia. Obywatel wpada bowiem w putapke rozptynigcia sie
w jakims kolektywnym ,,Ja”, co daje mu tylko ztudzenie postawy patriotycznej;
mieszczanin nieuchronnie grzeznie w postawie spotecznego egoizmu, zyje pozo-
rem troski o innych, dba wylacznie o spoteczny poklask. Obie postawy oddalaja
oczywiscie cztowieka od jego naturalnej potrzeby poczucia prawdziwego istnie-
nia, szcze$cia i naturalnej samowystarczalnosci.

Ratunek dla tak rozdartej egzystencji cztowieka lezy w podporzadkowaniu sig
woli powszechnej wyptywajacej z rozumnej ludzkiej natury, uznajacej zycie we
wspdlnocie jako gwarancje¢ dla wolno$ci. Warunkiem jest zinterioryzowanie woli
powszechnej w naszym indywidualnym sumieniu — wtedy pozwala cztowiekowi

odzyskac¢ samowystarczalno$¢ i stac si¢ ponownie ,,czlowiekiem naturalnym™.

Zakonczenie

31  Zob. Spaemann, dz. cyt., s. 132—133.
32 Zob. tamze, s. 137-139.
33 Zob. tamze, s. 135. Zob. takze: Baranowska, Marzenie o szczesciu, dz. cyt., s. 66.
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Koncepcje wychowania J. J. Rousseau i J. Woronieckiego w peini oddaja cha-
rakter ich odrgbnego rozumienia natury. R6znice w pojmowaniu cztowieka, jako
jednostkowego bytu rozumnego, kierujacego si¢ zarazem determinujgcymi jego
postepowanie decyzjami woli, uczuciami i pozadaniami wynikajagcymi z jego
zmystowo-cielesnej sfery, wreszcie z ludzkim funkcjonowaniem spotecznym,
znajduja swoj pelny wyraz wiasnie w naturze i roli wychowania cztowieka. Trud-
no nie zgodzi¢ si¢ z taka konstatacja szwajcarskiego mysliciela: ,,To przejscie
ze stanu natury do stanu spotecznego wywoluje w cztowieku ogromng zmia-
ng, zastepuje bowiem w jego postepowaniu instynkt sprawiedliwoscia i nadaje
jego czynom charakter moralny, ktérego im przedtem braklo. Wowczas dopie-
ro glos obowiazku zastepuje poped fizyczny, prawo zastepuje pozadanie zmy-
stowe, a czlowiek, ktéry dotychczas bral pod uwage tylko samego siebie, czuje
si¢ zmuszony dziata¢ wedtug innych zasad i radzi¢ si¢ rozumu, zanim postucha
sktonnosci. Jakkolwiek pozbawia si¢ w tym stanie niektorych korzysci, ktore za-
pewnia mu natura, zyskuje za to inne (...); zdolnosci jego ¢wicza sie i rozwijaja
, idee rozszerzaja si¢, uczucia szlachetniejg™*. Ale juz takie jego stwierdzenia: ,,
musimy wybra¢ jedno z dwojga — urabia¢ albo cztowieka, albo obywatela, nie
mozna bowiem urabia¢ jednego i drugiego naraz”, (...) najlepsze sg te urzadzenia
spoleczne, ktore najlepiej umiejg wypaczy¢ cztowieka™s, (poniewaz odbieraja mu
wlasng egzystencje i czynig czgscia politycznej catosci) — musza budzi¢ sprzeciw.
Wynikaja one z przyjetej przez Rousseau indywidualistycznej perspektywy anali-
tycznej nasyconej postawa sentymentalng oraz z jego osobistej drogi zyciowej. Jej
rezultatem staja si¢ paradoksalne wnioski dotyczace sfery wychowania, skazujace
cztowieka na samotniczg egzystencje wypelniong jatowa kontemplacja wlasnej
odrebnosci — w wyidealizowanej, utopijnej naturze.

Woroniecki i jego paideia, czerpiac z dorobku mysli chrzescijanskiej i klasycz-
nej mysli greckiej taczy w harmonijng cato$¢ to, co w innych systemach jest czgsto

sobie przeciwstawiane: jednostke 1 spoteczenstwo; tworczy rozwoj i szacunek do

34 J.J. Rousseau, Umowa spoteczna, Warszawa 1966, s. 27.
35  Rousseau, Emil, dz. cyt., s. 11.
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uniwersalnych norm. Jego pedagogika jest etyka praktyczna, okreslajacg sposob
realizacji celow wychowania. Bez ryzyka btedu, czy nadmiernego patosu mozna
przyjac, ze koncepcja wychowawcza Woronieckiego, jej doniostos¢, aktualnos¢
1 nieprzemijalno$¢, stanowi system otwarty — takze na dyskusje toczace si¢ wspot-

czesnie wokol problematyki filozoficznie rozumianej pedagogiki’.
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J. J. Rousseau introduced and described an idea of a human life and its univer-
sal happiness that may be achieved only by living in compliance with nature. But
firstly human nature must be understood. He therefore suggested an introspective
way of self-cognition as the most effective and reliable. Individualistic analytical
perspective adopted by Rousseau, saturated with sentimental attitude, as well as
his personal life path resulted in paradoxical conclusions regarding the sphere of
education. Emil, an important figure of Rousseau’s concepts of human condition
returns to his natural state and is finally doomed to a life of loneliness filled with
sterile contemplation of his own separateness — in an idealized, utopian nature.
The upbringing concepts of J. J. Rousseau and J. Woroniecki fully reflect the es-
sence of their separate understanding of nature.

J. Woroniecki shows a different concept of man as an individual rational being,
guided by the decisions of the will, feelings and desires resulting from his sensual-
corporeal sphere that determines his behavior. He derived human social functio-
ning straight from his nature. Human potentiality demands attentive care from the
very childhood and finds its full expression in the essence and role of man’s pro-
cess of upbringing and education — integrated and complementary ways of human
development. Woroniecki and his paideia combine in a harmonious whole what is
often contrasted in other systems: the individual and society; creative development
and respect for universal standards. His practical ethics defines how to achieve
the goals of education. The Woroniecki’s concept of upbringing, its importance,
timeliness and permanence, seems to be an open system — also for discussions
taking place today around the problems of philosophically understood pedagogy.

Key words: civil education, child, happiness, human potentiality, natural edu-

cation, natural man, man-citizen, upbringing, rational being, state of nature
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Ksiadz Piotr Skarga i ojciec Jacek Woroniecki —
proba porownania idealow moralnych

Na poczatku napotkamy na pewne trudnosci, jak dokonaé¢ proby poréwnania
tych dwoch osob i gloszonych przez nich pogladéw. Pierwsza trudnos¢ to
przedziat czasowy, jaki dzielil obie sylwetki, to kilka wiekow, pomigdzy
dziatalnoscig i pisarstwem ksigdza Piotra Skargi a ojca Jacka Woronieckiego.
Przedziat drugi to inny jezyk polski, jakim postugiwali si¢ ci tworcy. Jeden pisat
jezykiem staropolskim a w poczatkowych dzietach jezykiem tacinskim, a drugi
jezykiem wspotczesnym — jezykiem inteligencji katolickiej. Zaréwno ksiadz Piotr
Skarga i ojciec Jacek Woroniecki uosabiali ideat kaptana, erudyty i wybitnego
wychowawcy. Sprobujemy podjac sie proby poréwnania i przedstawienia
ich spojrzenia na ideaty moralne, $cislej kilka wybranych aspektow, ktore
przedstawiali w swoich dzietach. Ideaty moralne, wzorce doskonatosci. W swojej
pedagogice wychowania cztowieka zarowno ksiadz Piotr Skarga i ojciec Jacek
Woroniecki powotywali si¢ na te same lub podobne zrodta i odwolywali sie do

przesztosci, doceniajac warto$¢ tradycji.

Dwie osobowosci — wzory osobowe

Stuga Bozy, Piotr Skarga SJ (1536-1612), zyt na przetomie wiekéw XVI
i XVII, pochodzit z rodu szlacheckiego, stuzbe Bozg pelnit w zakonie misyjnym
Jezuitow. Byt teologiem, pedagogiem, etykiem, moralista, nauczycielem
akademickim i wychowawca w szkotach jezuickich, byt rektorem Akademii

Wilenskiej. Ukonczyt Akademie Krakowska na wydziale artium i filozoficznym
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oraz studia teologiczne na Kolegium Romanum w Rzymie. Odznaczat si¢
wszechstronnym rozwojem intelektualnym, z tego wzgledu skrécono mu
nowicjat w Rzymie. Znat tacing i greke. Zatozyl wiele kolegiow w dwczesnej
Rzeczpospolitej, stworzyl wiele dziet charytatywnych i filantropijnych. Jako
kapelan wojskowy towarzyszyt krolowi i zotnierzom podczas licznych wypraw
wojennych na terenie Rzeczpospolitej Obojga Narodow'.

Liczna dzialalnos$é pisarska, w tym jego dzieto hagiograficzne Zywoty
Swietych Parskich trwale wpisalo sie w rozpowszechnianie sylwetek $wietych,
wychowanie wielu pokolen Polakéw na pigknej polszczyznie, a jego Kazania
sejmowe to obok traktatu spoteczno-politycznego wyliczenie katalogu cnot
i napigtnowanie wad, ktore toczyly dwczesna Rzeczpospolita. Filozofia moralna
ksigdza Skargi oparta byla na giebokiej znajomosci Pisma swigtego, dzietach
Ojcoéw Kosciota, duzym zainteresowaniem mysla $w. Tomasza z Akwinu
i $w. Augustyna (Panstwo Boze)*. Skarga byt uwazany za doskonatego mowce
i wytrawnego styliste. Jego kazania utozone byly wedtug regut retorycznych.
Kazania, pobudki, pisma polemiczne, modlitwy, listy do rzadzacych i politykow
uwazane byly za podwaliny przysztej kultury jezyka polskiego. To byty wzorce
jezykowo-stylistyczne dla pisarzy, poetow jezyka polskiego w wiekach przysztych
(Stowacki, Mickiewicz, Krasinski, Norwid, Sienkiewicz, Kossak-Szczucka)®.

To posta¢ aktywna spoteczno-politycznie, jego liczne przymioty
charakteru, jakimi si¢ wyrozniat, a nade wszystko gorliwa wiara, zycie pelne
cnoét 1 $wietosci sprawito, ze ,,odszedt w powszechnej opinii $wigtosci™. Ksiadz
Piotr Skarga byl wierny pogladom éwczesnych jezuitow: zycie publiczne opierac

si¢ musi na cnocie i roztropnosci, przy jednoczesnym poszanowaniu suwerennosci

1 Zob. 1. Brzozowska, Piotr Skarga SJ (1536-1612), w: ,,Cztowiek w Kulturze” 28

(2018), s. 483-492.
2 S. Wyszynski, Kazania i przemowienia autoryzowane Prymasa Polski, KPA, X V111,

Warszawa, 24 XII 1964, s. 147.
3 M. Treter, Matejko. Osobowos¢ Artysty. Tworczosé. Forma i styl. Sztuka orezem w

reku, Lwow 1939, s. 84.
4 P. Doerre, Wielkosc i swietos¢, (red): M. Balon, J. Bartyzel, G. Kucharczyk, K. Ko-

ehler, w: ,,Kaznodzieja Narodu”, Krakow 2012, s. 17.
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panstwa i Kosciota®. Zycie spoteczne i polityczne opieral na etyce katolickiej.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze poprzez takie pisma, jak Zywoty Swietych, Kazania
na niedziele i Swieta, O Bogarodzicy, O Sakramentach Swietych, O jednosci
Kosciola Bozego, ksigdz Skarga omowit catoksztatt ludzkiego zycia duchowego®.

Ojciec Jacek Woroniecki OP (1878-1949), stuga Bozy, zyt na przetomie
wiekow XIX i XX. Pochodzil ze starego rodu ksigzecego. Duchowny,
w zakonie kaznodziejskim $w. Dominika. Byt rowniez tak jak ksiadz Skarga
teologiem, pedagogiem, etykiem, moralistg, nauczycielem akademickim.
Zostal rektorem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Byt bardzo dobrze
wyksztatcony: uzyskatl licencjat z nauk przyrodniczych i doktorat z teologii.
Odznaczat si¢ wszechstronnym rozwojem intelektualnym, byt znawca taciny
i greki. Wychowawca mtodziezy, wykladowca teologii moralnej, patrologii
i historii Kosciota. Etyke taczyt z pedagogika. Wyktadowca Pisma §wietego
i katechetyki w seminarium duchownym w Lublinie, wyktadal w kolegium
»Angelikum” w Rzymie, w kolegium Filozoficzno-Teologicznym Ojcow
Dominikanéw. Reorganizowat prowincje dominikanéw na ziemiach polskich,
m.in. zaktadajac domy zakonne w centrach uniwersyteckich Poznania i Warszawy.
Byt zatozycielem zgromadzenia zakonnego Siostr Dominikanek Misjonarek
Jezusa i Maryi. W Lublinie zaangazowat si¢ w dziatalnos$¢ charytatywna.
Zostat takze na pewien okres kapelanem wojskowym podczas wojny polsko-
bolszewickiej w 1920 roku. Dobrze znal wojsko, bowiem wczes$niej odbyt
stuzbe wojskowa w putku huzarow grodzienskich. To twoérca wielu dziet
pisarskich. W wychowaniu przywiazywat wielka wage do nauki mowy ojczystej
1 pisania w jezyku polskim, na co zwrocit uwage w dziele Okoto kultu mowy
ojczystej. Dzieto, Katolicka etyka wychowawcza stanowilo podstawy wychowania
katolickiego wielu pokolen. Pozostawit po sobie publikacje z zakresu socjologii,

filozofii tomistycznej, pedagogiki, teologii moralnej, dogmatycznej, mistyczne;j,

5 A. Bruzdzinski, Czy ksiadz Skarga wdawat si¢ w polityke?, w: ,,Acta Universitatis

Lodziensis Folia Litteraria Polonica” 3 (21) 2013, s. 60.
6 A. E. Balicki, Skarga posréd nas, Krakow 1936, s. 19.



253 Iwona Brzozowska

teorii modlitwy, hagiografii, mysli politycznej konserwatywnej’.

W swojej pracy naukowej ojciec Woroniecki opierat si¢ na mysli §w. Tomasza
z Akwinu, gloszac poglad, iz ,,naukowe badania nalezy oprze¢ na zasadach dok-
tryny tomistycznej”®. Wedtug ojca Woronieckiego: ,, Za przedmiot etyki uwazamy
nie tylko same czynniki wewnetrzne zycia moralnego i normy postepowania,
ale cate zycie moralne cztowieka, w pelni jego rozwoju i ze wszystkimi jego
przejawami, czy to osobistymi, czy tez spotecznymi”. Etyke katolickg opierat na
aretologii (nauce o cnotach). Cenit hagiografie (dziat piSmiennictwa religijnego,
obejmujacy zywoty swietych, legendy z nimi zwigzane oraz opisy cudow) — miat
szczegodlny stosunek do zywotow swigtych polskich.

Poréwnujac te dwa rysy biograficzne: ksigdza Piotra Skargi i ojca Jacka Wo-
ronieckiego, mozna odnotowa¢ pewne podobienstwa w wyksztatceniu obojga ka-
ptanow i sprawowanych funkcji.

Préba poréwnania pogladow

Pismo Swicte wptywato decydujaco na formowanie si¢ stylu pisarskiego
ksiedza Piotra Skargi. Biblia byla dla niego zawsze ksi¢ga zywa, pelna tresci,
znaczenia i najwyzszej powagi. Z niej czerpal swoje natchnienie, najwazniejsze
dowody i sil¢ wlasnego przekonania. W pisarstwie i wyglaszanych kazaniach
ksiadz Skarga postugiwat si¢ Biblig we wlasnym przektadzie''. Z Ksiag
Natchnionych, najbardziej cenit ksiegi prorokow, ulubionym byt Izajasz''. Oceniat

7 Zob. M. Mitawicki, W poszukiwaniu mistrza i autorytetu duchowego. Ojciec Ja-
cek Woroniecki OP we wspomnieniach wspotbraci zakonnych, uczniow i przyjaciot, red.
B. Jedrychowska, w: ,,Wychowawca, nauczyciel, mistrz o potrzebie madrosci, autorytetu
i cnoty”, Wroctaw 2017, s. 64-65.

8 S. Bareta, O. Jacek Woroniecki OP, w: ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, t. VI, z.
1-2 (1959), s. 9.

9 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 2013, s. 89.

10 Por. S. Okoniewski, Pismq Swiete w dzielach X. P. Skargi, Poznan 1912, s. 716.

11 Por. P. Skarga, Kazanie Osme o szostej chorobie Rzeczypospolitej, ktora jest dla
grzechow jawnych i niekarnosci ich, w: Kazania sejmowe i wzywanie do pokuty, Warszawa
1985, 5. 90.
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na podstawie etyki chrzescijanskiej, a gtbwnym zrdédtem argumentow byty dla
niego — Pismo Swigte i dzieta Ojcow Kosciota'2. Na podstawie dostepnych dziet
mozna stwierdzi¢, ze cechowata go gigboka kultura biblijna i patrystyczna,
a jednoczesnie gloszenie stowa zakorzenione byto w do§wiadczeniach realnego
spoleczenstwa'>. Bowiem ksigdz Skarga byt dobrym obserwatorem otaczajgcej
go rzeczywistosci. Mocno zakorzeniony w swojej epoce, jednoczesnie
wyrazat dezaprobate dla tego swiata. Uwazal, Ze najwazniejsze jest w zyciu
to co by¢, dzia¢ sie powinno'. Interesowata go metafizyka losu ludzkiego,
charakterystyczna dla czasow potrydenckich. Wedtug Skargi zycie chrzescijanskie
jest walka, ,,bojowaniem”, a niebezpieczenstwa czyhajace na cztowieka ze strony
$wiata, szatana i ciata — wymagaja jego bezustannej czujnos$ci i gotowosci do
walki z tymi wrogami. Stad wyznawat strategie walki w wojnie duchowe;.
Opisywal wymiennie hierarchi¢ koscielng ze stopniami wojskowymi w swoich
kazaniach. Militarng koncepcje zycia zaczerpnat z Cwiczen duchowych Ignacego
Loyoli®.

Skarga uwazat, ze wtadze poznawcze czlowieka: rozum, wola i uczucia nie sg
w stanie wygra¢ tej walki duchowej, jednostka nie jest w stanie uwolnic¢ si¢ w tym
,chrzescijanskim boju” od wewnetrznych sprzecznos$ci.'* W Kazaniach Przygod-
nych czytamy: ,,Kochaj to, czego nie widzisz; opus¢ to, co w reku masz, za to,
czego ci si¢ spodziewac kaza; wzgardzi sam soba, rozdaj ubogim maj¢tnosc; wroc
cudze, zaniechaj zwyczajow, w ktoryches urdst; nieprzyjaciela kochaj i czyn mu

dobrze. Bardzo trudna i cigzka namowa”"’. Wewnetrzne sprzecznosci i zwigzane

12 1. Bobicz, Skarga wzorem namaszczenia kaznodziejskiego, w: ,,Przeglad

Homiletyczny™”, (1925), Nr 1, s. 22-29, s. 36-37.
13 S. Obirek, Wizja Kosciota i panistwa w kazaniach ks. Piotra Skargi, Krakow 1994,

s.147-148.
14 K. Maliszewski, Krzyz i orzet, Lublin 2017, s. 46.
15  Byla to stara koncepcja rycerza Chrystusowego, spopularyzowana na poczatku

XVI w. w podrgczniku Enchiridion militis Christiani Erazma z Rotterdamu. M. Korolko,

O prozie Kazan sejmowych Piotra Skargi, Warszawa 1971, s. 72.
16  Korolko, dz. cyt., s. 72.
17 Tamze.
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z nimi niepokoje, wynikaja ze swiadomosci tego, ze religia chrzescijanska propo-
nuje dylematy. Nalezy wiec — wedlug Skargi — wybra¢ mocne oparcie, fundament
dla ludzkiego ducha, zeby umie¢ dokonywa¢ dobrego wyboru. Fundamentem tym
byly autorytety: intelektualny, moralny i spoleczny. W ksztaltowaniu umystowo-
$ci Skargi wielka role odegrat autorytet doktrynalny Ko$ciota'®.

Mirostaw Korolko, zajmujacy si¢ analizg Kazan sejmowych ksigdza Piotra
Skargi stwierdzit: ,,Skarga byt pisarzem-realista.[...] Ponadto jako teolog-
praktyk interesowat si¢ [...] egzystencjalnym [...] aspektem chrze$cijanstwa.
Totez postulat odbudowania autorytetu doktrynalnego Kosciota przeniost na
ptaszczyzne rozwazan o modelu spotecznym panstwa. Zajal si¢ specjalnie
w swojej tworczosci konstruowaniem wzoréw osobowych, wzorcow heroizmu
i bohaterstwa chrzescijanskiego™".

Dzieto Zywoty Swietych odcisnety znaczacy wplyw na cata tworczosé pisarska
Skargi. W kazdym niemal kazaniu Skargi zostat ukazany jaki$ wzor, ideat do na-
sladowania, a szczegolnie interesowaly go wzorce osobowe Starego Testamentu.
Wykazywat ich niezwykta atrakcyjnos¢ i ciggta aktualnosé. W gléwnej mierze
ukazane przyktady w pismach Skargi stuzyly do realizacji retorycznego movere,
poruszenia uczué, naktonienia do nasladowania®’. Takze prezentowane wzorce
heroséw, weielajacych chrzescijanskie idealy w walce z ,,dusznymi wrogami”,
prowadzg przemyslang strategie chrzeScijanskiego boju?..

W czasach Piotra Skargi w Europie religia byta wyznacznikiem, za pomoca
ktorego dokonywano wyboru politycznych i kulturalnych systemow. Skarga
nawolywat do wzmocnienia autorytetu w dziedzinie religijno-etycznej, taczac
to nawolywanie z odbudows i umocnieniem autorytetu wtadzy politycznej*?. Byt

zwolennikiem koncepcji interwencjonizmu Boga w historii?. Zgodnie z tradycja

18  Korolko, dz. cyt., s. 73-74

19  Korolko, dz. cyt., s. 75.

20  Tamze.

21 Tamze.

22  Tamze,s. 76

23 Inaczej teoria prowidencjalizmu. Zob. Hasto: Opatrzno$¢ http:/www.ptta.pl/pet/

pdf/o/opatrznosc.pdf [dostep 12.03.2019].
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koscielng histori¢ traktowat jako miejsce $cierania si¢ civitas Dei z civitas terrena.
Czasy reformacji byty okresem odrzucenia autorytetu rzymskiego Kosciota, to
byto tez odrzucenie wiekowej tradycji, na ktorg Kosciot si¢ powotywat. Skarga,
rozumiejgc ten problem, w kazaniach i publikacjach wystgpowat w obronie
autorytetu Kosciota i jego doktryny. Tomizm byt kierunkiem myslenia, ktory
wowcezas obowigzywal w Kosciele, a z mysli $w. Tomasza korzystal ksigdz Skarga
w teologii polemicznej*.

Kilka wiekdéw pozniej do renesansu mysli $w. Tomasza w znacznym stop-
niu przyczynit si¢ ojciec Jacek Woroniecki, dostrzegajac aktualnos¢ i uniwersa-
lizm jego pogladow. Wazne jest, ze ojciec Woroniecki uznat tradycj¢ chrzescijan-
ska za niezwykle cenny dar i skarbiec, z ktorego nalezy wydoby¢ i wykorzystac
dokonania z zakresu szeroko pojetej humanistyki, w tym filozofii i teologii. Zatem
budowat na ptaszczyznie wielopokoleniowego dorobku catej ludzkosci. Sprzeci-
wiat si¢ indywidualizmowi i subiektywizmowi poznawczemu, ktore zaprzepasz-
czaty dorobek wielu pokolen, a szerzyly postawy egoizmu i ostabialy religijnosc.
Ojciec Woroniecki krytykowat partykularyzm poznawczy jako absolutyzujacy
wolno$¢ myslenia, odcinajacy sie od tradycji 1 lekcewazacy dokonania w dzie-
dzinie humanizmu, zwlaszcza w filozofii i teologii. Odrzucat indywidualizm
i intelektualizm etyczny oraz naturalizm. Przedmiotem krytyki uczynit tez sen-
tymentalizm i fideizm. Uznawat obiektywizm i uniwersalizm. Woroniecki glosit,
ze cztowiek jest osoba, ktora w pelni bytowej realizuje si¢ w spotecznosci: rodzi-
nie, Kosciele i panstwie. Wychowanie polega na ksztattowaniu czlowieka przez
formowanie jego wladz poznawczych (uczucia i woli) oraz ksztatceniu intelektu.
Ksztattowanie charakteru cztowieka dobrego moralnie polega na usprawnianiu
jego cndt i eliminowaniu wad. Wobec wielu doktryn sprzecznych z nauczaniem

katolickim, ojciec Woroniecki wystgpowat w obronie tradycyjnej nauki Kosciota®.

24 Korolko, dz. cyt., s. 73-74.
25  Zob. 1. Chtodna, Uniwersalizm tomizmu a uniwersalizm etyczny i pedagogiczny

Jacka Woronieckiego OP, w: ,,Studia z Filozofii Polskiej”, Tom 2 (2007), s. 121-125. Zob.
R. Polak, Jacek Adam Woroniecki http://www.ptta.pl/pef/pdf/w/woroniecki.pdf [dostep:
6.03.2019]. Zob. P. Tarasiewicz, Sylwetki wielkich Polakow: Jacek Woroniecki OP, w:



257 Iwona Brzozowska

Jednym z idealéw moralnych, na jakie ksigdz Piotr Skarga i ojciec Jacek
Woroniecki zgodnie wskazywali i zachecali do nasladowania byli $wieci Kosciota.
Odbudowanie autorytetu doktrynalnego Ko$ciota stato si¢ zadaniem dla
ksiedza Piotra Skargi, co wyrazal w swojej tworczosci, wzmacniajac te starania
o konstruowanie wzorcow osobowych, petnych heroizmu i bohaterstwa chrze-
$cijanskiego. Szczegolnie zaznaczylo si¢ to w jego kazaniach. Ideaty do nasla-
dowania znalazty sie w Zywotach Swietych, ktore wykazuja ciagla aktualnosé
1 wzorzec do dobrego postepowania dla chrzescijanina. Czytamy w nich bowiem:
»Patrzajze na $wiete, czytajac ich zywoty: rozmitujesz si¢ cnoty ich i zatem si¢
u tego ognia rozgrzejesz i do takiej si¢ roboty, w jakiej oni pracowali, puscisz. Nie
stlowy cie namawiaja, ale dziataniem i czynieniem. Rychlej si¢ uczen u tego mi-
strza nauczy, na ktorego robote patrzy, nizli u tego, ktory tylko o robocie mowi”?®,
W Zywotach Swietych Skarga byt m.in. promotorem kultu $w. Kazimierza. Jak
napisat prof. Okon, znawca literatury staropolskiej: ,,Jednostkowy i historyczny
zywot krélewicza Kazimierza nabral, jak widac, cech exemplum, jak nasladowac
Chrystusa poprzez catkowite zaparcie si¢ siebie. Chodzito za§ o nasladowanie
przez wladcoéw — realizowane w stopniu wregcz heroicznym, bo w najglebszych
poktadach wtasnego cztowieczenstwa, z unizeniem czy nawet zaparciem sig sie-
bie, poprzez catkowita rezygnacje z godnosci i wladzy™. [...] ,,Posta¢ krolewicza
Kazimierza kreuje Skarga na swdj wtasny wzor, dostosowujac do programu wy-
chowawczego, jaki zaproponowal ‘o$mioletniemu’ synowi Zygmunta III, krole-
wiczowi Wiladystawowi [...]. Skarga najwyrazniej poczuwat si¢ wzgledem niego
do roli wychowawcy”?’.
Tymczasem ojciec Jacek Woroniecki, podobnie jak ksigdz Skarga, szczegélng
uwage w wychowaniu cztowieka przyktadat do upowszechniania bogatych w cno-

ty zywotdw swigtych. W studium rozwazan o potrzebie hagiografii i warsztacie

,»Studia etckie”, 9 (2007), s. 365-366. Zob. R. Polak, Jacek Woroniecki — zycie 1 tworczos¢,

w: ,,Czlowiek w Kulturze”, 12 (1999), s. 219-240.
26 Fragment przedmowy autora. P. Skarga, Zywoty Swietych, Krakow 1612.
27 1. Okon, Ks. Piotr Skarga jako promotor kultu sw. Kazimierza, w: ,,Senoji Lietuvos

Literattira”, 35-36 Knyga, 2013, s. 251.
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pracy hagiografa, zatytutowanym: Hagiografia: jej przedmiot trudnosci i zada-
nia w Polsce, ojciec Woroniecki $cisle okreslit, co powinno by¢ przedmiotem
hagiografii i co nalezy do jej zadan. Zwrdcit uwage, ze kult przodkéw wystepuje
we wszystkich spoteczenstwach, posiadajacych pewien stopien rozwoju kultury,
jest to zywa tradycja narodu. Swiety to przesztosé, ale i terazniejszosé. W swoich
rozwazaniach powotat si¢ na tradycje i Pismo swicte.

Wazna rzeczg, wedtug Woronieckiego, jest praca hagiografa, ktory zbierajac
dane historyczne powinien dokona¢ prawidlowej analizy i roz§wietlenia,
nie zapominajac uwypukli¢ tych waznych cech §rodowiska, w ktorych
$wiety zyt i dziatal. Swigty bowiem jest wziety z ludu i dla ludu. Chodzi
bowiem o §wietos¢, jaka posiadal we wnetrzu i jej duchowe promieniowanie
na innych. Jednak wazne jest, zeby hagiograf oczyscit zyciorys swigtego
z legendy 1 ostatecznie dotart do prawdy. W takim wypadku moze przejs¢ dalej,
do opracowania kultu posmiertnego $wigtego.

Jak zaznaczyl ojciec Woroniecki: ,,Nie mniej i zdarzy¢ si¢ moze, ze legenda
swictego jest bardziej prawdziwa od historii. Przy glebokim zyciu mistycznym
Swietego, potrzebne jest hagiografowi posiadanie wyksztatcenia teologicznego™?.
W dalszej czgsci studium o potrzebie hagiografii ojciec Woroniecki ubolewat nad
brakiem polskich opracowan hagiograficznych w czasach jemu wspotczesnych.
Powolujac sie na prace ojca Franciszka Swiatka Z dziejow polskiego zywotopisar-
stwa $wietych, wymienit m.in. zywotopisarstwo i spuscizn¢ Skargi jako istotny
wktad w rozwoj kultury religijnej. Na koniec wskazywat trzy warunki potrzebne
do owocnej pracy dobrego hagiografa: wyksztalcenie historyczne, praktyczna oso-
bista dobra znajomo$¢ zycia religijnego, staranne oczytanie i znajomos¢ Zywotow
swigtych nowozytnych.

Hagiografia jako dziat pi§miennictwa ko$cielnego, obejmujacy zywoty
swietych, to — wedtug ojca Woronieckiego — zywy obraz Kos$ciota w ciagu

wiekéw, poznanie dogmatow i etyki, Pisma $wigtego oraz liturgii z najwazniejszg

28  Na marginesie nalezy przypomnie¢, ze takie wyksztatcenie posiadali i Skarga,

i ojciec Woroniecki (co bylo istotne przy pisaniu zywotopisarstwa).
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Eucharystig®.

W studium o modlitwie, zatytutowanym Pefnia modlitwy, kolejnym dziele
Woronieckiego znajdujemy stowa zachety do czytania zywotow swietych
i praktycznego ich nasladowania: ,,W zywotach §wietych Panskich i w pismach,
przekazanych przez nich potomnosci, znajdziemy najlepszy, bo tryskajacy zyciem
i mito$cig komentarz do odwiecznej nauki Ko$ciota o tym obcowaniu duchowym
z Panem Zastgpow, jakim jest modlitwa™*’. Zatem hagiografia byta umitowana
przez ojca Woronieckiego, a zwlaszcza zywot $w. Jacka: Sw. Jacek Odrowaqz

i wprowadzenie zakonu kaznodziejskiego do Polski, ktdrego byt autorem.

Ideatl praktykowania cnoty milo$ci ojczyzny — wyrazem umilowania
mowy ojczystej

Dla ksiedza Skargi, wytrawnego retora bardzo wazne bylo uzywanie
jezyka polskiego w swoich dzietach. W poczatkach tworczos$ci pisal po tacinie,
ktora szybko zamienit na jezyk polski. W $wiadectwie Szymona Starowolskie-
go (wspodlczesnego Skardze) czytamy o uzywaniu jezyka polskiego przez Skarge
w swoich dzietach: ,,Zapytany [Skarga], dlaczego nie chce pozostawi¢ ich potom-
no$ci takze w jezyku lacinskim, odpowiedzial, Ze czyni to z mito$ci do mowy
ojczystej, aby ja w ten sposob coraz bardziej ksztatci¢ i wygladzaé. Jezyk tacinski
bowiem dosy¢ jest juz wygtadzony i inni, bardziej uczeni, stale go uprawiaja”™'.

Do cnoty mitosci ojczyzny zaliczat Skarga umitowanie jezyka ojczystego
i troske o jego prawidlowe uzywanie, wielokrotnie podkreslajgc wartos$¢ jezyka
polskiego w swoich pismach. Znamienne jest, ze wymienit jako grozbeg utrate
mowy ojczystej w przypadku straty niepodleglosci Rzeczpospolitej. Przytoczmy
ten fragment nawotywania ksigdza Skargi: ,,Jezyk swoj, w ktorym samym to
krolestwo miedzy onymi stowianskimi wolne zostato, i nardéd swdj pogubicie,

i ostatki tego narodu, tak starego i po $wiecie tak szeroko rozkwitnionego, potra-

29 J. Woroniecki, Hagiografia: jej przedmiot trudnosci i zadania w Polsce, Krakow
1938, s. 52.

30  J. Woroniecki, Pefnia modlitwy, Poznan 1982, s. 7.

31  S. Starowolski, Setnik pisarzow polskich..., przet. J. Starnawski, Krakow 1970, s. 222.
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ficie i w obcy nardd, ktory was nienawidzi, obrdcicie, jako si¢ inszym przydato™.

Mozna powiedzie¢, ze ojciec Jacek Woroniecki do cnoty mitosci
ojczyzny takze zaliczat umitowanie jezyka polskiego i postugiwanie si¢ nim
w walce o zachowanie ducha narodu, bowiem moéwil: ,,jak bardzo ta mowa
ojczysta jest nam droga”®. Wyktad taki dat w studium Okofo kultu mowy ojczystej.
Wedtug Woronieckiego, od poprawnego opanowania mowy ojczystej zalezy ,,cale
opanowanie $wiata mysli, cate wyrobienie umystowe, a co za tym idzie i zdolnos¢
oddzialywania na innych, [...] koto ktérego winna si¢ krystalizowa¢ cata kultura
kazdego narodu, nie moze by¢ co innego, jak kult mowy ojczystej [...] abySmy
wiladali mowg ojczystg ‘fortiter’ — z mocg! Na jezyku bowiem [...] opiera si¢ cata
kultura duchowa narodu, [...] a jego nauczanie ma podloze filozoficzne, stanowi
opanowanie samego myslenia i pokierowanie calym wewnetrznym rozwojem
psychicznym umystu cztowieka’.

Jezyk ojczysty wychowuje cztowieka, uczy poprawnie myslec¢, przy jego coraz
lepszym doskonaleniu rozwija¢ si¢ bedzie myslenie, nieroztacznie z nim zwigza-
ne, ,,powoli rozwija¢ si¢ beda i doskonali¢ wszystkie wtadze duchowe, ktore biorg
udzial w zyciu umystowym™*. Mowa staje si¢ bogatsza i barwniejsza, jesli pracuje
si¢ nad powolnym wzbogacaniem pamigci. Ojciec Woroniecki zwrdcit uwage, ze
nauka jezyka ojczystego posiada wyjatkowe wlasnosci ogélnoksztatcace, ma tez
wybitne wlasnosci wychowawcze, daje wewnetrzne wyrobienie charakteru’®.

Wsrod zachet, zwiazanych z mowa ojczysta, Woroniecki zachecat do powrotu
do retoryki, ktora prowadzi do dalszego rozwoju umystowego czlowieka. Warto
zauwazyc¢, ze ojciec Woroniecki zaznaczyt: ,,w stosunku do jezyka ojczystego,
czas zacza¢ zamienia¢ wartosci uczuciowe na wartosci rozumowe. Czas juz zro-

zumie¢, ze od tego czem bedzie dla nas jezyk polski, zaleznym si¢ stanie caty

32 P. Skarga, Kazanie Trzecie o drugiej chorobie Rzeczypospolitej, ktora jest z niezgody

domowej, w: ,,Kazania sejmowe i wzywanie do pokuty”, Warszawa 1985, s. 30-31.
33 J. Woroniecki, Okoto kultu mowy ojczystej, Komorow 2010, s. 1.

34  Tamze,s. 1,2,9, 11

35  Tamze,s. 22.

36  Tamze,s. 26.
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poziom naszej kultury umystowej”?’.

Mozna zakonczy¢ stowami ojca Woronieckiego: ,,nasz jezyk ojczysty — on jest
pierwszym i gtéwnym instrumentem wiedzy, bez niego zaden nardd nie moze

stworzy¢ wlasnej samodzielnej kultury’.

Wzor rycerza i wzor wychowawcy

Ksiadz Piotr Skarga, towarzyszac krolowi na wojnie i gltoszac kaza-
nia obozowe przy okazji zwycigstw wojennych, obserwowat stan rycerski, ktory
mocno krytykowat: ,,Owoz Eques Polonus, baba stara na wozie, owo6z pacholcy
jako niewiasty na kadziele, na konia wsia$¢ i osiodta¢ go i do potrzeby przyprawic
nie umieja. Owoz Eques Polonus, w pieprzu i poduszkach jedwabnych uwiniony,
wozownik nie jezdnik, piechota uboga, nie ozdobny na koniu szlachcic. Daj Boze
poprawg, a oko na przyszte czasy i ngdze i trwogi wojenne”?. Jednak tej krytyce
ksigdz Skarga przeciwstawil wzor tradycyjnego rycerza polskiego. Zohierz zapo-
mina o sobie i ma dobro ojczyzny na wzgledzie: ,,Dla czci Boga swego, dla wiary
swigtej, dla podwyzszenia krzyza Chrystusowego, dla mitosci ku sgsiadom 1 bra-
cie naszej, dla ojczyzny zlotej, i matki waszej, wzgardzajcie domami, maj¢tnoscia-
mi, zonami i wszystkim co $wiat ma™’. Prawdopodobnie Skarga po raz pierwszy
przedstawit ideat: Bog, honor, ojczyzna: ,,Nabozny chrze$cijanski zotnierz bierze
przed si¢ w stuzbie swej trzy rzeczy: naprzod aby ojczyznie swej Rzeczpospolitej
[...] dobrze stuzyl, a one szarpac i gubic¢, ile go staje i przemoze, nie dopuscit. [...]
I to jest drugie przedsiewzigcie zotnierskie: aby wiary i Ewangeliej i KoS$ciota
$w. bronit, a upas¢ mu nie dat. [...] Trzecia jest my$l dobrego zotnierza aby na

wojnie stawy nabywat i wystugi sobie u swego krola i Rzeczpospolitej i pozytki

37  Tamze,s. 36, 38.

38 Tamze, s. 40.

39  P. Skarga, Kazania przygodne, z inemi drobnieyszemi pracami, o roznych rzeczdik
wszeldakim stanom nalezgcych, Krakow 1610, s. 498. https://play.google.com/books/re-
ader?id=jtwpdRSV5aQC&hl=pl&printsec=frontcover&pg=GBS.PP1 [dostep: 6.03.2019].
40  S. Obirek, dz. cyt., s. 188-189.
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swieckie jednat™!.

Ks. Skarga stawil etos zolnierza za jego udziat w wojnie sprawiedliwej,
w obronie Rzeczpospolitej i Kosciota — uwazat, ze — moralnie zolnierz wzbogaca
si¢ zaprawiony w trudach zycia codziennego, wtedy ,,fatwiej pokona nieprzyja-
ciela duchowego i zyska zbawienie™?. W dziele Zotnierskie nabozenstwo Skarga
starat si¢ ukazac ideat zolnierza chrzescijanskiego. Utwor zawieral opis przed-
niejszych cnot rycerskich, jakimi sa sprawiedliwos$¢, mestwo, postuszenstwo.
Wskazywat na walke duchowa, ktorg zolnierz wygrywa, i odnosi zwycigstwo,
jakim jest zbawienie: ,,Pierwej tedy zotnierz jako chrzescijanin wojng duchow-
ng odprawuje i sam z swemi pozadliwosciami i ztemi sktonno$ciami i grzecha-
mi bitwe staczajac i zbawienie swoje pozyskujac szkody od stanu zotnierskiego
nie odnosi™.

Tymczasem ojciec Jacek Woroniecki w swojej Katolickiej etyce
wychowawczej przypomniat o ksiedzu Skardze i jego nauce o cnocie: ,,I nasz P.
Skarga ma tez w jednym ze swych kazan pickne te stowa, ze cnote nalezy mitowac
nie tylko dla korzy$ci, jakie daje, ale takze dla wtasnej jej dostojno$ci™*. Nie
trudno si¢ domysli¢, Ze ojciec Woroniecki studiowat pisma ksiedza Piotra Skargi.

Z kolei o cnocie mestwa juz nie w odniesieniu do rycerstwa jak u ksigdza
Skargi, ale do wychowawcy, ktéry powinien ta cnotg si¢ odznaczaé, pisat ojciec
Woroniecki. W kontek$cie omawianych cnot, w Katolickiej etyce wychowawczej
oraz W szkole wychowania, przy cnocie dtugomyslnosci (wywodzacej si¢ z cnoty
mestwa), zwrocit uwage na ideal wychowawcy mlodziezy. Cnota dlugomyslnosci,

lezaca blisko cierpliwo$ci, wymieniana jest w Listach sw. Pawfa, pdzniej zostata

41  P. Skarga, Kazania przygodne, z inemi drobnieyszemi pracami, o roznych rzeczak
wszeldkim stanom nalezgcych , Krakow 1610, s. 492. https://play.google.com/books/
reader?id=jtwpdRSV5aQC&hl=pl&printsec=frontcover&pg=GBS.PA492 [dostep:
6.03.2019]. Zob. S. Obirek, dz. cyt., s. 189.

42 K. Panus, Wielcy mowcy kosciota w Polsce, Karakow 2007, s. 67.

43 P. Skarga, Kazania przygodne, z inemi drobnieyszemi pracami, o roznych rzeczdak
wszelakim stanom nalezgcych, Krakow 1610, s. 491. https://play.google.com/books/re-

ader?id=jtwpdRSV5aQC&hl=pl&printsec=frontcover&pg=GBS.PA491 [dostep: 6.03.2019].
44 ]J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, dz. cyt., s. 431.
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zanalizowana przez $w. Tomasza. Cnota dtugomys$lnosci — jak pisat Woroniecki
w Katolickiej etyce wychowawczej — zachgca do czynu, podtrzymuje wole wobec
przeszkod, zeby si¢ nie cofnaé, pomaga uzbroi¢ si¢ w cierpliwos¢ w przypadku
nieobecnosci jakiego$ dobra, ktérego bardzo si¢ pragnie, ktorego cztowiek si¢
spodziewa, ale nie moze si¢ jeszcze doczekac®.

Tak wiasnie czesto jest w przypadku pracy wychowawczej i cnota dtugomysl-
nosci — jak pisat Woroniecki — stanowi wlasciwa cnotg¢ wychowawcy. I tak jak
z uprawg roli przez rolnika, ktory dzigki swojej pracy oczekuje cierpliwie jej
efektow, tak podobnie w pracy wychowawczej, pomimo przeszkdd dokonuje sie
uprawa charakteréw mtodych ludzi, nauczenie chcenia, mocnego i gitebokiego
napinania woli, wytwarzanie w niej pewnego statego usposobienia do regular-
nego wysitku zdazajacego konsekwentnie do celu. Dalej u wychowanka doko-
nuje si¢ proces samowychowania. Wedtug cnoty dtugomyslnosci wychowaw-
ca cierpliwie oczekuje rezultatow wychowania, w my$l stow Woronieckiego:
»1Z mocne charaktery krystalizuja si¢ powoli, tak jak i wielkie krysztaty”. Praca
wychowawcza powinna opiera¢ si¢ na chrzescijanskiej nauce o zyciu moralnym

i jego wymaganiach*S.

Zakonczenie

Ksigdz Piotr Skarga SJ i ojciec Jacek Woroniecki OP wywarli niebywaty
wptyw na pokolenia przekazujac najwazniejsze ideaty. Porywali i brali w nie-
wole stuchaczy dzigki jasnosci i wszechstronnosci mysli, logiczno$ci wywodow,
sile argumentacji i niezachwianemu rozumowaniu. Uczyli i wychowywali, a wiec
taczyli pedagogike i wychowanie. Z jednej strony wystepowali w roli niezmordo-
wanego pedagoga-nauczyciela, opatrznosciowego wprost wychowawcy — z drugiej
byli nieustraszonymi bojownikami o dobro, prawde i pickno.

Jako nauczyciele gromadzili wokét siebie zastepy ludzi roznego wieku i stanu.

45 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11, Lublin 2013, s. 437. J. Woroniecki,

W szkole wychowania, Lublin 2008, s. 242.
46  J. Woroniecki, W szkole wychowania, dz. cyt., s. 248-254
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W najprzystepniejszej formie, w picknym jezyku ojczystym omawiali w naukach
i wykladach swoich prawdy odwieczne dotyczace Boga i Jego istoty, wyjasnia-
li ostateczny cel zycia ludzkiego, thumaczyli niewzruszone podstawy i boska
dzialalno$¢ Kosciota katolickiego, zaktadali w duszach ludzkich podwaliny naj-
czystszej etyki chrzescijanskiej, rozniecali Zywe uczucia bezinteresownej mitosci
wlasnej ojczyzny i blizniego, uczyli sprawiedliwosci, obdarzajac stuchaczy i czy-
telnikow darem bezcennym — petnig cztowieczenstwa?’.

W ich nauczaniu widoczne jest wielkie znawstwo i umilowanie wyktadanego
przedmiotu, zdobyte i pomnazane nieustajaca pracg i studiami (kultury antycznej,
Ojcow 1 Doktoréw Kosciota i Pisma $wigtego). Obaj o wszystkich jednakowe
mieli starania, dla wszystkich wyrozumiato§¢, w nauczaniu odznaczali si¢
cnotami dlugomyslnosci i cierpliwosci. Rys to zresztg znamienny dla wytrawnych
pedagogdéw. Cnoty to wedtug nich zawiasy, na ktérych obraca si¢ zZycie moralne.
Zarowno ksiadz Piotr Skarga, jak i ojciec Jacek Woroniecki wystepowali w stuzbie
Boga i ojczyzny, stawali w obronie wartosci moralnych, prawdy i dobra. Ich nauka

1 mysl jest ciggle aktualna.
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Father Piotr Skarga and Father Jacek Woroniecki — an attempt

to compare moral ideals

Summary

The article presents the moral views of two Polish Catholic monks, the most
eminent thinkers: Fr Piotr Skarga and Fr Jacek Woroniecki, who had a significant
impact on various areas of Polish culture. They lived in different epochs in the
history of Poland, however, the presented views of both are very convergent and
their moral ideas stem from the teachings of the Catholic Church and are based
on the faith, the writings of the Fathers of the Church and a deep knowledge of
the Holy Scriptures. The literary, scientific and spiritual heritage left after them,
despite the passage of time, can and should invariably influence the education and
formation of the young generations. The works of Father Piotr Skarga and Father
Jacek Woroniecki are an unheard of cultural heritage and a lasting scientific lega-
¢y, and for many they are and will remain authorities.

Key words: Fr Piotr Skarga, Fr Jacek Woroniecki, moral ideals, virtues, hagio-

graphy, patriotism, mother tongue
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Moral life as a journey towards
human transcendence:

Introduction

The moral life as a journey, the end of which is human transcendence. This can
be shown from the perspective of aretology?, whereby ‘virtues’ can be metapho-
rically described in terms of the German word ‘Verkehrsmittel” (English: ‘means
of transportation’) by which the moral voyage towards human transcendence is
accomplished. Seen in this metaphorical light, the need to board the ship of clas-
sical virtue ethics in view of attaining the destination, human transcendence, is
indispensable. Expressed in a more lucid language, one could say that in order to
attain human transcendence in practical moral behaviour, the human person must
develop moral skills.

It is however reassuring to note that this requirement for skills of excellence

is not exclusive to morality alone but obtains in every dimension of human acti-

1 Fr Dr. Michael Nnamdi Konye, e-mail: knamdi2002@gmail.com. ORCID ID: https://

orcid.org/0000-0001-7289-4865.
2 This article is originally written as part of my dissertation thesis: “The Basis of Hu-

man Transcendence According to Mieczystaw Albert Krapiec” which was defended in the
Faculty of Philosophy of The John Paul II Catholic University of Lublin on Wednesday,

11th December, 2019.
3 Aretology is the theory of moral virtues. It focuses on the understanding of the na-

ture, acquisition, and loss of skills for excelling in moral behavior. Central to aretology is

the study of the four cardinal virtues of prudence, justice, temperance and justice.
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vities, broadly grouped by classical tradition into theoretical (Oswpiay), practical/
moral (mpagig), productive (monoig), and artistic creativity/craftmanship (teyvn)]
activities. Consequently, as Piotr Jaroszynski had noted, “We should not be afraid
that the theory of virtues would mechanize man’s moral life. Virtues are moral
skills and habits. Just as we must develop skills in art, science, and other parts of
our lives, we must also develop moral skills. The philosophical theory of virtues
is not intended to make us into trained animals. A trained animal does what we
want, but an educated man with a solid ethical formation knows best how to do
what he wants™.

With the aid of moral virtues, the human person is equipped to perform the
fundamental moral act of decision to realize in each practical situation, the moral
principle of choosing to ‘do good and avoid evil’. When this moral principle is
actualized, thanks to the personal decision of the human moral agent, the result
is the orientation of man to the perfection of his nature, hence towards attaining
the full realization of his being as a person. This orientation towards personhood,
towards the end which perfects human nature is meant here as the moral journey
towards human transcendence.

This article attempts the exposition of the unfolding dynamics of this journey,
which begins precisely with the act of moral decision, and gradually orients the
potencies in human nature towards their end, which the good of man as a person.
I shall proceed in the following order: First I shall attempt to situate moral actions
withing its social context with the aim of demonstrating the necessity of the socie-
ty (e.g. family) as an objective source for the acquisition of seminal sensitivities to
moral values (e.g. good, bad), otherwise the human being falls into the danger of
moral relativism, to which the individual conscience can be easily drawn. Second,
I shall discuss the understanding of moral perfection as a realization of human
transcendence. Third, I shall turn my attention to the realization of human tran-

scendence in the experience of moral correction. Finally, I shall consider decision

4 P. Jaroszynski, M. Anderson, Ethics: The Drama of the Moral Life, Colorado: Socra-
tic Press, 2013, p. xxvii.
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as the ultimate moral act of human transcendence in overcoming evil.

The social context of the moral journey towards human transcendence

Mieczystaw Albert Krapiec has argued that several values which implicate
man’s personal transcendence require the necessity of the society, since these are
values which individuals alone are not able to achieve on their own. As a justifica-
tion for this claim, he went on to demonstrate that this claim is manifestly evident
in cognitive, emotional and volitive spheres of our theoretical and practical life:

Values which surpass the possibility of particular human individuals are,
undoubtedly, cognitive values, values in the sphere of human volitional, emotional
acts, as well as values in the area of productive-creative activity. The first one
stands at the basis of a science, understood in a sociological sense, and hence of
various social arrangements which are ordered to a scientific knowledge and an
objective development of scientific thought, not merely for the use of one person,
but for the use of a great number of people, even for generations of people. ... In
like manner, the good will of an individual man is not enough for the realization
of a good — even if a purely moral good — as for example, of a communal justice,
living in peace...Only a society can effectively guarantee the realization of an
interhuman moral good. Finally, the entire area of creativity, which is linked
with industry and technology, clearly exceeds the possibility of an individual....
[So also], the development of the personal “I” [for instance in friendship,
marriage/family and religion] takes place through the relations, “I-Thou”, which
presuppose a personal “openness” of a [human] person [to other human or divine
persons respectively]’.

The above presentation of the context of human transcendence in relation to
society coincides with our common-sense expectations that the social goal of the-
oretical activities (e.g. science) and practical activities (e.g. technology) ought to be
the realization of common good. It is however significant that this social context

serves as a field of opportunity which enables the human person to experience the

5 M. A. Krapiec, I-Man: An Outline of Philosophical Anthropology, Connecticut: Ma-
riel Publications, 1983, p. 244.
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personal transcendence (i.e. perfection, fulfillment) of his natural capacities much
more than he could have attained on his own. In the moral sphere this is true of
the acquisition of the moral sensitivity, given that on its own, the conscience of
each individual human being is not sufficient to work out all the moral truths. For
this reasons, individual human beings need the social context of the acquisition
of moral values, otherwise it will be impossible to avoid the danger of relativism
(often associated with the otherwise correct appeal to the dictate of conscience).

Of course, it has to be stated that the ethical appeal to individual conscience is
in itself a buffer to the other extreme danger of absolutism, arising from the overt
enthronement of social conformity to norms and duties to the detriment of the
personal subjective source of morality which is the conscience. The moral values
are therefore formed from the amalgam of subjective sources (conscience) and the
objective sources (norms) of the moral life. As much as moral responsibility lies
with the subjective character of the fundamental moral act — decision, it has to be
underscored that the role played by the social context in the acquisition of moral
values is indispensable. This is because the basic moral principle of synderesis
‘doing good and avoiding evil’ requires that the individual learns first which moral
values are ‘good’ and which moral values are ‘evil’.

This moral sensitivity belongs to the initial stages of conscience formation as
well as to the continuous adjustment of the rule of conscience to the objective so-
urces of morality. It is through the personal communion and participation of indi-
vidual members of the society in the search for what constitutes the common-good
for the society, that the seminal consciousness of moral values are inculcated in
the individual, beginning from the very first experience of social life in the family.
As the individual grows up, the acquired seminal consciousness of moral values
is then gradually re-assessed in the light of a practical answer to the question of
how the good of each being (i.e. nature of being) is perfected in the context of the
actions which pertain to the moral sphere.

In a sense, morality is a journey in search of the good of being such that when

we speak of the being of the society, we search for the good of the society which
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we understand as the ‘common-good’ and when we speak of the being of man,
we search for the good of human person. Significantly, since the society is popu-
lated by human beings, we underscore that the values of both goods, i.e. the end
towards which ‘common-good’ (society) and ‘good of man’ (individual) coincide
as the human value, which we can call by its more appropriate name “personal
good”. It is so-called because as Immanuel Kant reminds the ‘person’ is an ‘end-
good’, and as such we can say that the moral journey has as its destination, human
transcendence which is the realization of the good of man, precisely as a person.

The above considerations bring us to the moral question of the ‘autonomo-
us-heteronomous ‘sources’ of the moral law (subjective and objective), which is
focused on the legitimate sources of morality. To be sure, conscience is the auto-
nomous subjective source of the moral law, but this autonomy of the conscience
is in principle subject to the assumption of a formed conscience. So the appeal to
the right to conscience has to be made with the conscious acknowledgment of the
moral responsibility to form one’s conscience.

So also if we speak of the heteronomous source of the moral as outside the
human subject, it still remains a practical question as to how these objective so-
urces are reflective of the moral good of man in accordance with man’s nature as
a person. In formulating heteronomous social norms, which are morally relevant,
the heteronomous law-giver is equally bound to take into account the moral tran-
scendence of the human subjects to whom these norms apply. The human beings
in the society are persons composed of body and soul and whose good as persons
is realized to the extend the social norms promote the perfection of their composite
nature as persons. This is because, “man is not a mere part of society or state....
Society is not something that exists in and of itself; its existence is rooted in people
who are subjects or substances”.¢

As a substance, man’s nature is not linked to the nature of another being (i.e.
even if we speak of the ‘being of society’ or state), the human being has a specific

nature or principle of operation, which as substance does not originate from the

6 Jaroszynski, Ethics: The Drama of Moral Life, p. XXV.
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society, and hence transcends the society in this sense. For this reason, the ob-
jective source of the moral life which orients him to his personal transcendence
must respect his own nature rather than his social situatedness. Any heterono-
mous norm which denies or suffocates this personalistic measure of the ‘telos’ of
human nature, cannot be said to be an objective source of morality suitable for

human transcendence.

Moral perfection of man as a realization of human transcendence

The goal of morality is the realization of the good in practical action. Being
a metaphysician, Albert Krapiec readily accepts the metaphysical understanding
of the good as a transcendental property of beings. Given that the transcendentals
are convertible to being, it can thus be said that it is only when we connect good
to being that we can ask: what is the good of this particular being or that particular
being? Such a question leads us to the consideration of the nature or principle of
operation of the said being.

In the case of the human being, it can be said that the perfection of human
nature constitutes the good for man just as the perfect realization of the nature of
any other being (e.g. the perfect realization of ‘sharpness’, which is the nature of
a knife, makes us speak of a ‘good’ knife). And as we have noted in the preceding
section, such a realization of man’s moral nature (of making decisions for doing
good and avoiding evil) is human transcendence in moral life.

In other words, the man who has acquired the necessary moral skills to make
decisions which orients him to habitually perform good actions is the one who
has realized human transcendence in the moral domain. Conversely, human tran-
scendence is not realized when the human person takes a decision that dis-orients
him from doing good, and so retrogressively directs him away from avoiding evil.

From our experience, it is not always the case that we are able to realize this
moral transcendence but since our nature is oriented towards being a person, we
can either affirm this nature by our decision for good or we fail to affirm this

personal nature by decisions for evil. As P. Jaroszynski puts it, “Morality is per-
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manently and essentially inscribed into human life. Each person is the author of
his own decisions, and these decisions are either good or evil”.’

In fact, for each human being, the moral life is a journey either towards tran-
scendence or a journey of retroscendence, depending on our particular decisions
in the moral sphere. Of course, as expected the ability to make the good moral
decisions is facilitated in proportion to our habitual dispositions — i.e. according
to the moral virtues we have acquired. Moral virtues are essentially related to our
rational faculties of the intellect and the will, both of which help us to generally
know the good to be done and the evil to be avoided, as well as help us to decide
(choose or will) to do the known good as well as avoid the known evil in concrete

practical circumstances.

The experience of human transcendence in moral correction

Moral correction is a specific experience of human transcendence given that
moral transcendence consists of the perfection of human nature as person. Moral
correction can be understood as a return to the path towards the perfection of hu-
man nature, which perfection is what is referred to as human transcendence in the
moral domain. If this is the case, then it becomes important, to consider whether
we know exactly this nature towards which a journey of return is being made.

Krapiec’s understanding human nature, is wholistic as it does not only focus
on the rational nature of the human soul but subscribes to the compostite unity
of man from body and soul principles. He takes into consideration not only the
experience of rational acts related to the soul, which of course highlights the intel-
lectual and volitive core of moral actions, but he goes further to demonstrate that
it is reductive to consider only the soul as the human nature in much the same way
it is equally reductive to speak of human nature as constituted only by the body.
The one reduction is characteristic of Platonic anthropology which is spiritualistic
and makes the human being an angelic person; whereas the other reduction which

is materialistic is prevalent amongst naturalists. He argues that the reductionist

7 Jaroszynski, Ethics: The Drama of the Moral Life, p. xxiv.
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conception of human nature has consequences for the understanding of human
transcendence especially in relation to the way of demonstrating the human expe-
rience of moral autonomy.

If one takes the materialistic reductionist standpoint which denies the existence
of the soul, what is left is the materialistic determination of the body which leads
to moral determinism and thus the loss of moral autonomy and moral freedom.
Such reductionism will also absolutize Freudian psychologism of the moral life as
grounded in unconscious drives of the libido, which jettisons the traditional safe-
guards for moral correction as well as makes non-sense of the striving for virtues
as anti-dote to overcoming moral evil.

The more correct standpoint which aligns with the truth of human transcen-
dence is the understanding of human nature as constituted from the composite
structure of unity of the body and soul. Given that human transcendence is the
perfection of man’s nature (as person), if we misunderstand this nature, then we
will equally misunderstand human transcendence — either as the perfection of the
nature of human soul or the perfection of the human body, rather than correctly as
the perfection of the composite nature of man as a person.

The Krapiec’s view thus leads us to the consideration of such manifestations
of human nature as emotions, which are based on the bodily constituent of human
nature. This broadened consideration of human nature also raises the question
of the influence of human emotions in moral decisions. In a sense the drama of
morality becomes even more interesting especially from the point of view of the
role of such virtues as temperance. I do not intend to engage in a wider discussion
of these additional issues (i.e. role of emotion in moral decision or the question
of moral virtues associated with the training of bodily aspects of human nature),
but it suffices to highlight Matthew Anderson’s common examples from our lived
experience that Krapiec’s vision of human transcendence in moral domain is in
tandem with our common experience of the moral drama: “A soldier who faces

an enemy, a teenager who resists the temptation to drugs or pre-marital sex or
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a business person who is honest in his dealings”.®

It is obvious from these examples that the virtues needed for training our natu-
re for moral transcendence are not only those connected with the rational faculties
of intellect and will (e.g. prudence and justice) but also those virtues which are
relevant for training the psychological and bodily aspects of our nature (e.g. co-
urage and temperance). It is thus evident that Krapiec’s theory of human nature
which takes into account the composite unity of body and soul is better suited for
the discussion of human transcendence in the moral domain.

The above determination of human nature which is reflects our experience of
this nature in the moral domain is significant if we are to consider moral correction
as a return to the path that orients man towards moral transcendence. This is so
because what we aim to achieve in moral correction is to galvanize our decisions
for good and evil into a habitual disposition for the moral choices in consonant
with our nature. In other words, to acquire the habit of disposing the potentials of
our composite nature to “firmly, promptly and with pleasure (firmiter, prompte,
delectabiliter)™ become part of us, hence we are said to be good persons (moral
persons) or evil persons (immoral persons), thanks to the facility with which are
inclined to decide to do good and/or avoid evil. Corroborating Krapiec’s views
Karol Wojtyta notes, that “good and evil manifest themselves in actions, and by
actions they become a part of man”."

Following the above considerations, the ultimate practical felos"of moral cor-

8 M. Anderson, Preface to the English edition of Ethics: The Drama of the Moral Life,
p. xiii.

9 Krapiec, Foreward to Ethics: The Drama of Moral Life, p. xxi.

10 K. Wojtyta, Osoba i czyn: oraz inne studia antropologiczne, p. 60.

11 The ultimate subjective telos of moral action is the actor’s personal good which is

a “good of the moral subject” or as contradistinguished from the “the good in the moral ob-
ject” or ethical good of the action. The personal good is not the good intention of the human
person but rather the wholistic good of the human substance as a person. It is common to
speak of good “in” the object from its two aspects: revealed subjectively (intention) or ob-
jectively (action) hence the ethical source-principles (arche) of the evaluation of moral good

“of action” implicates two aspects of ‘object’ of moral act as relevant source-princiiples
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rection can be described as man’s moral freedom from the constraints which make
his decisions to realize his good as person or to avoid evil. Freed from these
constraints the human person is thus said to have the experience of moral tran-
scendence. Put in another way, moral correction aims at removing the constraints
towards the practical actualization of the personal (rational) potencies for moral
behaviour. In this sense, it consists in the overcoming of moral evil plaguing the
individual for the purposes of promoting the flourishing of the moral good of
man as person.

Moral transcendence therefore entails the actualization of the faculties of the
personal principle of moral life, namely the soul — not only with respect to the core
moral habitus' of the intellect and will, but also other ancilliary habitus associated
with the emotional life in so far these are capable of constituting constraints for
moral decision.

In the light of Krapiec’s insistence on the composite understanding of human
nature, we already noted that the discussion on moral transcendence should take
into account those bodily-based virtue skills for self-control in addition to the
consideration of the moral habitus of the intellect and will. Nonetheless, the mo-
ral habitus of the intellect and will are central to moral behavior, hence it will be
quite helpful to consider how the experience of moral correction implicates the
re-orientation of these two faculties towards the path to human transcendence in
the moral sphere.

Accordingly, we underscore that in our experience, volition as an act of the
will which desires the good as its proper object, can sometimes go contrary to the
truth-value of the being which the intellect presents but this is even more worri-

some when the theory of moral values of the person is itself defective, hence the

(arche) for imputing responsibility to the moral subject but ultimately, it has to be under-
scored that the good in the object (action) is not the same with the good of the subject-actor

(person).
12 See M. K. Spencer, “The Category of Habitus: Accidents, Artifacts and Human Na-

ture” in: The Thomist: A Speculative Quarterly Review, volume 79, no. 1, (January 2015):
113-154, doi: https://doi.org/10.1353/tho.2015.0023
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practical consequences which this defective vision of moral values entails beco-
mes even more fundamental than a mere moral mistake. This more fundamental
discrepancy between the truth-value and the good-value of moral acts describes
why moral evil in the human person persists irrespective of whether the evil-doer
is rationally well-informed or not. Knowing good and evil helps to shape our mo-
ral decisions but in the long-run, the decision to do good or evil does not spring
directly from our knowledge. Instead, our personal decisions to act spring from
the moral autonomy of the will®, which if in accord with the metaphysical good
(telos) of the human person is called ‘right desire’ (rectitude voluntatis).

In other words, human transcendence is actualized in practical terms to the
extent that the human being experiences this recta voluntatis, which aligns free
acts of decisions to the existential contingency of human nature whose teleological
flourishing is the actualization of the full potencies of man as a personal being.
Moral autonomy achieves recta voluntatis also when it is in accord with the
transcendent heteronomy of the moral law, derived from the transcendental
property of the good in the objective action which decisions eventual execute.
Thus, both from the subjective perspective of personal flourishing and the
objective perspective of the moral law, recta voluntatis is the alignment of moral
good to the metaphysical good. Ignatius Dec has succinctly presented Krapiec’s
argument in this regard as follows:

Zdaniem Krapca wyjasnienie faktu wolnosci winno uwzgledniaé ontyczne
aspekty ludzkiego bytowania i dziatania, precyzacj¢ pojecia wolnos$c i analize
mechanizmu wolnego dziatania... Byt ludzki jest nie tylko kruchy, niestaty —
jednym stowem: przygodny w swoim istnieniu, ale takze w swoim dziataniu. ....
Skoro istnienie cztowieka jest przygodne, to i dzialanie jest przygodne. O dziata-

niu ludzkim Kragpiec mowi, wigc, ze ,,nosi na sobie pigtno przemijania i dgzenia

13 Moral autonomy of the will is the subjective pole of decisions which is contrasted
from the objective pole good which the will desires. For Krapiec, such a difference can be
accentuated by distinguishing the “I” who wills from the “not I” that is willed. Whereas the
“I”” is the subject that wills, the object that I will is “in statu obiectali” or/and “Gegenstand
welcher intendiert ist” Cf. M. A. Krapiec, I-Man, 173/7.
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ku $mierci, a wigc przygodnosci, ktora w intelektualnym poznaniu przejawia si¢
w mozliwosci zar6wno prawdziwego, jak 1 blednego poznania, a w dgzeniach wo-
litywnych przybiera postac¢ skutecznych i nieskutecznych pragnien, pragnien do-
brych i ztych, pragnien spontanicznych i wolnych, a takze i dgznosci niewolnych,
nacechowanych koniecznoscig".

It is important to note that in considering human transcendence in the moral
dimension, Krapiec accepts that freedom is realized in deliberate attempts of per-
sonal efficacy in spite of moral constrainst (e.g. erroneous knowledge, circumstan-

tial contingency) to realize the intended ‘object’ of moral action.”s Moral transcen-

14 L Dec, Transcendencja cztowieka w przyrodzie: ujecie Mieczystawa A. Krgpca OP
i kard. Karola Wojtyly, (Wroclaw: Papieski Wydziat Teologiczny, 2011), 190. [According to
Krapiec, the explanation of the fact of [moral] freedom should take into account, the ontic
aspects of human existence and action precisely the concept of freedom and analysis of the
dynamism of free actions ... Being human is not only fragile, unstable — in one word: casual
in their existence, but also in its action. .... Since human existence is contingent, and his
action is contingent, the human action, says Krapiec, bears the mark of transience and the
pursuit of death, such that through contingency, the [human] intellectual knowledge mani-
fests itself in possibilities of both real and erroneous knowledge, and so also the volitional
efforts takes the forms of effective and ineffective desires, desires that can be good or bad,
desires that can be spontaneous and free, or determined and necessary]. See also M. A.
Krapiec, O wolnosci woli, ,,Znak”, 16 (1964) nr 119 (5), s. 597-601; Ja-Czlowiek, s. 226,
241-242; and J. Tischner, W poszukiwaniu istoty wolnosci, ,,Znak”, 22 (1970) nr 193-194

(7-8), s. 821-838.
15  Moral philosophy usually focuses on nature of the object-action (good in the object)

rather than on the experience of the subject-actor (good of the actor). In his 2017 Jacek
Woroniecki Memorial Lectures, Dr Fulvio Di Blasi summarized the traditional Thomistic
view on sources of moral evaluation as a theory of action, attempting answers to such qu-
estions as: What is a human action? What makes action good or evil? Accordingly, the con-
temporary debate has been focused mostly on intention (finis operantis) and on the object
(finis operis) of the human action, which supposedly is the element that embodies the very
substance or essence of the action. Saint John Paul II’s encyclical The Splendor of Truth
calls it “the doctrine of the object as a source of morality” (§82). When this letter clarifies
that “the morality of the human act depends primarily and fundamentally on the ‘object’
rationally chosen by the deliberate will” it refers to the “insightful analysis, still valid today,

made by Saint Thomas” (§78). Yet, the debate is far from being over. It is my aim in this
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dence is therefore a journey made on the expense of free acts, the actualization of
each moment of which is marked by the dynamism of personal decisions through
which we transcend the determinate contingencies of physical nature.

Each free act of personal decision is therefore a transcendence over the deter-
minations of our fragile and contingent nature in the moral domain. Freedom as an
act of transcendence is therefore not understood as an absence of determinations
but rather as an internal (i.e. efficient causality of the acting person) act of overco-
ming or transcending the boundaries of the causal determinations set by natural
contingencies. The unique moment of transcendence is notably that moment of the
efficient act of decision, which is the free choice made from practical judgement,
irrespective of the theoretical judgement of truth about the chosen being. This free
choice is a practical act of the will, which is specifically transcendent in relation
to the theoretical nature of the alternatives presented to the will by the intellect.

This new insight from Krapiec allows us to highlight practical consequences
for moral autonomy implicated by an affirmation and/or a rejection of the thesis on
human transcendence in the moral domain which highlights the specifically prac-
tical moment of moral freedom and ‘self-determination’ for a choice, irrespective
of what the intellect presents, hence as the very moment of transcendence in which

the human person as subject of his actions is immersed in every moral act. Whe-

part of the dissertation to supply the missing link in the panoply of controversial debates
on how to make actions good and even better, which is a near absence of theories on how to
make actors good, which is the ultimate personal telos of human moral life. I acknowledge
that traditional virtue ethics has already laid the groundwork for the acquisition of moral
virtues (how to make actors good) but there is yet to be developed complementary theories
of moral evaluation that also accounts for the subjective transcendence in moral life. Tra-
ditional moral evaluation still remains entrapped with the object as revealed in action (finis
operis) or in intention (finis operantis) and the correspondence between these two aspects
of the object of morality as may be attenuated by context (circumstance). A complementary
theory of moral evaluation which accounts for human transcendence from the aspects of
the personal subject-actor is needed to account for what becomes of the actor as a result of
the moral action. This subjective modification of the moral actor is a meta-ethical question

with respect to moral actions.
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reas autonomy of the personal subject of decision safeguards “self-determination”,
heteronomy of the moral law guarantees a teleological “transcendence” beyond
the limited contingencies of auto-determination since no one human person has
complete insight about the good. In other words, a moral transcendence is realized
when a free decision arises from the harmony of free acts and the transcendental
property of idea of the good in being (i.e. moral act) is actualized by the relational

agreement between autonomy and heteronomy.

Decision as the ultimate act of human transcendence in overcoming
moral evil

The ultimate source of moral transcendence is the decisive self-determination
to act or not to act; and more so, to actualize this moral act or that moral act acco-
unts for personal transcendence in relation to human nature, otherwise referred to
as moral autonomy. This subjective source of moral autonomy is however aligned
to its teleological end-purpose, which is the actualization of the good of man as
a personal being. The good of man as person to be chosen is however transcending
in relation to either autonomy (moral subject) or heteronomy (moral law) taken
exclusively. Krapiec discusses this autonomy-heteronomy dimensions as subjecti-
vely grounded in both the desire for the particular concrete good and the desire for
the transcendent Good as rooted in the eternal law, whose measure is synderesis
— first moral principle to do good and avoid evil (to actualize the good for human
person and avoid its opposite, which is the evil for man).

Focusing more closely on the practical purposes of overcoming of moral evil,
we note that the affirmation of human transcendence engages the whole personal
substance-subject through the cognitive and volitive moral powers in relation to
the acts which are said to be evil. In his work Dlaczego zto'* Albert Krapiec writes
as follows:

The first and fundamental area of moral good and evil is linked with man, his

structure, his capacities of both cognitive and volitional acts directing a rational

16 M. A. Krapiec, Dlaczego zto? Rozwazania filozoficzne (Lublin: RW KUL, 1995).
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conduct....In his consciousness, man “recognizes” himself as the author of his
actions. He feels himself as a single “I”, a single distinct subject responsible for
his own actions....Through acts of decision, man becomes the author, the creator
equally of his own personality as also of the object of his activity. Consciousness
and freedom and hence autonomy of the human person are not “given” in a ready
and changeless form. Rather, they are ‘pre-given’ it, and through it they carry the
stamp of potentiality...they form and concretize themselves in activity and there-
by, activities take on improvements and a permanence ... The ordering of being to
activity and through it to a commensurate realization for a given nature of good is
a foundation of a natural law of particular beings...Strictly speaking, moral evil as
evil does not fulfil a function of transcendence...Moral evil, as every evil, does not
exist through its own existence but through the existence of the subject in which
it resides. ..Evil can be “fought” through a healing of the subject and by providing
it with goods which it does not possess".

Significantly, Karol Wojtyta, who is a close-collaborate with Krapiec in deve-
loping the moral dimension of human transcendence reaches the same conclusion
when he writes that:

The basic intuition of the transcendence of the person in action allows us to
perceive simultaneously that moment of the integration of the person in action
which is complementary in relation to transcendence.... In the structure of “man-
-acts” we also have what may be defined as the immanence of man in his own
acting and at the same time what has to be regarded as his transcendence relatively
to this acting... Man is not only the agent of his acting, he is also the creator of
it.... The efficacy of the human ego [‘I’] pertaining to action reveals the transcen-
dence of the person, without, however, separating the person from nature... It
indicates the forces [potencies] that constitutes the being and the acting of man at
the level of person....acting also consists in the dynamization of the subject. The
dynamic transcendence of the person is itself based on freedom, which is lacking

in the causation of nature ...The performance itself of the action by the person is

17 M. A. Krapiec, I-Man, p. 220.
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a value. If we call this value “personalistic”, it is because the person performing
the action also fulfills himself in it, that is acquires a personal feature..., however,
this fulfilment is reached only through the good, while moral evil leads or amounts
to, nonfulfillment of the self in acting®.

In laying the arguments of Albert Kragpiec side by side with those of Karol
Wojtyta, we underscore the convergence of the Lublin scholars on the personalistic
consequences of moral actions. Their views also coincide on the considerations
of the object of moral actions, i.e. the dynamic medium, through which these
consequences are realized to the effect that the human subject of moral action
transcends nature of the moral actions (as evil or as good) and fulfills his being as
a person. In this respect, they argue that whereas in evil moral actions, the human
subject loses the opportunity to transcend his nature as a person being since what
we refer to as the objective evil moral action is rather a diminution or lack of ac-
tualization of the potency for good in the subject of moral action which weakens
the personal appetency or drive towards moral flourishing of the human person.

For Albert Krapiec it was clear that moral evil impedes the flourishing of the
being of man as person hence he insists that “Strictly speaking, however, moral
evil as evil does not fulfil a function of transcendence””. In other words, we can
only speak of existence of evil in relation to a “lack of the ultimate good of man
as person” or as is traditionally rendered by St. Augustine — a moral “privation of
the good of man as a personal being”. However, this privation, if of a moral sort
(moral privation) is fused with the personal subject and affects the human person
most intimately as Krapiec observes:

Moral good and evil are a particular instance of good and evil existing in the
world and which affect us [human persons] directly. If, however, considerations
about good and evil in an analogical generality have an impersonal character

which is somewhat “detached”, investigations which concern morality from the

18  Cf. The Polish Edition of K. J. Wojtyta, Osoba i czyn: oraz inne studia antropologicz-
ne, Redacted by Einsiedel, E. et al. (Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolicki Uniwersytetu

Lubelskiego Jana Pawta 11, 2011), pp. 68, 133, 306.
19 M. A. Krapiec, I-Man, p. 235.
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aspect of good and evil are, from the nature of things, closer to us, since they are
“fused” with the subject.”

Krapiec thus attempts to combine the Augustinian reading of the moral evil as
a privation of an expected moral good with the personal effects of this privation
in relation to the human subject in order to draw out practical consequences for
human transcendence in the moral domain. He intends by so doing to show that
moral evil (as a privation) can be overcome more efficiently by supplying the good
that is lacking in the human subject rather than by focusing on the subject which
itself as a substance-subject bears simultaneously both the transcendental proper-
ty of good and moral lack which it only bears as a subject of an accidental lack/
privation. Krapiec explains this view of moral transcendence, which is accessible
for the morally evil person as follows:

The subject himself as the bearer of evil [subject of lack] is the object equally
[cognizable as a bearer of the transcendental property of good as a substance-
-being] and, ..., we cannot directly fight evil without simultaneously fighting, in
some measure, the subject itself of this evil. For if evil is not a good, then it is also
not a being [i.e. since good and being/substance are metaphysically convertible],
then only the subject-bearer of evil exists as being [i.e. as a human substance].
Accordingly, a positive battle with a moral subject of evil, is, above all, a battle
with an already weakened good-being-subject otherwise a weakened being-subject
or weakened substance-subject who carries deficiencies within himself — namely
evil... As long as the subject exists composed in his (moral) structure [i.e. subjec-
t-accident, hence actor-act], there can always appear deficiencies in him. Hence
a direct and immediate battle with a moral subject of evil is an unsuccessful trial
of the hypostasizing of evil, and it really strikes, above all, at the subject as the
bearer of evil. Meanwhile the subject of evil is being and thus, good....Hence from
the philosophical point of view, it is proper not so much to remove evil (for only
that which exists as a substance can be removed and not that which does not exist)

as to strive for good .... Evil can be “fought” through a healing of the subject and

20 Krapiec, I-Man, p. 219.
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by providing it with the deficient moral good which it does not possess.?'

From the above expositions, we underscore that the affirmation of human tran-
scendence attempts a resuscitation of the moral capacities of the human subject
of moral evil (person) rather than the unfruitful denial of the object of moral evil
(action). From the metaphysical understanding of the human subject of evil, the
evil-doer is an existing personal substance, imbued with the inherently moral
capacity to actualize the good (which capacity was not fully actualized, hence the
moral evil). Since evil, unlike good, requires a good (an existing substance, a be-
ing) subject for its existence, we can only speak of moral evil as the failure of the
human subject of evil to actualize the potency to attain the personal transcendence
due to the failure attain a recta voluntatis, which is the failure of the free act of de-
cision to align its object with the metaphysical good of man as person. Moral evil
as a failure to attain recta voluntatis results therefore in the ‘non-existence of the
proper objects of recta voluntatis’ in volition of the human subject, which proper
object is precisely the good of man as a person, that telos of human transcendence
realizable in the volitive domain. Thus, moral goodness is the attainment of recta
voluntatis which is the alignment of the desired good to the actual good which
perfects man as a moral being.

From the foregoing it is evident that the specific moment of personal transcen-
dence is the practical moment of rectification of the disposition of the ultimate so-
urce of morality, namely the personal agent, who becomes a good person (or a bad
person) thanks to his free moral decision, hence he is not only the subject (agent)
of the moral act (or moral fact) but also he is the ultimate good or the ultimate end
of the moral act to the extent that we speak of him or her as the moral actor and so
as a ‘good’ or ‘evil’ actor, thanks to his or her personal subjectivity in relation to
the moral act that he or she has brought into being (existence).

This assertion is supported by the fact that morality is a dimension of personal
transcendence expressed in the free act of decisions. Only persons are said to

be subjects of decision — i.e. only persons make decisions in spite of whatsoever

21 Krapiec, I-Man, p. 236.
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determinate nature is presented. Only persons can say “No” even when a “Yes”
is rationally expected and vice versa. That is why we do not speak of morality,
(understood as a practical reality which is essentially a product of decision) in
relation to activities of non-personal beings such as the rising and setting of the
sun, the volcanic eruptions of rocks, the bleating of goats or the singing of birds,
or the photosynthetic activities of plants.

Moreover, we not only deny moral subjectivity of decisions to non-personal
agents but we also do not accord them any moral objectivity of culpability (e.g. the
evil goat, the evil stone, this good computer or any of such objective description/
qualification literally but metaphorically) with respect to their activities hence non-
-personal actors are not “objectively” described as culpable or praiseworthy in any
‘ontological’ relationship between the elements of a moral universe (i.e. between
actors and acts, morally considered). In specifically ethical terminology, actions or
activities of non-personal actors do not bring about the moral designation of their
subjects (agentive sources) as virtuous or vicious — e.g. virtuous sun, vicious rocks,
virtuous goats, or vicious birds etc. — as it is the case with human personal actors.

The above considerations are plausible since the affirmation of human tran-
scendence as grounded in the subjective identity of the “I”” which transcendence
all ‘acts of the I, entails that personal subjectivity of the human moral agent is
incommunicable in all acts of human decisions (both moral or otherwise). For this
reason we can always analyze human decisions in terms of principles of morality
hence the free ‘religious’ decision to perform an act of prayer, despites its theolo-
gical context, can be analyzed in terms of justice as the moral duty of gratitude to
a supreme being whom the one who prays acknowledges as the benefactor of the
favours he or she has received supernaturally. In this sense, gratitude as a moral
virtue can become morally evaluable even in such context of a religious act of

prayer>.

22 Roger Scruton describes the rational ground of the religious obligations of piety
as flowing from an “ontological predicament” necessitated by the contingent dependency
of the human creature to the Divine Creator. Cf. R. Scruton, “Sacred Obligations” in: R.

Scruton, On Human Nature, (Princeton: Princeton University Press, 2017), 125.
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So also, the free ‘scientific’ decision to manufacture a technological artefact or
even to draw or paint, despite its economic context, can be analyzed in terms of
fortitude as the moral act of magnanimity (generous disposition for the good of
others) — using of one’s talents for the improvement of the welfare/worth/dignity
of human person, who as Kant would remind us, is an end in relation of which
other goods (talents/skills inclusive) stand as means. These examples go to show
that from the personalistic® perspective of the ultimate felos of free subjectively
decisive acts, all free acts of human decisions are morally implicative not necessa-
rily in terms of their evaluative sources (finis operis, finis operantis or accidens)
but essentially in relation to human transcendence in the moral domain. In other
words, at the center of all practical (moral and productive) as well as creative acts,
is always the human person. Krapiec was thus right when he insists that the per-

sonal I-subject transcends all “I-acts”, which can be considered as ‘mine’.*

Conclusion

In the foregoing considerations of the moral life as a journey towards human
transcendence, we are able to demonstrate that the affirmation of human tran-
scendence in the moral domain has practical consequences in the moral behavior.
The description of morality as a journey is instructive on the role of virtues which
can be shown metaphorically to be analogous to the means of transportation em-
ployed by the moral traveler whose destination is human transcendence. Moral
transcendence is a journey which begins precisely when the capacity for moral
decision has been acquired and the experience of the acts of decision manifests as
an experience of moral freedom from the constraints to actualize moral good and
avoiding moral evil.

The earlier sections of the article did discuss the social context of the moral life

wherein, the need to transcend the limits of relativism in the acquisition of moral

23 M. Konye, Person as subject of human action in Karol Wojtyla. (MA Thesis, Depart-

ment of Philosophy, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11, 2016).
24 Krapiec, I-Man, pp. 320-322.
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values was emphasized with respect to the formation of conscience as a subjective
source of morality. Following these earlier sections was the determination of the
adequate theory of human nature which suits the discussion of moral transcen-
dence as well as the determination of the ultimate act which initiates the journey
of moral transcendence as the act of decision.

In the latter section of the article, the discussion of moral correction was taken
up and analyzed as an experience of moral transcendence; and amongst other inte-
resting themes, moral freedom was considered equally in this latter sections to be
conceptually synonymous with moral self-transcendence since it is a crossing of
the previous moral limitations experienced by the one who efficaciously achieves
such a moral correction. This same experience in a slightly different manner also
applies to the experience of overcoming moral evil, since it equally manifests an
experience of crossing of constraints towards the realization of moral transcen-
dence, constraints which when removed facilitates the habitual (virtuous) match

towards the destination of moral transcendence.
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Moral life as a journey towards human transcendence

Summary

Personalism in the Lublin School of Philosophy is developed on the foundation
of metaphysics of being. One of the most prominent names associated with this
school is Mieczystaw Albert Krapiec. I devoted my doctoral dissertation to the
search for the basis of human transcendence in the light of Krapiec’s metaphysics
of man. This article is originally part of that doctoral research work.

The basic thrust of the article centers on the moral life, which is one of the
dimensions in which context human transcendence is realized. In order to demon-
strate this, [ presented moral life metaphorically as a journey towards a destina-
tion, namely human transcendence. Given that moral virtues are indispensable for
moral transcendence, I considered them to be the very means of transportation
which brings the human being to this destination so described. Besides the intro-
ductory and concluding parts, the article consists of four segments, viz: a conside-
ration of the social context of morality, a discourse on the moral journey towards
human transcendence, and the discussion of two co-related examples of human
transcendence in the moral domain — moral correction and overcoming moral evil.

Key words: personalism, morality, person, metaphysics, Mieczystaw Albert

Krapiec, transcendence, virtue
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Mikotaj Krasnodebski

Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Glogowie

Dokonania filozofii polskiej od Witelona
do Karola Wojtyly

W zesztym roku obchodzilismy 100. rocznice odzyskania niepodlegtosci. Byt
to czas radosci i zadumy nie tylko nad dziejami ostatniego stulecia, ale naszg
ponad tysiacletnig historig i tozsamoscia w ogole. Czgsto chwalimy cudze, za$
swojego nie znamy — jak mawial Stanistaw Jachowicz. Dotyczy to rowniez ro-
dzimej mysli filozoficznej, ktora chyba wciaz jest malo znana i popularyzowa-
na. Niewystarczajaco sg zbadani nie tylko autorzy drugo, czy trzecioplanowi, ale
réwniez czotowi, ktorych prace wcigz nie majg wydan krytycznych (np. Mikotaja
Kopernika), dostepne sa tylko w tacinskich inkunabutach, lub rekopisach (np. Bro-
nistawa Ferdynanda Trentowskiego). Godni uwagi sg rowniez mniej znani uczeni,
na przyktad ks. prof. Franciszek Gabryl (1866-1914) — rektor UJ, dziekan Filozofii
tejze uczelni, autor wielu podrgcznikow akademickich, z ktorych korzystali nie
tylko studenci polscy, ale rowniez czescy i amerykanscy w polskim Seminarium
Orchard Lake (filozofii F. Gabryla poswigcitem swoja rozprawe doktorska oraz
kilka artykutow naukowych, popularyzujac poglady i dorobek tego zapomnianego

filozofa)'. Po przedwczesnej $§mierci neotomisty z Krakowa wydano ttumaczenie

1 A. Banaszek, Gabryl Franciszek, w: Stownik polskich teologow katolickich, pod red.
H.E. Wyczawskiego, Warszawa 1981, t. 1, s. 496-498; S. Borzym, Rzecznicy metafizyki w fi-
lozofii profesjonalnej, w: S. Borzym, H. Florynska, B. Skarga, A. Walicki, Zarys dziejow
filozofii polskiej 1818-1918, red. A. Walicki, Warszawa 1983, s. 250-252, 345-347; B. Dem-
bowski, Spor o metafizyke. Gtowne poglgdy na metafizyke w Polsce na przetomie XIX i XX
w., Warszawa 1969; Gabryl F., w: Enciclopedia Filosofica. Centro di Studia Filosofici di
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jego Noetyki na jezyk czeski, w przektadzie Jana Snizeka?. Na uwage zastuguje
rowniez fakt, ze ks. prof. Stefan Wyszynski w swoim programie napisanym dla
,Osemek” wérod podrecznikéw z zakresu filozofii zalecat lekture Polskiej filozofii

religijnej F. Gabryla, ktora znat i posiadal w swoich zbiorach®.

Gallarate, t. 2, Firenze 1967, s. 1556; Cz. Glombik, Poczqgtki neoscholastyki polskiej, Kato-
wice 1991; M. Gogacz, Tomizm w polskich srodowiskach uniwersyteckich, w: Studia z dzie-
jow mysli swigtego Tomasza z Akwinu, Lublin 1978, s. 335-351; J. Iwanicki, Problematyka
filozoficzna w ciggu ostatniego 50-lecia w Polsce, ,,Ateneum Kaptanskie”, t. 58/1959, s.
255-593; Z. J. Ke¢pa, Stanowisko Franciszka Gabryla wobec ewolucjonizmu. Szkic z historii
filozofii przyrody, ,,Etckie Studia Teologiczne”, 1/2000, s. 129-140; M. Krasnodebski, Dusza
i cialo. Zagadnienie zjednoczenia duszy i ciata w wybranych tekstach Tomasza z Akwinu
oraz w filozofii tomistycznej, Warszawa 2004, s. 67-78; tenze, Franciszka Gabryla antro-
pologia i teoria poznania, ,,Forum Philosophicum”, 8/2003, s. 207-236 [w rozszerzonej
wersji] Franciszek Gabryl (1866-1914), w: Tomizm polski. Stownik filozoféw, t. 1, red. B.
Listkowska, A. Andrzejuk, Radzymin 2014, s. 29-60; tenze, Prawda i pewnos¢ w Noetyce
Franciszka Gabryla (1866-1914), w: Philosophia vitam alere. Prace dedykowane Profeso-
rowi R. Darowskiemu, red. S. Ziemianski, Krakow 2005, s. 261-277; tenze, Zagadnienie
pozgdania w antropologii Franciszka Gabryla (1866-1914), ,,Studia Philosophiae Christia-
nae”, 39 (2003) 2, s. 328-349; tenze, Czlowiek, jego poznanie i pozgdanie w antropologii
Franciszka Gabryla, rozprawa doktorska, Biblioteka UKSW, Warszawa 2003, ss. 236; K.
Michalski, Stanowisko ksiedza Gabryla w ruchu neoscholastycznym, ,,Ateneum Kaptan-
skie”, t. 13/1917, s. 46-56; A. Przymusiata, Gabryl F. (1866-1914), w: Filozofia w Polsce.
Stownik Pisarzy, Warszawa 1971; A. Przymusiata, Ks. Franciszek Gabryl (1866-1914),
,.Studia Philosophiae Christianae”, 1 (1966), s. 259-264; A. B. Stgpien, Wartos¢ poznawcza
wspolczesnej filozofii tomistycznej, ,,Studia Filozoficzne” 206-207 (1983) 1-2, s. 51-84; A.
Srodka, Uczeni Polscy XIX-XX stulecia, Warszawa 1995; J. Tupikowski, Franciszek Gabryl,
w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 3, Lublin 2002; A. Uso-
wicz, Gabryl Franciszek, w: Polski Stownik Biograficzny, t. VII, PAU, Krakow 1948-1958,
s. 193-194; F. Wegier, Dyalektyka, Orchard Lake, Michigan 1925; F. Wegier, Kryteryologia,
Orchard Lake, Michigan 1926; U. Zeglen, Gabryl Franciszek, w: Encyklopedia Katolicka,
t. 5, red. L. Bienkowski i in., Lublin 1989, s. 796. tenze, Wspomnienie: Rektor Uniwersytetu
Jagiellonskiego: Ks. prof. Franciszek Gabryl (1866-1914), ,,Paideia” 2/2020, s. 311-320; ten-
ze, W obronie cztowieka. Zarys antropologii filozoficznej Franciszka Gabryla (1866-1914),

Warszawa-Radzymin 2020.
2 F. Gabryl, Noetica, Olomouc 1921.
3 S. Wyszynski, Program studiéw teologicznych dla Osemki, Laski 1943-1944,
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Nie sposob w krotkim artykule przestawi¢ wszystkich wybitnych polskich fi-
lozofow, ktorzy nie tylko nie odstawali od swoich zachodnich kolegdw, ale czesto
wyprzedzali ich poglady. Na potrzeby niniejszego tekstu trzeba dokona¢ wyboru,
najbardziej reprezentatywnych przedstawicieli rodzime;j filozofii, co wcale nie jest
takie tatwe. Powszechnie za najwazniejsze szkoty filozoficzne — chyba i stusznie
—uwaza si¢ szkote Iwowsko-warszawskg z Kazimierzem Twardowskim (1866-
1938) na czele i druga, fenomenologie¢ Romana Ingardena (1893-1970), rozstawio-
na na §wiecie przez jego wierng uczennic¢ Teres¢ Mari¢ Tymieniecka (1923-2014).
Szkota Iwowsko-warszawska i fenomenologia sg raczej rozpoznawane na $wiecie,
stanowigc chyba wyjatek, stad pominiemy je w niniejszym tekscie. Na uwage
zastuguje polski neotomizm w roznych jego odmianach. Nurt ten, wbrew krytyce
ks. Jozefa Tischnera, jest wcigz zywy i naukowo tworczy*. To tylko XX wiek.
Weczeséniej mamy mesjanizm, ale na tym przeciez nie koniec. W wiekach srednich
mozemy poszczyci¢ si¢ Witelonem, Mateuszem z Krakowa, Janem z Glogowa,
Pawlem Wtodkowicem, zas w renesansie — Sebastianem Petrycym z Pilzna.

Jak zauwazyl wybitny badacz polskiej historii filozofii prof. Wiktor Wasik
(1883-1963), cecha charakterystyczng polskiej filozofii przed o$wieceniowej jest
jej arystotelizm®. Arystoteles (394-322 przed Chr.) gtosit realizm na gruncie
poznania i bytowania. Oznacza to, ze zadaniem realizmu jest odczytanie,
jaka jest otaczajgca cztowieka rzeczywisto$¢ i on sam. Realizm nie neguje
ani do$wiadczenia, ani rozumu, przyjmujac ich wspotdziatanie. Mozna go
okresli¢ mianem ,,intelektualizmu”. Przeciwienstwem realizmu jest idealizm,
ktory przyjmuje, ze mozna ,,kreowac” rzeczywistos¢, nie liczy¢ sie z niag.
Ma on bardzo rozbudowang tradycj¢. Nalezy do niego platonsko-heglowski
spirytualizm, kartezjanski racjonalizm (cogito), materializm w réznych jego
odmianach (w tym marksizm klasyczny i neomarksizm) oraz irracjonalizm
w postaci postmodernizmu. Generalnie idealizm nie liczy si¢ z realnie istniejacym

swiatem, dowolnie kreuje go na swoj ,,obraz i podobienstwo”, tworzac w ten

maszynopis, w: ,,Instytut Prymasowski Slubow Narodu”, s. 3, kopia w zbiorach autora.
4 J. Tichner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1993, s. 215-378.
5 W. Wasik, Arystoteles w Polsce, ,,Collectanea Theologica” 23 (1952) 3-4, s. 275



293 Mikotaj Krasnodgbski

sposob ideologie i utopie. W idealizmie nie tylko ,,kreuje si¢” rzeczywistosci,
ale takze cztowieka i wspolnoty, arbitralnie podporzadkowujace sobie osobg.
Panstwo staje si¢ boskie (Hegel), jest ponad prawem naturalnym, a niekiedy
nawet zdrowym rozsgdkiem. Cztowiek za$ zostaje zepchniety do roli towaru
lub tworzywa — Marsyliusz z Padwy (1275-1342), Niccolo Machiavelli (1469-
1527) — ktore moze by¢ instrumentalnie traktowane, ma uzyzni¢ pola bitewne,
spolegliwie stuzy¢, lub ulega¢ dezintegracji moralnej i spotecznej. Oznacza to, ze
idealizm (ostatnio w odstonie marksizmu kulturowego) uzurpuje sobie prawo do
okreslania dobra i zta, wyznaczania ludzkiej moralno$ci. Idealizm promuje nawet
btedne rozumienie duchowosci i relacji do Boga w postaci panteizmu (wszystko
jest bogiem lub jego czg$cia) oraz gnozy (cztowiek przez wiedze, czgsto tajemna,
moze sam osiggng¢ zbawienie)®.

Od czaséw oswiecenia filozofia polska popada w rézne ,,izmy””’, ktore obecnie
pokutuja w naszej rodzimej kulturze. W 1810 roku ks. Feliks Jaronski, profesor
filozofii UlJ, oglosit rozprawe pt. Jakiey filozofji Polacy potrzebuiq?, przestrzegajac
przed blednymi filozofiami idealizmu oraz obecnymi wowczas ideologiami®.
Tylko nieliczni przedstawiciele polskiej inteligencji obronili si¢ przed zgubnym
wptywem filozofii: Kanta (1724-1804), Schellinga (1775-1854), Hegla (1770-1831),
a nastepnie Marksa (1818-1883) i Engelsa (1820-1895). Chlubnym przyktadem
jest m.in. bt. Edmund Bojanowski (1814-1871), ktéry odrzucit idealizm
niemiecki i inne ,,izmy”. Studiowat w Berlinie i Wroctawiu oraz korespondowat
z najwybitniejszymi uczonymi i tworcami kultury swoich czaséw i nie ulegt
utopijnemu czarowi idealizmu. Problem wyboru filozofii jest wcigz aktualny! Nie
mozemy kierowac si¢ moda lub promowang ideologig.

Pierwszym polskim uczonym, obok historyka i filozofa spolecznego

6 Wigcej na temat idealizmu i realizmu zob. M. Krasnodgbski, Antropologia edukacji

— wybrane aporie w swietle filozofii klasycznej, Glogow 2018.

7 H. Struve, Historya filozofii w Polsce na tle ogélnego rozwoju zycia umystowego,
Warszawa 1900.

8 F. Gabryl, Polska filozofia katolicka w przetomie XIX wieku, w: ,,Polska filozofia

narodowa”, red. M. Straszewski, Krakow 1921, s. 460-487.
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Wincentego Kadtubka, byt Slazak urodzony w 1230 roku niedaleko Legnicy
Witelon (Vitelo). Byt prawdopodobnie ksiedzem diecezjalnym, synem Polki
i niemieckiego kolonisty z Turyngii. Sam mowit o sobie: filius Thuringorum
et Polonorum, identyfikujac si¢ z Polska i jej kultura — in nostra terra, scilicet
Polonia (w naszej ziemi, mianowicie Polsce). Studiowatl filozofi¢ (sztuki
wyzwolone) w Paryzu i prawo w Padwie. Podczas studiow nawigzal kontakty
naukowe z wybitnymi uczonymi swoich czaséw, m.in. z ttumaczem dziet
Arystotelesa Wilhelmem z Moerbecke (1215-1286), moze nawet z samym
Tomaszem z Akwinu (1224/1225-1274), ktérego dorobek znal. Pozostawit po
sobie traktat De perspectiva (1269-1274), po§wigcony optyce i filozofii przyrody.
Traktat ten byt bardzo ceniony i wydawany jeszcze w XVII wieku. Korzystat
z niego Mikotaj Kopernik (1473-1543) i Leonardo da Vinci (1452-1519). Ponadto
Vitelon byt autorem pisma z 1268 roku o charakterze spoteczno-duszpasterskim:
Epistola de causa primaria poenitaentiae in hominibus et de natura daemonum
(List o podstawowych przyczynach pokuty u ludzi i o naturze demonéw)’. Od 1271
do swojej $mierci w 1314 roku Witelo dziatat w Legnicy, gdzie prawdopodobnie
zajmowat si¢ reforma miejscowej szkoty, ktorg chciat przeksztalci¢ w pierwsza
w Polsce uczelni¢ wyzsza. Nalezy zaznaczy¢, ze Slask (od Opola do Legnicy)
W owym czasie znacznie gorowat swoim poziomem o$wiaty. Zdaniem Jana
Wolenskiego: ,,stamtad pochodzita najwicksza liczba studentow polskich
uczacych si¢ za granicag, tam bylo wigecej wyksztatconych ludzi niz w innych
dzielnicach, tam byty najlepsze szkoty. Nie powinno to dziwi¢, zwazywszy, ze
miasta $laskie otrzymaly przywileje lokacyjne wezesniej niz te polozone dalej na
wschod i ze ze Slaska bylo blizej do Wioch czy Francji, a wiec do krajow, gdzie
byly uniwersytety”'°.

Mateusz z Krakowa (1345-1410), reorganizator Akademii Krakowskiej, dziekan
wydziatu nauk wyzwolonych w Pradze, od 1396 rektor uniwersytetu w Heidel-

bergu, biskup Wormacji — uczyt si¢ w Krakowie, a nastepnie studiowat w Pradze,

9 S. Wielgus, Witelo, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t.

9, Lublin 2008, s. 793-796.
10 J. Skoczynski, J. Wolenski, Historia filozofii polskiej, Krakow 2010, s. 25.
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gdzie pozniej zostat profesorem. Opowiadat si¢ za reforma 6wczesnego Kosciota,
targanego wewngtrznym rozdarciem, spowodowanym niewolg awinionska papie-
stwa oraz konfliktem z cesarstwem. Mateusz w dziele pt. De praxi Romanae curie
(O praktykach kurii rzymskiej) opowiada si¢ za wyzszo$cig soboru nad papiezem,
decentralizacja wladzy papieskiej i pozbawieniem Kosciota jakiejkolwiek wiadzy
swieckiej, co by¢ moze spowodowato, ze uczony z Krakowa nie otrzymat profe-
sury na pierwszym polskim uniwersytecie.

Jan z Glogowa (1445-1507) studiowal w Krakowie filozofi¢ i teologig.
Interesowat si¢ filozofia przyrody i logika, a jego filozofia byta eklektyczna.
Glogowczyk taczyt w niej elementy filozofii albertynskiej, szkotystyczne;j
i tomistycznej. Byt autorem komentarzy do dziet Stagiryty i wielu oryginalnych
prac z zakresu logiki i astronomii. Byt nauczycielem Mikotaja Kopernika''.

Stanistaw ze Skarbimierza (?-1431) — absolwent uniwersytetu praskiego,
organizator i pierwszy rektor odrodzonego UJ, zajmowat si¢ filozofig spoteczng
i prawem kanonicznym. Byt ekspertem krolewskim w sporze z Zakonem
Krzyzackim. Razem z Pawlem Wtodkowicem rozwijat poglady Mateusza
z Krakowa. Stat na stanowisku, ze prawo powinno chroni¢ wolnosci pogan, ze
nie mozna nawracac ich przy pomocy sity, okupowac¢ ich ziem. Byt rzecznikiem
sprawiedliwos$ci 1 rownosci oraz wojny sprawiedliwej. Uwazatl, Ze nie moga w niej
uczestniczy¢ osoby duchowne, a walki nie moga odbywac si¢ w niedziele i $wigta.
Wojna winna prowadzi¢ do przywrdcenia pokoju, nie moze by¢ prowadzona
z innych pobudek, np. chciwosci, zemsty, ani w imi¢ wiary (dlatego Kosciot
powinien popiera¢ jedynie wojne sprawiedliwg). Jego poglady byly wymierzone
w dziatalnos$¢ ,,misyjng” Zakonu Krzyzackiego i ostatecznie przyczynity sie do
polskiego sukcesu dyplomatycznego, pograzajac przeciwnika spod Grunwaldu.
Byt autorem kazania De bello iusto (O wojnie sprawiedliwey).

Pawet Wiodkowic (1370-1435/1443) studiowat w Pradze i Padwie. Profesor
i rektor Akademii Krakowskiej. Uczestniczyl w Soborze w Konstancji, podczas

ktorego zajmowat si¢ sporem polsko-krzyzackim. Byt autorem traktatu De

11 S. Wielgus, Z badan nad sredniowieczem, Lublin 1995, s. 90-91.
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potestate papae et imperatoris respectu infidelium (O wiladzy papieza i cesarza
w stosunku do pogan). Wykazywat w nim, ze dzialanie ludzkie powinno
wyznaczaé prawo naturalne, ktore jest takie samo dla chrzescijan i pogan.
Wobec tego nie mozna nawracac sita, poganie zas maja prawo do wiasnego bytu
panstwowego oraz do wolnos$ci sumienia. Roztaczal on zatem ochron¢ moralng
i prawng nad poganami, co stanowi ewenement w o6wczesnej filozofii moralnej
i politycznej. Ponadto w ramach koncepcji wojny sprawiedliwej, w celu otrzymania
pokoju uznawat, ze mozna korzysta¢ z pomocy pogan, ktéorymi jak wiadomo
positkowat si¢ Wladystaw Jagietto na polach Grunwaldu (w bitwie uczestniczyli
tez Tatarzy). Ponad 570 lat pdzniej o. prof. Mieczystaw A. Krapiec, nawigzujac do
Pawla Wlodkowica, wygtosit przemoéwienie skierowane do pierwszego sekretarza
ZSRR, Michaita Gorbaczowa: ,,wspdtczesna, zywo dyskutowana, problematyka
praw czlowieka, suwerennos$ci narodow i panstw, ma swe historyczne
i merytoryczne sformutowania w polskiej kulturze, tak w okresie §redniowiecza,
jak 1 dzisiaj. Sam problem ograniczenia suwerennosci panstwowej i narodowe;j,
powigzany ostatnio ze stynng doktryng Brezniewa, pojawit si¢ w historii Polski
i Europy juz w $redniowieczu w postaci stynnego sporu z Zakonem Krzyzackim,
ktorego ideologia byto nawracanie nawet sitg i mieczem ludow poganskich na
chrzescijanstwo. Krzyzacy, sprowadzeni na ziemie polskie dla obrony przed
najazdami plemion pruskich, zmienili doktryne¢ obrony w doktryne agresji.
I wowczas rektor Akademii Krakowskiej, Pawel Wtodkowic, na Soborze
w Konstancji w XV wieku opracowat i uzasadnit doktryne o suwerennosci
narodow i panstw. Jako niemoralng i btedna ogtosit doktryne ograniczajaca
suwerenno$¢ narodéw, nawet w imi¢ najwazniejszych wowczas idealow szerzenia
chrzescijanstwa i nawracania nan mieczem i sitg. Od tego czasu w §wiadomosci
Polakow zawsze budzita sprzeciw doktryna ograniczania suwerennosci narodow
w imi¢ jakichkolwiek, nawet najcenniejszych ideatow. (...) To osoba ludzka jest
pierwszym suwerenem, pierwszym podmiotem praw ludzkich i obowigzkow
przez to, ze tylko cztowiek swoim poznaniem i swoja mito$cig moze ogarniac

siebie, $wiat 1 wszystko to, co go otacza i dokona¢ aktow decyzji. Suwerenna
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decyzja cztowieka jest ostateczna podstawa suwerennej decyzji panstwa. Tak jak
ludzka osoba nie moze sta¢ si¢ tylko rzecza i traktowang by¢ tylko jako rzecz
i przedmiot decyzji silniejszego, bo zawsze jest zywym podmiotem i suwerenem
w stosunku do wlasnych decyzji i praw. Tak t¢ sprawe widzieliSmy w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, gdzie przed laty dyskutowalismy o tym z kolegami,
w tym takze profesorem Karolem Wojtyla, naszym dawnym kolegg, dzisiaj
papiezem Janem Pawlem II. I wlasnie dzisiaj Jan Pawet I1 w swym powszechnym
nauczaniu nieustannie podkresla suwerenno$¢ i podmiotowos¢ osoby ludzkie;,
prawa cztowieka, jego godnos¢ jako podmiotu, a nie przedmiotu, jako celu a nie
srodka wszystkich ludzkich dziatan™?.

Sebastian Petrycy z Pilzna (1554-1626) filozof, ttumacz dziet Arystotelesa,
pedagog, lekarz, poeta, uczestnik Dymitriady. Studiowal na Wydziale Artium
Krakowskiej Akademii. Nastgpnie wyktadat poetyke i literature starozytng (Cy-
ceron, Wergiliusz), filozofi¢ Alberta Wielkiego i filozofi¢ przyrody Arystotelesa.
W Padwie podjat studia medyczne, ktore zakonczyt doktoratem (nie nostryfiko-
wanym w Krakowie), ktory byl po§wiecony diagnozowaniu i leczeniu kity. Na
skutek trudnos$ci z uznaniem stopnia w Krakowie, przeniost si¢ do Lwowa, gdzie
rozpoczal praktyke lekarska. Po przedwczesnej $mierci zony 1 corki wrocit do
Krakowa, gdzie podjat stuzbe lekarza u biskupa krakowskiego kardynata Ber-
narda Maciejowskiego. W 1606 roku udat si¢ do Moskwy jako przyboczny lekarz
wojewody Jerzego Mniszka. Po $mierci Dymitra Samozwanca zostal uwigziony.
W wigzieniu dokonat luznego przektadu z taciny na jezyk polski piesni Horacego
(Horacius Flacus w trudach wiezienia moskiewskiego). Zwolniony z wigzienia
pod koniec 1607 roku wrécit do Krakowa, gdzie rozpoczat wyktady na Wydziale
Lekarskim, ktory opuscit na skutek konfliktu dogmatycznego z innymi uczonymi.
W ostatnich latach zycia praktykowat jako ceniony lekarz w Krakowie. Petrycy
byt thumaczem Etyki nikomachejskiej, Polityki i Ekonomii Stagiryty. Jego przektad
zostat opatrzony obszernymi komentarzami (przestrogami i przydatkami). Ttu-

maczenie Pilznenczyka bylo pierwszym w Polsce i trzecim przektadem na jezyki

12 M. A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, Lublin 1997, s. 53-55.



298 Mikotaj Krasnodebski

nowozytne, po thumaczeniu wtoskim i francuskim. Byto to dzieto pionierskie row-
niez z tego powodu, ze przecierato szlaki polskiej terminologii naukowe;j. Petrycy
w swoich pogladach filozoficzno-pedagogicznych kompilowat ujecia Stagiryty,
stoikow 1 Tomasza z Akwinu. Podkreslat role wychowania moralnego opartego
na uprawie cnoty (aretologia). Wskazywat ma moralny wymiar wychowania i po-
lityki. Na gruncie epistemologii (nauki o poznaniu) wyprzedzit poglady Johna
Locke’a (1632-1704)"3,

Eleonora Ziemigcka (1815/1817-1869) to pierwsza polska filozof, pedagog,
redaktor, ttumacz. W swoich pracach promowata filozofi¢ katolickg (Zarys
filozofii katolickiej w czterech poglgdach zawarte, Warszawa 1857) oraz edukacje
kobiet (Mysl o wychowaniu kobiet, Warszawa 1843; Kurs nauk wyzszych dla
kobiet obejmujgcy: psychologie, estetyke, pedagogike i moralnos¢, Warszawa
1863-1864), nawigzujac do filozofii Augustyna i Akwinaty oraz 6wczesnych
teologdw. Pisala tez bajki dla dzieci. Pierwotnie byta zwolenniczka niemieckiego
idealizmu, a nastgpnie jego zdecydowanym krytykiem. Wskazywata na mozliwos¢
uzgodnienia wiary i rozumu, utrzymania tradycyjnego porzadku moralnego
i spotecznego'. ,,Dzielnie odpierata personalne ataki ze strony éwczesnych

13 K. Wojcik, Petrycy Sebastian z Pilzna, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii: http://
www.ptta.pl/pef/pdf/p/petrycy.pdf [4.06.2019]; W. Rubczynski, O filozoficznych poglgdach
Sebastiana Petrycego z Pilzna w jego ,, Przestrogach” i ,, Przydatkach”, Krakow 1908;
W. Wasik, Sebastian Petrycy z Pilzna i jego epoka. Ze studiow nad dziejami filozofii w
Polsce i recepcjq Arystotelesa, cz. 1-3, Warszawa 1923-1935; tenze, System pedagogiczny
Sebastiana Petrycego z Pilzna, Warszawa 1968; A. Budzynska-Daca, ,, Horatius Flaccus”
kontra Horatius Flaccus. Ody Sebstiana Petrycego wobec klasycznego wzorca, ,,Pamigtnik
Literacki” 95 (2004) 1, s. 65-76; T. Knapik, Wiktor Wagsik jako filozof i nauczyciel filozofii,
w: ,,Jak uprawia¢ histori¢ filozofii i jak jej nauczac¢?”, red. M. Wozniczka, M. Rembierz,
Czgstochowa 2013, s. 181-195; R. Matsili, Czlowiek i tworczosé Petrycego z Pilzna, 1.6dz

2008.
14 J. R. Btachnio, Idealizm niemiecki i filozofia narodowa w polskiej mysli chrzescijan-

skiej lat 1831-1863, Bydgoszcz 1994, s. 33-50; tenze, Poglgdy filozoficzne Eleonory Ziemigc-
kiej na tle sporow ideowych polowy XIX wieku, Bydgoszcz 1997, Bronistawa Zalewskiego
i Kajetana Cieszkowskiego nieznane relacje o powstaniu styczniowym, opr. W. Caban, R.
Matura, Kielce 1997, s. 121-123; W. Chetmonska, Eleonora Ziemigcka, w: ,,Album biogra-
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filozofow, krytykujacych jej tradycjonalizm. Jednym z nich byt Bronistaw
Ferdynand Trentowski (1808-1869), filozof, pedagog i wolnomularz, ktory glosit
panteizm i mesjanizm". W traktacie pedagogicznym Chowanna, czyli system
pedagogiki narodowej jako umiejetnos¢ wychowania, nauki i oswiaty, stowem
wyksztatceni naszej mtodziezy (Poznan 1942) — uznat potrzebe sformutowania
polskiej filozofii narodowej i wyplywajacych z niej filozofii wychowania
i filozofii polityki. Ziemiecka, pracujac w osamotnieniu nie ustrzegta si¢ pewnych
btedow teologicznych, co moze ttumaczy¢ dystans do jej dorobku ze strony
przedstawicieli Ko$ciota katolickiego (jej poglady krytycznie omoéwit Franciszek
Gabryl w Polskiej filozofii religijnej w X1X wieku, Poznan 1914, t. 2, s. 108-
130). Niezaleznie od tego E. Ziemiecka nalezy do wazniejszych i inspirujgcych
przedstawicieli filozofii religijnej w XIX wieku.

August hr. Cieszkowski (1814-1894), polski filozof nurtu heglowskiego,
mesjanista, dziatacz spoteczny i polityczny, ekonomista, ziemianin. W swojej

filozofii, nawiazujac do panteizmu, wskazywat na szczego6lng role Stowian

ficzny zastuzonych Polakéw i Polek XIX w”, Warszawa 1903, t. 2, s. 479-483; P. Chmielow-
ski, Eleonora z Gagatkiewiczéw Ziemigcka, w: ,,Autorki polskie wieku XIX”, Warszawa
1885; F. StoGabryl, Polska filozofia religijna w XIX wieku, dz. cyt., t. 2, s. 108-130; W.
Kaczmarek, Eleonora Ziemigcka. Pierwsza Polka w todze filozofa, rozprawa doktorska,
Biblioteka Uniwersytetu A. Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 1980; S. Krajski, Powotanie
artysty, ,,Nasz Dziennik” z 16.07.2009, nr 165 (3486); Eleonora Ziemigcka, w: ,,Powszechna
Encyklopedia Filozofii”, red. A. Maryniarczyk, t. 9, Lublin 2008; L. Stowinski, Tradycja i
postep. Studia z dziejow edukacji narodowej pod zaborem rosyjskim, Poznan 2000, s. 9-21;
Z. Szelag, Eleonora Ziemigcka, w: ,,Stownik wiedzy o Grojeckiem”, red. Z. Szelag, Zeszyt
1, Gréjec 1993, s. 94-97; A. Walicki, 700 lat mysli polskiej, w: ,,Filozofia i mysl spoteczna
w latach 1831-1864”, t. 5, Warszawa 1971, s. 674-775; A. Walicki, E. Ziemigcka, w: ,,Filo-
zofia w Polsce. Stownik Pisarzy”, Wroctaw 1971, s. 445.E. Witkowska-Urban, Filozoficzne
konteksty tworczosci pedagogicznej Eleonory Ziemieckiej, w: ,,Tradycja 1 wspotczesnosé
filozofii wychowania. Pedagogika filozoficzna”, t. 2, red. S. Sztobryn, M. Miksza, Krakéw

2007, s. 73-81.
15 W. Horodyski, Bronistaw Trentowski 1808-1869, Krakéw 1913; E. Starzynska-Ko-

Sciuszko, Koncepcja cztowieka rzeczywistego. Z antropologii filozoficznej Bronistawa Fer-

dynanda Trentowskiego, Olsztyn 2004.
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(w tym Polakow) oraz na nadejscie trzeciej epoki w dziejach chrzescijanstwa,
epoki Ducha Swietego (Ojcze Nasz, 1848). W jego pogladach mozna doszukiwaé
si¢ elementow New Age. Praca O ochronkach wiejskich (1845) zainspirowata
dziatalno$¢ spoteczng bt. E. Bojanowskiego. Cieszkowski wywart wptyw na
polskich przedstawicieli romantyzmu oraz, wedtug niektoérych badaczy, na
poglady Karola Marksa i innych socjalistow.

Karol Libelt (1807-1875), polski filozof nurtu heglowskiego, mesjanista, dzia-
lacz polityczny i spoleczny, uczestnik powstania listopadowego. Uczen Hegla
w swojej filozofii narodowej glosit nadejscie filozofii Stowian, opartej na wierze
1 intuicji (w przeciwienstwie do filozofii niemieckiej opartej na rozumie), beda-
cych wedtug niego blizej spraw zycia codziennego. Jest to filozofia czynu, ma-
jaca stuzy¢ celom narodowym. Postugiwatl si¢ rosyjskim terminem um (rozum),
ktory zawart w pracy System umnictwa, czyli filozofii umystowej (Poznan 1874).
Nie tylko wptynal na twércow romantyzmu, ale i na wybranych przedstawicieli
filozofii rosyjskie;j.

Wsréd wybitnych przedstawicieli filozofii tomistycznej (tomizm tradycyjny),
obok wspomnianego powyzej F. Gabryla, nalezy wymieni¢ jeszcze kilku uczo-
nych, jak: ks. Piotr Semenenko (1814-1886), ks. Marian Morawski (1845-1901),
Stefan Pawlicki (1839-1916), ktorzy jeszcze przed ogloszeniem encykliki Aeterni
Patris przez Leona XIII, podjeli badania nad dorobkiem Akwinaty. Na uwage
zastuguje ks. Kazimierz Wajs (1861-1934) ze Lwowa, filozof przyrody, nawigzu-
jacy do badan kardynata Dezyderego Jozefa Merciera (1851-1926), przedstawiciela
tomizmu lowanskiego.

Ojciec Mieczystaw Albert Krapiec OP (1921-2008) urodzit si¢ Berezowicy
Matej nieopodal Zbaraza na Podolu. Podczas okupacji niemieckiej studiowat
w dominikanskim Instytucie Filozoficzno-Teologicznym w Krakowie,
a nastgpnie w Papieskim Uniwersytecie $w. Tomasza z Akwinu ,,Angelicum”
w Rzymie i Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Byt dziekanem wydzialu
Filozofii Chrzescijanskiej KUL (1958-1961, 1969-1970) i rektorem tejze uczelni
(1970-1983). Krapiec byt tworca Lubelskiej Szkoty Filozoficznej, wybitnym
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filozofem i humanistg, autorem kilkudziesi¢ciu dziet filozoficznych oraz
pomystodawcg i redaktorem dziesieciotomowej Powszechnej Encyklopedii
Filozofii. Byt cztonkiem wielu polskich i zagranicznych towarzystw naukowych.
Dzi¢ki jego zapobiegliwo$ci KUL nie tylko nie zostat zlikwidowany przez
wladze komunistyczne, ktore opodatkowujac uczelnie, planowaty przejecie jej
nieruchomosci, ale rowniez zostal rozbudowany. Powstaly nowe wydziaty. KUL
stat si¢ jednym ze znaczacych osrodkéw naukowo-dydaktycznych w Polsce i na
swiecie. Jako jedna z nielicznych uczelni w bloku komunistycznym nie byta
uwiktana w ideologi¢ marksistowska, stad studenci KUL z duma powtarzali, Ze:
,,od Berlina do Seulu filozofia tylko na KUL-u”. Podczas swoich licznych podrozy
zagranicznych promowat lubelska katolicka uczelnig oraz filozofi¢ klasyczng —
neotomistyczng, ktérej byt liderem. Lubelska Szkota Filozoficzna zwana rowniez
Lubelska Szkota Filozofii Klasycznej skupita obok o. Krapca tak wybitnych
przedstawicieli jak: Stefan Swiezawski (1907-2004), historyk filozofii, ks. Marian
Kurdziatek (1920-1997), historyk filozofii, ks. Stanistaw Kaminski (1919-1986),
metodolog nauki, ks. Karol Wojtylta, etyk. Do bliskich wspdtpracownikéw
iuczniow M. A. Krapca naleza: ks. Andrzej Maryniarczyk, Piotr Jaroszynski,
Barbara i Henryk Kieresiowie i wielu innych. Lubelska Szkota Filozoficzna
przekroczyla ramy historyczne filozofii Arystotelesa i Tomasza z Akwinu,
podejmujac polemike z filozofig nowozytng i wspotczesng. W konsekwencji
0. Krapiec ze swoimi wspolpracownikami i uczniami stworzyt oryginalng
1 wszechstronng synteze filozoficzna, ktora obejmuje filozofi¢ bytu, antropologie,
teori¢ poznania, etyke, filozofie kultury, filozofi¢ spoteczna i polityczna, filozofie
prawa, filozofie jezyka i metodologie oraz teorie¢ wychowania'®. Jak zauwazyt
ks. A. Maryniarczyk: ,,Krgpiec przez ponad p6t wieku konsekwentnej i wiernej
realizmowi pracy filozoficznej stworzyl koherentny system, ogarniajacy

wyjasnieniem metafizycznym calg rzeczywisto$¢ dostepng poznaniu ludzkiemu.

16~ W. Chudy, Mieczystaw Albert Krapiec, w: ,,Powszechna Encyklopedia Filozofii”,
red. A. Maryniarczyk: http:/www.ptta.pl/pef/pdf/k/krapiecm.pdf [4.06.2019]. Zob. ,,Strona
Ojca Profesora Mieczystawa Alberta Krapca™: http://www.ptta.pl/krapiec/ [4.06.2019].
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Filozofia jego jest — zarowno ze wzgledu na swa wszechstronnosc, jak i doniostos¢
merytoryczng — najwigkszym dokonaniem filozofii realistycznej (klasycznej)
w Polsce i na swiecie w XX wieku. Wizja §wiata przez nig odstaniana ukazuje
jedno$¢ i harmoni¢ cztowieka z otaczajaca go rzeczywistoscig, otwierajac
réwnoczesnie osobg ludzka na zwigzek z transcendentnym Absolutem™"’.
Mieczystaw Szczepan Gogacz urodzit si¢ 11 listopada 1926 roku (w oficjalnych
dokumentach podaje si¢ date 17 listopada) w Nadrozu kota Rypina. Podczas
okupacji niemieckiej byl swiadkiem represji wobec polskiej inteligencji,
0 czym wspomina w jednym z wywiadow: ,,przyszli Niemcy, najpierw
rozstrzelali wszystkich nauczycieli, ludzi z wyzszym wyksztatceniem. Moja
kolezanke, studiowata, tez aresztowano, ale po sprawdzeniu okazalo sie, ze nie
ma magisterium. Unikn¢la w ten sposdb $mierci. Kiedys$ przyjechat pewien
niemiecki urzednik kwalifikowaé mtodziez do wywdzki na roboty. Mnie zastat
nad podrecznikiem od taciny, starannie odpytat i kazat uczy¢ si¢ dalej (...) moja
matka potraktowata to jako ostrzezenie”'®. Aby unikna¢ przymusowej wywozki
na roboty do Niemiec, podjat prace w charakterze mtodszego listonosza na
niemieckiej poczcie (Deutsche Post). Na terenach wcielonych do III Rzeszy
Niemieckiej obowigzywat zakaz postugiwania si¢ jezykiem polskim. Nawet
przy sakramencie pokuty penitenci byli zobowiazani do uzywania jezyka
niemieckiego. W jezyku ojczystym mowiono tylko w domu rodzinnym, a istotnym
zroédlem podtrzymywania jego znajomosci byla lektura przedwojennej prasy
i literatury religijnej. Na podstawie tych lektur, szczegolnie Psalmow i Rycerza

Niepokalanej, Gogacz ksztaltowat swoja intelektualna i religijna wrazliwos¢. Po

17 A. Maryniarczyk, Rola filozofii w ksztalceniu humanistycznym w ujeciu Mieczystawa
A. Krapca, w: ,,Mysl pedagogiczna neoscholastyki i neotomizmu”, red. nauk. tomu M.

Krasnodebski, red. nauk. serii A. Murzyn, Warszawa 2014, s. 151.
18  Posytam ci swego Aniota. Z prof.- M. Gogaczem rozmawiajg A. Dylik i P. Sypniewski,

»Poczta Polska” 15/16 (289/290) 2001, s. 10. Wigcej na temat osoby i dzieta Mieczystawa
Gogacza zob. Aneks: Hold zlozony mistrzowi. Profesor Mieczystaw Gogacz i jego dzieto,
w: ,,M. Krasnodebski, W poszukiwaniu duchowej elegancji. W Polskim Radio w Chicago
z dr. Mikotajem Krasnodebskim rozmawiajg Krzysztof Arsenowicz i Pawet Manelski”,
Chicago-Warszawa 2011, s. 179-207 1 216-218.
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wojnie podjat nauk¢ w biskupim gimnazjum, a nastepnie na Wydziale Filozofii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, gdzie studiowat pod kierunkiem: Stefana
Swiezawskiego, Stanistawa Adamczyka, Antoniego Kordzika, Wojciecha Feliksa
Bednarskiego, Stanistawa Kaminskiego oraz Mieczystawa A. Krapca. Podczas
studiow, a nastgpnie pracy naukowo-dydaktycznej w lubelskiej uczelni Gogacz
nawigzal osobiste kontakty z docentem etyki ks. Karolem Wojtyta. W latach
1957-58 byt stypendysta Bibliotheque Nationale w Paryzu, a nastepnie studiowat
u E. Gilsona w Pontifical Institute of Mediaeval Studies w Toronto. Po powrocie
do Polski pracowat jako asystent na Wydziale Filozofii KUL, a nastepnie zostat
zatrudniony na Wydziale Filozofii Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie
(obecnie: Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego). Nalezy dodac, iz
cenzura komunistyczna PRL blokowata publikacje wielu prac Profesora, stad do
dzi$ powtarza si¢ ,,anegdoty” o jego interwencjach u pani Kupraszwili w Urzegdzie
Cenzury przy ulicy Mysiej w Warszawie. W roku 1996 Ojciec Swiety Jan Pawet
IT w uznaniu zastug profesora Gogacza przyznal mu Komandori¢ z Gwiazda
Orderu $w. Sylwestra Papieza. W roku 1997, w wieku 70. lat Profesor przeszedt
na emeryture, ale do 2001 prowadzit seminarium magisterskie i doktoranckie
oraz wyktad kursoryczny zatytutowany: Wstep do tomizmu. Po 2001 roku, na
skutek choroby stopniowo wytaczyt si¢ z zycia akademickiego, a w grudniu 2008
roku zamieszkal w Domu Opieki Ojcow Bonifratrow przy ulicy Sapiezynskiej
w Warszawie.

Dorobek naukowy Gogacza obejmuje badania z zakresu historii filozofii,
metafizyki, antropologii, etyki, filozofii spotecznej, pedagogiki, ascetyki i mistyki.
Jego filozofia, stanowigc probe odczytania filozofii Akwinaty, jest czyms$ wiecej
niz tylko kolejna ,,odmiang” interpretacji jego filozofii. Jest oryginalng i oparta
na tekstach zrédlowych wspolczesng filozofig realistyczng, ktéra stanowi
intelektualng inspiracje¢ nie tylko dla dalszych badan filozoficznych, ale rowniez
pedagogicznych, spotecznych i teologicznych. Nowe ujecia, ktore zaproponowat
Gogacz na ptaszczyznie metafizyki bytu (subsystencja), teorii poznania

(poznanie niewyrazne), antropologii (zagadnienie przyczyn celowych w ujeciu
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genetycznym), etyki i pedagogiki (teoria osobowych relacji oraz wynikajace z niej
normy wychowania), pozwalajg uzna¢ poglady tego autora za nowatorskie, nie
tylko w historii polskiego neotomizmu, ale w filozofii polskiej w ogdle. Gogacz
nie tylko zdystansowat w swoich pracach przedstawicieli polskiego tomizmu
tradycyjnego, ale rowniez zaproponowat alternatywne ujecie w stosunku do
Lubelskiej Szkoty Filozoficznej. Obecnie tomizm konsekwentny M. Gogacza
razem z tomizmem egzystencjalnym (E. Gilson, J. Maritain, M. A. Krapiec)
stanowig znaczacy gtos w filozofii wspodlczesnej.

Osoba i dzieto Karola Wojtyty (1920-2005) sa powszechnie znane, ale
nie mozna tego powiedzie¢ o jego etyce, ktora uchodzi za hermetyczng
i raczej trudna. Wojtyta w filozofii moralnej tworczo taczyt filozofie klasyczna
z fenomenologia, a nawet personalizmem, co chyba najbardziej bylo widoczne
w jego pracach: Mitos¢ i odpowiedzialnosé 1 Osoba i czyn. Z kolei opublikowane
juz po wyborze Karola Wojtyty na stolice apostolska ksigzki Wyktady lubelskie
czy Elementarz etyczny wskazuja na watki klasyczne jego etyki. Polemiki na
temat ,,przynalezno$ci” filozoficznej tego wybitnego intelektualisty sg zrozumiate.
Wydaje sie, ze w swojej genialnos$ci potrafit wydoby¢ z tych nurtdéw to wszystko,
co mozna bylo z nich uja¢ najlepszego, aby skarbiec klasycznej antropologii
i etyki najpelniej przekaza¢ wspolczesnemu cztowiekowi, ktory zasadniczo
jest daleki od tych zagadnien; cztowiekowi, ktéry zostat oktamany i ,,skazony”
przez XIX — i XX-wieczne ideologie i systemy zniewolenia 0so6b i narodow.
Intelektualny geniusz Karola Wojtyty polegat wtasnie na filozoficznej syntezie
filozofii klasycznej z fenomenologig i personalizmem. Kluczowym zagadnieniem
antropologii i etyki Wojtyty jest problematyka integracji cztowieka w czynie, jego
wolno$¢ oparta na prawdzie i dobru, godnosci i odpowiedzialno$ci. Integracja
czlowieka polega na osiagnigciu jednosci dziatania osoby, na plaszczyznie
ducha, uczu¢, popedow i ciata. Cztowiek odkrywa nie tylko, ze jest sprawca
swoich czyndéw, ale rowniez odkrywa ,,dynamizmy” wyznaczone przez swoja
duchowo-cielesng naturg. Tu wlasnie odkrywa napigcie pomiedzy swoja wiadza

samostanowienia (wolg) a potencjalno$cig ciata, uczuciami i popedami cztowieka.
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Ostatecznie sfer¢ uczu¢ i emocji nalezy podporzadkowaé wtadzom wyzszym —
intelektowi i woli. Kontrolg nad wolg sprawuje sumienie, ktore okresla ,,prawde
w dobru” z pomoca, wspomnianej wyzej normy personalistycznej. Jest ona
zasada, wedtug ktorej osoba nigdy nie moze by¢ dla drugiej osoby srodkiem
do celu, moze by¢ i musi by¢ wlasnie osobg'’. Norma ta gwarantuje rownos¢
pomiedzy osobami. Jest realizowana dzigki mitosci, ktora jg gwarantuje.

Na zakonczenie chciatbym wspomnie¢ o przyjazni Karola Wojtyly
1 Mieczystawa Gogacza. W czasach gdy ks. Karol Wojtyta dojezdzat do Lublina
z Krakowa, zatrzymywal si¢ w mieszkaniu u panstwa Gogaczow i stad mlody
pracownik naukowy mial sposobnos¢ osobistego kontaktu z przysztym Ojcem
Swietym. Podczas osobistych rozméw poruszano tematy nie tylko z zakresu
filozofii, ale rowniez teologii duchowosci i ascetyki katolickiej. Mieczystaw
Gogacz, nawiazujac do tych rozwazan opublikowat ksiazki: Ide spiewajgc do
Ciebie (1977), Bledy brata Ryszarda (1975), On ma wzrastac¢ (1965, 1973, 1975,
1990), Ciemna noc mitosci (1985), Modlitwa i mistyka (1987) oraz powies¢
ascetyczng Jak traci sie mitos¢ (1982). Wydaje sig, iz ta intelektualna fascynacja
Wojtyly 1 Gogacza, ktora taczyta tych wybitnych intelektualistow, miata
wzajemny charakter. Kardynat Wojtyta podczas obchodéw Millennium (1966)
w wolnym czasie czytat On ma wzrasta¢ i niejednokrotnie w swoich listach do
profesora Gogacza, wyrazat zainteresowanie jego badaniami i publikacjami. Echa
tej wzajemnej relacji mozna odnalez¢é w ksigzkach: Obecnosé. Karol Wojtyta
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, red. M. Filipiak, A. Szostek, Lublin
1989, Dziesigtek rézarca refleksji. Obecnosé i nauczanie Ojca Swietego Jana
Pawta II (1984), Kosciol moim domem. Zareagowania na wydarzenia religijne
i teologiczne pontyfikatu Jana Pawta IT (1999)*. Z kolei Gogacz w swoich tekstach
dyskretnie ujawnial przebieg tych osobistych spotkan. W Dziesigtek rozanca
refleksji ,,relacjonuje’” swoje osobiste spotkania z Ojcem Swietym (s. 192-205), za$

nieformalne spotkania profesoréw i studentow na KUL wspomina nastepujaco:

19 K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 49, 109-112.
20  Strona z publikacjami Mieczystawa Gogacza: http://katedra.uksw.edu.pl/katedra.htm

[4.06.2019].
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,»Prof. Swiezawski i ks. doc. Wojtyta spedzali w Lublinie dziesi¢¢ dni, a czas
ten obejmowal takze niedzielg. Prof. Swiezawski zarzadzat w niedzielg spacer
na Poczekajke, do znajdujacych si¢ tam domow akademickich KUL. W ktora$
niedzielg poszedt z nami na Poczekajke ks. doc. Wojtyta. Studenci urzadzili
ognisko 1 prosili swych gosci, by wzigli w nim udziat. Prof. Swiezawski wyglosit
im wtedy pogadanke o filozoficznych teoriach ognia i wody, ks. doc. Wojtyta
za$ zaspiewat znana zartobliwg piosenke o trzech krasnalach: «Byli sobie trzej
krasnale nie gorale. Nie bili sig, nie ktdcili z sobg weale. Trzech ich byto, trzech
z fasonem, dwoch wesotych, jeden smutny, bo miat zone. A ta Zzona byta jedza, no
i basta. Miala ona taki walek, jak do ciasta, i tym watkiem, kiedy chciata, swego
meza krasnoludka watkowata. A on byt juz taki chudy, chudziusienki jak niteczka.
Taki blady, bladziusienki, jak karteczka, ale ona wcigz myslata, ze jest gruby, wiec
go watkiem watkowata»”?..

Z kolei Ojciec Swiety, znany z tego, ze odpowiadal na przestang mu
korespondencj¢, w jednym z listow do Gogacza napisat: ,,Drogi Panie
Mieczystawie! Juz dzickowatem za publikacje, ktére Pan zechciat mi przestac
wraz z picknymi dedykacjami. Cho¢ trudno mi wszystko przeczytac, pragne
przynajmniej zorientowac si¢ w tych oryginalnych tekstach. Naprawde podziwiam
duchowa owocno$¢ Autora, ktory dotyka tych dziedzin i faczy je. Prawdziwy
«dom filozofii i teologii», w ktorym Autor «mieszka» i «stara si¢ rozmawiad
z Bogiem». Wlasnie te Panskie prace z teologii mistycznej zdazylem lepiej poznac.
Ale moze bedzie trzeba tez zabrac si¢ do powtorki z metafizyki (Elementarz).
Raz jeszcze dzigkuje i — szczg$¢ Boze. J[an] Plawet] 11?2, Elementarz metafizyki
(cztery wydania) stanowil jedno z najwazniejszych dziet Gogacza. Dedykacja
Jana Pawta II nie tylko jest wyrazem zyczliwosci do autora Elementarza, ale
rowniez lekcja pokory oraz duchowej elegancji, zachecajacg nas do studiowania

rodzimej mysli filozoficzne;.

21 M. Gogacz, O spotkaniach z Ojcem Swietym. Najwieksze wyréznienie, Niedziela”

46 (2003) 42,z dn. 19 X, s. 12.
22 List Ojca Sw. Jana Pawla II do Mieczystawa Gogacza. Zob. ,W poszukiwaniu du-

chowej elegancji”, dz. cyt., s. 217.
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Achievements of Polish philosophy from Vitelo

to Karol Wojtyla

Summary

This text is a lecture prepared for high school students as part of the Glogow

Science Days. The main purpose of this text is to popularize Polish philosophy

focusing on the achievements of the realistic philosophy. Most studies in the field

of Polish philosophy present the achievement of the Lviv-Warsaw school of tho-

ught and on the ,,second” phenomenology. Although the merits of these schools

deserve recognition, it would be a misunderstanding to limit the rich achievements

of Polish philosophers to just these two schools. According to Wiktor Wasik’s

research, medieval philosophy in Poland was firmly rooted in Aristotelianism.

Despite the significant influence of various types of idealisms on the Polish cultu-

re (Platonism, Neoplatonism, Kantianism, Hegelianism and others). This culture

evolved the original realistic philosophy (M. A. Kragpiec, M. Gogacz, K. Wojtyla)

which deserves attention and international recognition.

Key words: Polish philosophy, Vitelo, Karol Wojtyta, realism, Thomism
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Tomasz Szendzielarz

Filozoficzna analiza relacji miedzy pojeciem
opisujacym rzeczywistos¢ fizyczng a jej realnym
istnieniem na tle osiagni¢¢ wspolczesnej fizyki

Fizyk Albert Einstein nie zyskat §wiatowej stawy i rozgtosu z chwilg opu-
blikowania 20 marca 1916 r. swojej Ogolnej teorii wzglednosci, ktorej rownania
matematyczne pokazuja w jaki sposob geometria obszaru przestrzeni wyznaczana
jest przez rozktad zawartej w niej masy i energii. Chodzi o to, Ze masa i energia
zakrzywiajg czasoprzestrzen, mowiac jej gdzie i jak bardzo ma si¢ zakrzywiaé —
co jezykiem matematycznym wyrazone jest wlasnie poprzez rownania.

Jednak eksplozja stawy Einsteina na §wiatowa skale nastapita dopiero trzy
lata p6zniej. Na 29 maja 1919 r. przewidywane bylo za¢mienie Stonca dla niekto-
rych regionéw na potkuli potudniowej. Stworzyto to brytyjskiemu astronomowi
Arthurowi Eddingtonowi doskonatg sposobnos¢ dla pomiaru odchylenia grawi-
tacyjnego $wiatta, a tym samym dla weryfikacji nowej teorii Einsteina, wedtug
ktorej grawitacja miataby zdolno$¢ zakrzywiania czasoprzestrzeni. Przypuszcza-
no, ze grawitacja Stonca moglaby powodowac¢ takie odchylenie $wiatla innych
gwiazd biegnacego w bezposrednim sgsiedztwie Stonca w kierunku obserwatora
na Ziemi. Stad celem Eddingtona bylo zmierzenie kata ewentualnego przesu-
nigcia §wiatla tych gwiazd, biegnacego po linii: obserwator na Ziemi — Stofice
— gwiazdy widoczne za Stoncem, wzgledem innej, w stosunku do tego samego
obserwatora, ustalonej ich pozycji, to jest linii §wiatla tych gwiazd, biegnacej juz
w oddaleniu od Stonca. Wyniki swoich obserwacji, poczynionych jednoczesnie
w kilku miejscach na potkuli potudniowe;j, brytyjski astronom ogtlosit 6 listopada

1919 r. i przedstawitl je na posiedzeniu Towarzystwa Krolewskiego triumfalnie
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oznajmiajac, ze wartosci pomiarowe zaobserwowanych odchylen katowych sg bar-
dzo bliskie wartos$ci przewidywanej przez Ogolng teorig wzglednosci Einsteina,
znacznie przewyzszajac o polowe mniejszg wartos¢ oszacowang na gruncie teorii
Newtona'.

Dla swiata naukowego nowa teoria, znajdujaca swoje potwierdzenie w empi-
rii, byla wydarzeniem epokowym, ze wszech miar rewolucjonizujacym éwczesny
naukowy $wiatopoglad, czego wyrazem moze by¢ o§wiadczenie w tamtym cza-
sie jednego z naukowcow — Thomsona: ,,To nie sg izolowane wyniki. (...) To nie
jest odkrycie pojedynczej wyspy, lecz catego kontynentu nowych idei naukowych
o olbrzymim znaczeniu dla niektoérych z najbardziej fundamentalnych kwestii
fizycznych. Jest to najwicksze odkrycie dotyczace grawitacji odkad Newton sfor-
mutowal swoje prawo [powszechnego cigzenia]’™.

Od chwili sformutowania ,,Prawa powszechnego cigzenia” przez sir Isaaca
Newtona w pracy pt. Philosophiae naturalis principia mathematica, opubliko-
wanej po raz pierwszy 5 lipca 1687 r., do momentu ogloszenia ,,Ogolnej teorii
wzglednosci” musiato ming¢ 229 lat. A wiec ponad dwa wieki rozwoju naukowe;j
mysli i technologii, ponad dwa stulecia nowych spostrzezen i pomiaréw, dokony-
wanych w oparciu o coraz doskonalsze metody obserwacji makroswiata. Kolejne
pokolenia uczonych wznosity mozolnie ten gmach wiedzy, z ktorego wierzchotka
stopniowo wida¢ bylo coraz wigcej i wiecej. Nabywana wiedza stanowi bowiem
sprawno$¢ intelektu, usprawniajaca go do coraz doskonalszego poznawania ja-
wigcej si¢ w zmystach rzeczy. Gdyby Einstein nie odkryt konkretnej zalezno$ci
w przyrodzie, ktora opisalt w Ogdlnej teorii wzglednosci, to z pewnoscia predzej
czy pézniej, z wyzyn tego wznoszacego si¢ nieustannie gmachu wiedzy, wypa-
trzytby ja kto$ inny. Ilez to razy w historii nauki niewiedzacy jeden o drugim

uczeni, w roznych czgsciach $wiata, oglaszali podobne sobie odkrycia, zbiegajace

1 P. Harpern, Gra w kosci Einsteina i kot Schroedingera. Zmagania dwoch wielkich
uczonych z nieoznaczonoscig kwantowgq, thum. Marek Kro$niak, Proszynski i S-ka, War-

szawa 2016, s. 99.
2 Eclipse Showed Gravity Variation, ,,New York Times”, 8 listopada 1919r., s. 6, w:

Harpern, dz. cyt., s. 99.
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si¢ ze sobg niemalze w tym samym czasie. Ale to wlasnie Einstein okazat si¢ mie¢
wtedy ze wszystkich na tym polu najlepszy intelektualny wzrok.

Otaczajacy nas materialny wszech$wiat jest rzeczywistoscia inteligibilna,
poniewaz pozwala cztowiekowi wnika¢ intelektem w panujgcy w nim porzadek
rzeczy i odczytywaé go. Ale odczytanie tych praw to juz konstrukt pojeciowy
samego czlowieka, myslowy twoér w obrebie umystu poznajacego, ktory na ze-
wnatrz mozna wyrazi¢ najscislej wlasnie poprzez jezyk matematycznych rownan.
I jedynie taka teoria fizyczna moze by¢ w stu procentach potwierdzona przez dane
pomiarowe, to jest przez dang rzeczywistos¢ obserwowalng (empiryczng), ktora
jest uprzednim wilasciwym tej rzeczywistosci odczytaniem. Podobnie bylo i jest
z ,,0go6lng teorig wzglednosci”, ktorej prawdziwos¢ zostata wtedy potwierdzona
i nadal jest potwierdzana przez najnowoczesniejsze przyrzady pomiarowe pene-
trujace coraz odleglejsze zakatki wszech$§wiata’. Einstein potrafit wigc dobrze
odczyta¢ w przyrodzie wystepujaca tam prawidtowos¢, dlatego tez potem jego
teoria mogla zosta¢ ostatecznie zweryfikowana i potwierdzona przez zgodnos¢
z danymi empirycznymi, cho¢ na t¢ mozliwos¢ musiat zaczekaé jeszcze trzy lata
od opublikowania swojego odkrycia.

Ale jest jeszcze co$. Wystarczy odwroci¢ czlony poprzedniego zdania, by zo-
baczy¢, ze mechanizm powstawania danej teorii jest jak kij o dwoch koncach,
to znaczy dziata w dwie strony: ,,I jedynie takie dane pomiarowe, to jest taka
rzeczywisto$¢ obserwowalna moze potwierdzi¢ prawdziwos¢ danej teorii fizycz-
nej, ktorej to rzeczywistosci jest ona wezesniejszym wlasciwym odczytaniem”
(poznaniem), wyrazonym poprzez jezyk matematycznych rownan. Stad wniosek,
ze dana teoria sprawdza si¢ tylko i wytacznie w odniesieniu do zakresu tej rzeczy-
wistos$ci, ktdrg opisuje, a ktora to rzeczywisto$¢ jest w stanie teori¢ t¢ ostatecznie
pozytywnie zweryfikowac.

W ten wlasnie sposob teoria Newtona, ktora opisywata odczytywana przez
niego rzeczywistos$¢ byla i jest dalej weryfikowana i potwierdzana w odniesieniu

do tej poznanej rzeczywistosci. Jednak dana nam badana rzeczywisto$¢ moze

3 Harpern, dz. cyt., s. 300.
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okazac¢ sie tylko czescig jakiejs wickszej rzeczywistosci. A rzeczywisto$¢ ob-
serwowana juz w tej szerszej perspektywie uwidacznia porzadkujace ja prawa
wlasciwe dla niej. Odkrycie szerszej perspektywy otaczajacej nas rzeczywistosci
fizycznej, ktora nie miesci si¢ juz w ciasnych buktakach newtonowskich uje¢,
wymaga wlasciwego odczytania jej praw, a wigc panujacego w niej porzadku,
a zatem takze nowej struktury pojgciowej — nowej teorii, by ten nowy dla badacza
stan rzeczy ogarnac. ,,Wszystkie istniejace obecnie pojecia naukowe dotycza tyl-
ko bardzo ograniczonego wycinka rzeczywistosci, a jej reszta, ktorej jeszcze nie
poznano jest nieskonczona™ — powie Heisenberg — jeden z tworcow ,,Mechaniki
kwantowej” (autor Teorii nicoznaczonosci), wspdlczesny Einsteinowi uczony.

Chcac jako$ analogicznie zobrazowac te sytuacje, mozna przywota¢ w tym
miejscu dwie rozne perspektywy wlasciwe dla dwdch réznych obserwatordéw. Jed-
na to perspektywa obserwatora stojacego gdzie$ na potudniowej potkuli Ziemi
i podziwiajacego pickno jakiego$ wiejskiego krajobrazu. Druga to perspektywa
obserwatora przebywajacego na stacji kosmicznej i podziwiajacego pigkno calej
potudniowej potkuli naszej planety. Ten pierwszy, starszy, dajmy na to Isaak,
jest rolnikiem i nigdy nie byt w kosmosie. Drugi natomiast, dajmy na to Albert,
jest kosmonautg, chociaz rowniez zaczynat jako rolnik. Obaj widzieli t¢ sama
rzeczywistos$¢, lecz ten drugi miat mozliwos¢ zobaczy¢ ja w jeszcze szerszej per-
spektywie. A jedynie majac takg sposobnos¢ mégt dostrzec, w czym jest roznica
miedzy jednym a drugim ujeciem.

,»W niektorych przypadkach nowo zaobserwowane zjawiska mozna zrozumie¢
dopiero po wprowadzeniu nowych poje¢ adekwatnych w stosunku do tych zjawisk
W tej samej mierze, w jakiej pojecia mechaniki Newtona byty adekwatne w sto-
sunku do zjawisk mechanicznych’ — pisat Heisenberg. Zatem, majac na uwadze
opisang wyzej relacje miedzy obserwowang zmystami przyroda a pojeciem in-
telektu, ktory w tresciach szczegotowych (zmystowych) dostrzega to, co ogodlne,

a wigc inteligibilny porzadek wszechswiata, staje si¢ nad wyraz oczywiste, ze

4 W.C. Heisenberg, Fizyka a filozofia, thum. S. Amsterdamski, Ksiazka i Wiedza, War-

szawa 1965, s. 127.
5 Tamze, s. 55.



315 Tomasz Szendzielarz

znane pojg¢cia moga by¢ juz tresciowo niewystarczajgce dla kompletnego opisu no-
wych zaobserwowanych zjawisk. — ,,Okazato si¢, ze nauka nie zawsze moze czy-
ni¢ postepy jedynie dzieki wyjasnianiu nowych zjawisk za pomoca znanych juz
praw przyrody’®. Jednak nietatwo zwlaszcza w nauce: w fizyce, czy w filozofii,
odchodzi si¢ od sprawdzonego systemu pojec opisujacych jakas znang rzeczywi-
sto$¢. Doprawdy, niektorym niezmiernie trudno jest ruszy¢ stopy z bezpiecznego,
wygodnego i dobrze znanego sobie gruntu, ku nowo odkrytym terenom, ktore
poki co naukowcy ci nie sg w stanie ogarng¢ swoim intelektem. Takie postepowa-
nie, z racji ostroznosci, jest by¢ moze jeszcze do pewnego momentu uzasadnione,
lecz na dalszg metg moze sta¢ si¢ nieusprawiedliwione i krzywdzace, kiedy jakis
naukowiec przez wlasng ograniczono$¢ umystu — mente captus oraz brak pokory,
czy co gorsza ze wzgledu na jaka$ panujacg polityczng poprawno$¢, hamuje nie

tylko wlasny postep naukowy, ale takze rozwoj innych ludzi.

Stary system poje¢ kontra nowa kwantowa rzeczywistos¢

Nie bytoby naukowego postepu bez Arystotelesa, Galileusza, Kopernika czy
Einsteina oraz wielu innych pionierow nauki, ale wszyscy oni musieli si¢ mierzy¢
z zastanymi, skostniatymi juz nieco systemami naukowych poje¢, ktore rozbudo-
wywano nieraz do granic absurdu, celem dostosowania nowo zaobserwowanych
zjawisk do istniejacego juz systemu. Zastane fakty usitowano podporzadkowywac
pod przyjety z gory system, probowano nieraz na sit¢ oplatac jawiaca si¢ w co-
raz to nowych odstonach rzeczywisto$¢ siecig starych poje¢ i wyobrazen o niej.
Przypominato to nieustanne naprawianie starych buktakow, ktore co rusz rozry-
walo wlewane wen nowe wino. ,,Dlatego tez przez dtugi czas uznawano system
Newtona za ostateczny. Wydawalo sie, ze zadanie uczonych ma polega¢ po prostu
na stosowaniu mechaniki Newtona w coraz szerszym zakresie, w coraz nowszych
dziedzinach. I rzeczywiscie — przez niemal dwa stulecia fizyka rozwijata si¢ w ten

wlasnie sposob™. Jednak z uptywem czasu oraz ze wzrostem naukowych odkry¢

6 Tamze.
7 Tamze, s. 52.
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wsrdd uczonych-fizykoéw coraz wyrazniej przebijata si¢ §wiadomosé, ze przejrzy-
sty matematyczny formalizm wcale nie musi stanowi¢ juz opisu realnego istnienia
badanej rzeczywistosci, a jedynie stanowi on opis wiedzy na jej temat®, ktora to
wiedza o rzeczywistosci — a wiec system logicznie splecionych wirtualnych poje¢,
okazywala si¢ coraz mniej sprawdzalna przez sam jej realny przedmiot, dostepny
dla tych, ktorzy zdobywali si¢ na poznawczy trud, majac do dyspozycji najnowo-
czes$niejszg aparature oraz metody pomiarowe.

Autor ksiazki Fizyka a filozofia powyzszg sytuacj¢ odnosi do opisu zachowania
si¢ czastek elementarnych w ramach tzw. ,,Mechaniki kwantowej”. Okazato si¢
bowiem, ze nie tylko w makroskali, tak jak to bylo w przypadku ,,Ogolnej teorii
wzglednos$ci”, ale takze w mikroskali, obserwowana przyroda méwi o wiele wig-
cej o sobie niz dotychczas zaktadano. I podobnie jak czas i przestrzen, obserwo-
wane w perspektywie kosmicznej, bezpowrotnie stracity swdj absolutny charakter,
tak rowniez na przeciwlegtym krancu perspektywa swiata mikroczastek odstonita
panujacy w nim jakze zupetnie odmienny porzadek w stosunku do dotychczas
poznanych obowigzujacych w przyrodzie prawidet. Okazalo sie¢, ze dotychczasowa
wiedza na temat zachowania si¢ czgstek w atomie jest niekompletna, a w konse-
kwencji takze nieadekwatna w stosunku do tego, co zostato wykazane juz na pod-
stawie nowych doswiadczen przeprowadzonych z poziomu mechaniki kwantowe;.
Pionierem tego nowego kierunku badan byt Max Planck, ktéry odkryt zaleznos$¢
migdzy cieptem a promieniowaniem, formutujac tzw. ,,Prawo promieniowania
cieplnego”. Na podstawie obserwacji swoich oraz innych fizykéw sformutowat on
twierdzenie o ,,promieniujagcym atomie”, czyli tzw. Oscylatorze’. ,,Poglad, ktory
glosit [Planck], ze energia moze by¢ pochtaniana i emitowana jedynie kwantami,
w sposob nieciggly, byt catkowicie nowy i zupetnie si¢ nie miescit w ramach
tradycyjnych koncepcji fizycznych™. Wniosek ten byt zaskakujacy i ro6znit sig
od wszystkiego co dotychczas wiedziano z fizyki klasycznej. Planck podjat probe

8 Por. tenze, w: Filozofia Kwantowa, Ratat Demkowicz-Dobrzanski, ,,Fizyka w Szkole”
4/2015, s. 5.

9 Heisenberg, Fizyka a filozofia, dz. cyt., s. 5.

10  Tamze, s. 6.
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zdgzajaca do pogodzenia nowo odkrytej hipotezy z poprzednio odkrytymi prawa-
mi promieniowania, ale jego wysitki spetzty na niczym, poniewaz nie udalo mu
si¢ usuna¢ niektorych sprzecznosci o charakterze zasadniczym'. Zatem odkrycie
Plancka, cho¢ wynikato z najnowszych do§wiadczen, nie miescito si¢ juz w zbyt
ciasnych ramach dotychczasowego systemu pojec, opisujacego rzeczywistos¢ fi-
zyczng. Ten wielkiego formatu uczony, pomimo Ze jego teoria byta sprawdzalna
przez rzeczywisto$¢ empiryczna, czul si¢ jednak w trudnym potozeniu, ale jego
naukowa uczciwos¢ nakazywala mu ostatecznie stang¢ w prawdzie. Jak pisze He-
isenberg: ,,Tak wiec musiat on juz wowczas zdawaé sobie sprawe, ze jego wzor
dotyczy podstaw naszego sposobu opisywania przyrody i ze pewnego dnia podsta-
wy te ulegng modyfikacji i przybiora nowa, dotychczas nie znang postaé. Planck
—uczony o konserwatywnych pogladach, bynajmniej nie byt zadowolony z takich
konsekwencji swego odkrycia; niemniej w grudniu 1900 roku opublikowat swa
hipotez¢ kwantowg™™>.

W 1926 roku w Kopenhadze grupa fizykow, stanowiacych §wiatowy auto-
rytet w swojej dziedzinie, wérdd ktérych mozna wymienié¢ takie nazwiska jak
Schrédinger, Bohr, czy Heisenberg, poczynita pewne ustalenia, na bazie ktorych
uzyskano nastgpnie spojng interpretacje teorii kwantow. Ogloszono ja jako tzw.
»Interpretacje kopenhaska” wiosna 1927 roku, czyli ponad ¢wier¢ wieku od od-
krycia Plancka, zapoczatkowujacego ten nowy rozdzial w fizyce — tj. nowe ujg-
cie rzeczywistosci z perspektywy czastek elementarnych. W toku dyskusji nad
mozliwymi rozwigzaniami pewnych trudnych do rozwiktania, wyniktych z do-
$wiadczen, dylematow mechaniki kwantowej, (chodzito gléwnie o to, czy obiekty
kwantowe, takie jak elektrony i fotony maja charakter korpuskularny, czy tez
falowy, czy tez moze w niektorych sytuacjach sg fala, a w innych czastkami) za-
proponowano dwa sposoby dojscia do ostatecznego rozwigzania spornej kwestii.
Jeden z nich dotyczyt analizowanego na famach niniejszego artykutu problemu,

jakim jest relacja miedzy pojeciem rzeczywistosci a jej realnym istnieniem. (Juz

11 Heisenberg, Fizyka a filozofia, dz. cyt., s. 6.
12 Tamze.
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sam ten fakt potwierdza rangg waznosci podejmowanego tutaj tematu.) Ten jeden
ze sposobow rozwigzania polegal na odwrdceniu zagadnienia: ,,Zamiast pytac:
Jak opisa¢ dang sytuacj¢ doswiadczalna, postugujac si¢ znanym schematem ma-
tematycznym? — postawiono pytanie: ‘Czy prawdg jest, ze w przyrodzie mogg si¢
zdarzac¢ tylko takie sytuacje do$wiadczalne, ktore mozna opisa¢ matematycznie?’
Zatozenie, ze tak jest rzeczywiscie, prowadzi do tezy o ograniczonej stosowal-
nosci pewnych pojec¢, ktore od czasow Newtona byty podstawg fizyki klasyczne;.
,»Mozna méwi¢ o potozeniu i o predkosci elektronu oraz — tak jak w mechanice
klasycznej — obserwowac je i mierzy¢. Ale jednoczesne, dowolnie doktadne okre-
slenie obydwu jest niemozliwe. [loczyn niedoktadnos$ci tych dwoch pomiarow
okazuje si¢ nie mniejszy niz stata Plancka podzielona przez mase czastki. Po-
dobne zaleznosci mozna wyprowadzi¢ rowniez dla innych sytuacji do§wiadczal-
nych. Nazywa si¢ je zazwyczaj relacjami nieoznaczono$ci badz stosuje si¢ termin
‘zasada nieokreslonosci’. Przekonano sig, ze stare pojecia ‘pasuja’ do przyrody

jedynie w przyblizeniu™®.

Konieczno$¢ otwarcia na nowe zdefiniowanie

Zatem co$ moze by¢ dobrze zdefiniowane ze wzgledu na jego miejsce w sys-
temie, natomiast to samo moze by¢ zle zdefiniowane ze wzgledu na jego stosu-
nek do poznawanej przyrody, to jest do realnego istnienia rzeczywistosci Swiata.
W systemie newtonowskim, zdefiniowanie potozenia i pre¢dkosci elektronu jest
prawidtowe i weryfikowalne przez te cze$¢ przyrody, ktorej to pojecie dotyczy,
tymczasem dalsze poznawanie przyrody powoduje stwierdzenie niewystarczal-
nosci tego systemu i otwarcie si¢ na nowe zdefiniowanie w oparciu o stosunek do
poznawanej przyrody: ,,Takie terminy, jak np. ‘potozenie’ i ‘predkos¢’ elektronu
— wydawaty si¢ doskonale zdefiniowane zar6wno pod wzglgdem sensu, jak i moz-
liwych zwigzkdéw z innymi terminami; okazato si¢, ze byty one dobrze zdefinio-
wane jedynie w ramach aparatu matematycznego mechaniki Newtona. Z punktu

widzenia fizyki wspotczesnej nie sa one dobrze zdefiniowane, o czym $wiadczy

13 Tamze, s. 13.
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zasada nieokreslonosci. (...) Z tego wynika, ze nigdy nie mozemy wiedzie¢ z gory,
w jaki sposob i w jakiej mierze prawomocno$¢ stosowania tych lub innych pojec¢
zostanie ograniczona wskutek rozszerzania si¢ zakresu naszej wiedzy, uzyskiwa-
nia wiadomosci o odleglych obszarach przyrody, do ktérych mozna przenikngc
jedynie za pomocg niezwykle skomplikowanych przyrzadow.

Pojecia naukowe sg $cistymi definicjami, ktore tworzy si¢ w ten sposob, ze
pojecie, ktore jest pierwotnym odczytaniem (pierwotng abstrakcja), za pomo-
cg udoskonalonych przyrzadow, jakiej$ rzeczywistosci fizycznej, wynosi si¢ na
najwyzszy poziom abstrakcji poprzez to, ze redukuje si¢ je do czego$ mozliwie
najbardziej ogdlnego i podstawowego, a co daje si¢ juz zapisa¢ w schemacie mate-
matycznym. | tak naukowiec w zaleznos$ci od rodzaju i mozliwosci zastosowanej
aparatury badawczo-pomiarowej wyodrebnia z badanej rzeczywistosci fizycznej
jedynie jakie$ pojedyncze jej aspekty, a wiec odkrywa jedynie pewne pojedyncze
obszary dziatan. Utworzone na tej drodze definicje naukowe zapisuje dalej w po-
staci matematycznej. Zaobserwowane obszary podobnych oddziatywan stanowia
jakas jedng dziedzing, a rdznigce si¢ od siebie tworza osobne dziedziny. I teraz
fizyk-teoretyk podejmuje probe unifikacyjna, polegajaca na tym, ze pojecia utwo-
rzone w drodze odkrywania jakiego$ obszaru fizycznych oddziatywan, a wiec
z zakresu pewnej dziedziny, usituje doprowadzi¢ (uscisli¢) za pomoca operacji
myslowych do takiego stopnia ogdlnosci i powigzac je z takim matematycznym
schematem, ktdry jednocze$nie stanowitby podstawe wynikania dla innego ma-
tematycznego zapisu naukowych poje¢ definiujacych juz zgota odrebny obszar
odziatywan, a wigc stanowigcych osobna dziedzing. Jednak przy tego rodzaju po-
szukiwaniu wspdlnego mianownika (podstawy) dla r6zniacych si¢ od siebie poje¢,
tworzacych osobne dziedziny, istnieje niebezpieczenstwo, ze wraz z tworzeniem
kolejnego uogdlnienia, czyli wraz z coraz wigkszym usci§laniem pierwotnych
ujec-pojec, sprowadzi sie¢ wszystko do takiej postaci ogdlnej, ktora nie bedzie juz
adekwatnym w stosunku do swojego realnego przedmiotu (tj. do istnienia kon-

kretnej rzeczywistosci fizycznej) pojeciem, a zatem nie bedzie juz stanowic jego

14 Por. tamze, s. 45.
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wirtualnego odzwierciedlenia w zakresie tresci ogolnych, istotowych. Heisenberg
tak rzecz ujmuje: ,,Jedynie te Sciste definicje umozliwiaja powigzanie owych pojec
ze schematem matematycznym i matematyczne wyprowadzenie nieskonczonej
roznorodnosci zjawisk mozliwych w danej dziedzinie. Jednakze w toku tego pro-
cesu idealizacji i1 precyzyjnego definiowania poje¢ zerwany zostaje bezposredni
zwigzek z rzeczywistoscig. Wprawdzie istnieje jeszcze Scista odpowiednio$¢ mig-
dzy owymi pojeciami a tym fragmentem rzeczywistosci, ktory jest przedmiotem
badan, jednakze w innych dziedzinach odpowiednios$¢ ta moze zniknac™s.

To wszystko pokazuje, ze nie mozna wcigz tylko koncentrowac¢ si¢ na dosko-
naleniu danego systemu myslowego, poniewaz jest to dziatanie w oderwaniu od
bezposredniego poznawczego kontaktu z przyroda i poszukiwanie na site, w opar-
ciu o logike matematyczng, zwigzku migdzy nowymi i starymi pojgciami. Jest to
poruszanie si¢ w obrebie jakiej$ jednej wypracowanej juz idei, do ktorej usituje sie
jedynie rzeczywisto$¢ dopasowywac. I w konsekwencji moze prowadzi¢ w §lepy
zaulek sprzecznosci o charakterze fundamentalnym. Podobnie mechaniki Newto-
na nie mozna byto udoskonali¢, ale, mozna ja byto tylko zastapi¢ teorig roznigca
si¢ od niej w sposob istotny'. Nie ma przejscia od systemu myslowego do rze-
czywisto$ci, ale zawsze odwrotnie — jak glosi stara zasada obecna w metafizyce
tomistycznej”. Analogicznie sytuacja wyglada rowniez w odniesieniu do zycia
codziennego. Czlowiek nieraz porzadkuje sobie wszystko naokoto, uktada relacje
z innymi wedlug jakiej$ wiasnej zakorzenionej w nim gleboko wypracowanej
idei. Oczywiscie po drodze przyjmuje pewne korekty o tyle, o ile w jaki$ sposob
potrafi je do tej wlasnej wizji swojego zycia dopasowac. Normalnie jednak boi si¢
i unika negacji tej przewodniej idei, ktéra lezy u podstaw jego postepowania, po-
niewaz tak mu tatwiej, wygodniej, tak si¢ juz nauczyl, czy to w zyciu matzenskim,
rodzinnym, czy zawodowym. I tak to czesto trwa dopoty, dopoki coraz mocniej
napierajgca i niewygodna dla niego zewnetrzna rzeczywisto$¢ nie dokona jakiego$

bolesnego wymuszenia na nim i nie otworzy mu oczy na swoje realne istnienie.

15  Tamze, s. 126.
16  Por. tamze, s. 54.
17 Por. M.A. Krapiec, Poznawac czy myslec¢, Lublin 2000, s. 295.
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Dlatego tak w zyciu, jak i w nauce trzeba powroci¢ do rzeczywistosci i w oparciu

0 poznawczy z nig kontakt otworzy¢ si¢ na nowe zdefiniowanie.

Idealizm i realizm w dazeniu do unifikacji

W tym miejscu warto raz jeszcze powrdcic¢ do postaci Alberta Einsteina, po-
niewaz dopiero w oparciu o dotychczasowe analizy tatwiej jest zrozumie¢ jego
owczesne oswiadczenie dla prasy, bedace riposta na artykut innego noblisty
z dziedziny fizyki — Erwina Schroedingera. Ot6z odkrywca stynnego rownania,
zwanego ,,Ro6wnaniem Schroedingera”, modelujacego fale materii i pokazujacego
ich rozwoj w czasie i1 przestrzeni, ktore unifikowato w sobie szczegdlna teorie
wzglednosci Einsteina®®, zimg 1947 roku ponownie dokonat czego$, co uznat za
kolejny wazny przetom we wspolczesnej fizyce. ,,Znalazlt oto prosty langrazjan,
ktory byt zgodny z jego ogdlng teorig unitarng i prowadzil do rownan pola dla
grawitacji, elektromagnetyzmu i pola mezonowego — a przynajmniej tak mu si¢
wydawalo™°. Schroedinger, ktoéry w tej dziedzinie wspotpracowal $cisle z Ein-
steinem, byto nie bylo, swoim wieloletnim przyjacielem i ,,bratnig dusza”, taczac
z nim swoje wysitki w celu osiggni¢cia wymarzonej unifikacji, wyszedt teraz
przed szereg, ulegajac pokusie udowodnienia wyzszosci swojego geniuszu nad
starszym kolegg i1 ogtosil wobec catego Swiata, ze znalazt rozwigzanie, nad kto-
rym Einstein gltowit si¢ bezskutecznie przez dtugie lata. Tamten cho¢ urazony
takim niestosownym i niezrozumiatym do konca zachowaniem przyjaciela, po-
czatkowo stronit od jednoznacznej oficjalnej oceny artykutu Schroedingera, ale
rozsierdzony kolejnymi prasowymi komentarzami, jakoby ,,Ogdlna teoria wzgled-
nosci” zostata uogolniona w ,,Nowej teorii pola” Schroedingera, czyli doprowa-
dzona do takiej ogolnej postaci, z ktorej w prosty sposob wynikajg juz rownania
zaréwno dla grawitacji, jak i dla elektromagnetyzmu, postanowit da¢ ostatecznie
odpor ktamstwom 1 osobiscie wystosowat nastepujacej tresci oswiadczenie dla

prasy. Warto przeczyta¢ go w kluczu dotychczas poczynionych tutaj rozwazan nt.

18  Por. Harpern, dz. cyt., s. 135.
19  Tamze, s. 254.
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relacji: pojecie — rzeczywisto$¢ fizyczna (przyroda). Einstein tak pisat: ,,Funda-
menty fizyki teoretycznej nie sg na razie ustalone. Dgzymy do tego, aby znalez¢
najpierw uzyteczng (logicznie prosta) jej podstawe. Laik naturalnie sktonny jest
sadzi¢, ze podstawa ta wyprowadzana jest z faktow empirycznych drogg kolejnych
uogolnien (abstrahowania). Tak jednak wcale nie jest™.

Jak to juz wcze$niej zostato wyrazone kolejne uogdlnienia, to nic innego jak
rozbudowywanie struktury poje¢, czytaj: doskonalenie jakiego$ systemu, i co-
raz stabsza styczno$¢ z rzeczywistoscig, a co za tym idzie coraz wigksze praw-
dopodobienstwo rozminigcia si¢ z adekwatnym ujgciem-odczytaniem realnie
istniejgcego w niej porzadku. Einstein pisat tamto o§wiadczenie, majac juz za
soba — jak zauwazyt Schroedinger — wiele lat nieudanych prob unifikacji, czyli
ustalenia takiej teorii, ktora taczytaby w sobie wszystkie z dotychczas pozna-
nych w przyrodzie oddziatywan. Po tym jak udalo mu si¢ juz polaczy¢ grawitacje
z czasem i przestrzenig, marzyl by w jednej unitarnej teorii, tj. w ramach jednej
struktury pojeciowej, potaczy¢ swoja ,,0go6lng teorie wzglednosci” z ,,Teoria pola
elektromagnetycznego” Maxwella i Faradaya, ktora to ostatnia tgczyta ze sobg
elektryczno$¢ i magnetyzm, a wiec sily, ktére wezesniej rowniez uwazano za
nie powigzane ze sobg. Einstein uwazal, ze jego ,,Ogodlna teoria wzglednosci”
jest teoria niekompletna, dopoki po stronie geometrycznej nie zostanie uwzgled-
niony elektromagnetyzm. Ten poglad podzielat rowniez Schroedinger®. W celu
zados$c¢uczynienia swemu pragnieniu, Einstein rzucit si¢ w wir pracy naukowe;j.
Bywalo, ze w tamtym czasie uczony ten, cieszacy si¢ juz wielka naukowa stawa
i medialng popularnoscia, co rusz oglaszat $wiatu jakas nowa teorie unifikacyjna,
ktoérg uwazat za ostateczna, by po chwili zastapi¢ ja kolejna, jeszcze doskonalsza,
ktora tez uwazat juz za ,,ostateczne rozwigzanie 2. Teorie, ktore wtedy powstaly
to m.in.: teorie pola typu afinicznego, teoria zwana ,,odlegtym paralelizmem”, czy
proba osiagniecia unifikacji przez dodanie piatego wymiaru, czy to o charakterze

matematycznym, badz fizycznym.

20  Tamze, s. 263.
21  Tamze, s. 100.
22 Tamze,s. 162.
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Jego kolejne proby unifikacyjne, wypuszczane w tempie karabinu maszynowe-
go, a ktore nie wydawatly sie przybliza¢ go do obranego celu, staly si¢ przedmio-
tem kpin wérod mtodego pokolenia fizykow, ktorzy drwili sobie z usitowan tego
ogolnie szanowanego uczonego, np. wystawiajac, satyryczne inscenizacje. Fakt
ten nie pozostat rowniez bez odzewu ze strony zastuzonych naukowcow-fizykow,
znajdujacych si¢ w $cistej Swiatowej czotowce. Jeden z nich — Wolfgang Pauli
odwazyt sie¢ wyla¢ Einsteinowi wiadro zimnej wody prosto na twarz, piszac w li-
Scie do pewnej redakcji te stowa: ,,Doprawdy odwaznym posuni¢ciem ze strony
redakcji jest wydrukowanie eseju Einsteina o jego kolejnej teorii pola w dziale
‘Osiggniecia nauk $cistych’. Jego nieustajgca inwencja, energia, jakg w ostatnich
latach uporczywie wklada w dazenie do wytyczonego celu, zaskakujg nas, srednio
biorac, jedng taka teorig rocznie. Interesujace jest pod wzgledem psychologicz-
nym, ze autor za kazdym razem uwaza swoja aktualng teori¢ przez jakis czas za
‘ostateczne rozwigzanie’. Zatem (...) wypadatoby wznie$¢ okrzyk: ‘Nowa teoria
pola Einsteina jest martwa. Niech zyje nowa teoria pola Einsteina!’”>.

A zatem Einstein, piszac riposte na publikacje¢ Schrodingera miat juz za soba
doswiadczenie swoich wczesniejszych nieudanych prob unifikacji, z ktorych zda-
zyl wyciagnac¢ odpowiednie wnioski. Stad zapewne w jego o$wiadczeniu znalazto
si¢ takie, a nie inne stwierdzenie, ze droga do jakiego$ nastgpnego rewolucyjnego
odkrycia w ,,Fizyce” nie prowadzi poprzez kolejne uogodlnienia (abstrakcje), jak
byliby sktonni sadzi¢ nieznajacy si¢ na rzeczy laicy. Albowiem potrzeba tu czego$
wigcej, czego$ co wykracza poza ciasne struktury pojeciowe we wnetrzu naszego
umystu. Mianowicie potrzeba informacji radykalnie nowej, ktora jest w stanie
dostarczy¢ jedynie zewngtrzna rzeczywisto$¢ oraz w oparciu o nig otwarcia si¢
na nowe zdefiniowanie, ktére poszerzy ograniczony zakres naszych dotychczaso-
wych poje¢. Dotychczasowe pojecia nie s3 bowiem w stanie, niezaleznie od doko-

nywanych na nich operacji umystowych, dostarcza¢ nam nowej wiedzy o wszech-

23 W.Pauli, /Besprechung von] Band 10 der Ergebnisse der exakten Naturwissenscha-
ften, ,,Ergebnisse der exakten Naturwissenschaften” 1931, nr 11, s. 186, cyt. i przet. w: H.
Goenner, On the History of Unified Field Theories, w: Harpern, dz. cyt., s. 162.
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$wiecie 1 0 naszym miejscu w nim. Dane §wiadomos$ci same z siebie jeszcze nie
utworzg rzeczy, jakkolwiek eksperymenty myslowe, to jest operacje na pojeciach,
bylyby w wysokim stopniu logicznie zaawansowane (logika matematyczna). Gdy-
by przedmiotem poznania byly wylacznie wytwarzane przez cztowieka pojecia
i znaki, doprowadziloby to do catkowitej subiektywizacji naukowego poznania,
co juz z samego tylko naukowego punktu widzenia jest totalnym absurdem. Nadto
konieczna jest tutaj cierpliwos¢ rozumu, ktory stopniowo, szczegdt po szczegole,
ujmuje z poznawanego przedmiotu, to co rzeczywiste. Unifikacyjne tendencje
zdradzaja bowiem czgsto niecierpliwos¢ umystu, ktory cheiatby ujaé od razu calg
do$wiadczang rzeczywisto$¢, jak ujmuje si¢ wode w zacisnigtej dtoni, podczas
gdy wodzie mozna przyglada¢ si¢ swobodnie, kiedy pozostaje jeszcze w otwartej
dtoni. Jest to réznica migdzy realizmem, ktéry posta¢ ogolng probuje wyprowa-
dza¢ z postaci szczegotowej, a idealizmem, ktory dang postaé szczegotowa usituje
dopasowac¢ do wydedukowanej wczesniej postaci ogolnej. Gilson tak o tym pisze:
,U zrodel realizmu lezy zatem rezygnacja intelektu, ktory godzi si¢ na zalezno$¢
od rzeczywistosci, bedacej przyczyng poznania. U zrodel idealizmu lezy niecier-
pliwos¢ rozumu, ktdry chee sprowadzi¢ rzeczywisto$¢ do poznania, aby osiggnaé

pewnos¢, ze jego poznanie niczemu nie pozwoli si¢ wymkngé™.

Zakonczenie

Dzisiaj mineto juz grubo ponad pét wieku od kiedy Einstein, a potem Schro-
edinger rozstali si¢ z tym $Swiatem. W $wietle tego, co juz wiemy dzisiaj, tj.,
z perspektywy obrazu rzeczywistosci, jaki uksztaltowat si¢ w ciggu ostatnich
dziesigcioleci, ,,zabawne jest pomysle¢ sobie o tych wszystkich sensacyjnych do-
niesieniach prasowych proklamujacych, jakoby jednolite teorie pola, proponowa-
ne przez Einsteina i Schroedingera, stanowity ostateczny opis wszech§wiata™.
Obraz ten bowiem od tamtego czasu zmienit si¢ w sposob radykalny. Szczegodlnie

wzigwszy pod uwage w jaki sposob ,,Model Standardowy”, a wigc najnowsza teo-

24 E. Gilson, Realizm tomistyczny, Warszawa 1968, s. 55.
25  Harpern, dz. cyt., s. 300.
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ria unitarna, opisuje calg znang rzeczywisto$¢ fizyczna, poza grawitacja: ,,Przez
lata przewidywania Modelu Standardowego byly testowane raz po raz z coraz
wieksza precyzja. Pod tym wzgledem jest to nadzwyczaj skuteczna teoria wy-
jasniajaca wszystko, od magneséw na lodéwke po dynamo sloneczne. Oferuje
ona bezprecedensows, jak dotychczas unifikacje, taczac w ramach jednolitego
opisu trzy z czterech znanych odziatywan fizycznych. Jedynie grawitacja wcigz
pozostaje osobno™.

Poza ,,0Ogolng teorig wzglednosci”, bedaca mistrzowska teorig grawitacji
i ,,Modelem Standardowym” istniejg oczywiScie inne znane teorie jak np.: ,,Teo-
ria super strun”, ,,M-teoria”, czy ,,Teoria dodatkowych wymiaréw”, dla ktorych
jednak dotychczas nie znaleziono potwierdzenia empirycznego, lecz ich matema-
tyczne pigkno, symetria i kompletno$¢ pociagajg naukowcow w podobny sposdb
jak kryteria te przemawiaty niegdy$ do Einsteina.

Na podstawie najnowszych oszacowan astronomicznych podaje si¢, ze poznana
rzeczywistos¢, ktorej wlasciwym odczytaniem sg tamte dwie sprawdzone w boju
teorie, to tylko 5% tej rzeczywistos$ci fizycznej, ktéra do tej pory zdotano za-
obserwowac?. Poniewaz dzisiaj naukowcy, obserwujac rzeczywisto$¢ w jeszcze
szerszej perspektywie, anizeli mogli to uczyni¢ Newton, czy nastepnie Einstein,
dostrzegaja, ze pozostale jej 95% to ,,ciemna materia” (pelne 27%) — jej istnienie
zdradzaja jedynie wywierane przez nig efekty grawitacyjne, oraz ,,ciemna ener-
gia” (68%), ktore to nowo odkrywane zjawiska nie mieszczg si¢ juz w istniejgcym
aparacie pojeciowym, tj. w starych buktakach uje¢ ,,Ogolnej teorii wzglednosci”
i ,,Modelu Standardowego”. I w zwigzku z tym zajdzie by¢ moze niedtugo taka
konieczno$¢, by te ,,stare teorie”, ten stary system, do ktorego juz naukowcy zda-
zyli przywykna¢, zastapi¢ zupetnie nowym zdefiniowaniem, nowg strukturg po-
jeciowa, ktora na jaki$ czas znowu wystarczy, by ogarng¢ ten nowo obserwowany

dzi$ porzadek we wszech§wiecie, i to zardbwno w jego makro, jak i w mikro skali.

26  Tamze, s. 300.
27  Harpern, dz. cyt., s. 302.
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Pozostaje tylko jeszcze jedna wazna kwestia, ktorg Heisenberg poruszyt
w swojej ksiazce Fizyka a filozofia. A mianowicie kwestia uswiadomienia sobie,
ze tym, co jest obserwowane za pomocg skomplikowanych przyrzadéw, skon-
struowanych przez cztowieka-obserwatora, nie jest przyroda, jaka sama w sobie
istnieje w pelni, to znaczy w petni swego istnienia, ale jest to przyroda, ktora jawi
si¢ cztowiekowi w takiej mierze i w takiej, a nie innej odstonie, kiedy ten zadaje
jej pytanie we wlasciwy mu sposob?, to jest gdy poprzez uzycie takich, a nie
innych narz¢dzi badawczo-pomiarowych cztowiek determinuje przyrode do uka-
zania mu jedynie tego, a nie innego jej aspektu wyabstrahowanego z catej reszty.
Wtasciwie czlowiek nie ma innego wyjscia, by moc postapi¢ inaczej. Albowiem
jak dalej pisze Heisenberg: ,,Praca naukowa w dziedzinie fizyki polega na formu-
lowaniu pytan dotyczacych przyrody, formutowaniu ich w tym jezyku, ktorym
umiemy si¢ postugiwac, i na szukaniu na nie odpowiedzi w toku do$wiadczen

dokonywanych za pomoca srodkow, ktorymi dysponujemy’™.
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Philosophical analysis of the relationship between the term describing the physical reality and
its real existence, in the context of the achievements of modern physics

Philosophical analysis of the relationship between the term de-
scribing the physical reality and its real existence, in the context
of the achievements of modern physics

Summary

Based on the greatest modern physics discoveries and theories, this article

indicate the relation between discovered and observed nature, both micro and

28  Heisenberg, dz. cyt., s. 24.
29  Tamze.
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macro, and terms which are defining it.

The key to explore this relations is to structure it from the perspective of reali-
stic philosophy. By looking at it from this angle, exposes the structure how the, so
called, unification theories were created by theoretical physicists. How they had
to squeeze the nature into traditional terms and available back then physics me-
asurement. It, as well, point out very basic dilemma accompanying them: Whether
the exact definition, expressed in the mathematical scheme, still remains as an
adequate description of its subject, i.e. reality of the external world. Whether, it
does not have much in common with it anymore.

Thus, this article by going through the history of modern physics, highlights
the fundamental difference between a realistic and idealistic approach in science.

Key words: concept, theory, physics, reality, nature, knowledge, system, uni-

fication, define



Czlowiek w Kulturze 29

Karolina Falba

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11

Proby wyjasnienia zjawiska przestepczosci i kary

Wprowadzenie — ku naukowym prébom wyjasnienia

Zjawisko przestepczosci, jak rowniez kary, bedacej reakcja spoleczenstwa na
zaistniatg anomali¢ prawno-moralna, jest kwestig nurtujaca pokolenia filozofow,
socjologow oraz prawnikdw. Przestepczos¢ byta i nadal stanowi pewnego rodzaju
problem w kulturze. Jakie sg jego zrodta? Odpowiedzi mozemy szukac¢ na terenie
wielu dziedzin naukowych, a takze w mnogosci ludzkich zdroworozsadkowych
spostrzezen. Trudno mowi¢ o mozliwo$ci przeprowadzenia jednolitej i pewnej
klasyfikacji przedmiotu niniejszych rozwazan. Probujac przyblizy¢ ten
problematyczny aspekt, skupi¢ nalezy si¢ wst¢pnie na niezbednych definicjach

i zakresie terminologicznym.

Geneza kryminologii

Termin ,,kryminologia” pochodzi od tacinskiego stowa crimen, oznaczaja-
cego zbrodni¢ oraz od greckiego logos, ktore oznacza nauke. Skupiajac si¢ na ana-
lizie etymologicznej stowa ,.kryminologia”, nauke¢ t¢ mozna by w sposob niescisty
opisac¢ jako ,,nauke o zbrodni”. W sensie $cistym natomiast jest ona dyscypling
badawcza, ktora we wszechstronny sposob analizuje przestepstwo, przestepczosé
oraz przestepce, a takze bada dzialanie srodkdéw zapobiegajacych przestepczoscei'.
Specyfike omawianej nauki oddaje definicja B. Hotysta: ,,Kryminologia jest nauka

1 L. Tyszkiewicz, Kryminologia (Zarys systemu). Skrypt dla studentow studiow dzien-

nych i zaocznych kierunku prawa i innych, Katowice 1986, s. 11, 14.
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o0 przestepstwie i przestepcy, o objawach i przyczynach przestepczosci i innych
zwigzanych z nig zjawiskach patologii spotecznej oraz o ich zapobieganiu, a takze
o funkcjonowaniu systemu sprawiedliwos$ci karnej”. Kryminologia nazywana
jest inaczej etiologig kryminalng i zajmuje si¢ badaniem przyczyn przestepczosci.
Wyodrebnia si¢ zasadniczo dwa jej nurty. Zgodnie z ujeciem antropologicznym,
powody przestepczosci znajduja si¢ w samym sprawcy, natomiast wedtug ujecia
socjologicznego maja one zwigzek z warunkami, w jakich sprawca egzystuje’.

Termin ,,kryminologia” zdaniem W. Bongera uzyty zostat po raz pierwszy
przez lekarza (francuskiego antropologa) — P. Topinarda w 1879 roku. Odmienne
zrodta dowodza, iz nazwa ta wprowadzona zostata przez R. Garofalo, prawnika
wloskiego, ktory byl wspottworca antropologicznej szkoty prawa karnego. Pra-
ca, ktérg wydat w 1885 roku, nosila tytut Criminologia. Natomiast T. Sellin za
pierwszego kryminologa uwaza wloskiego lekarza i fizjonomiste J. Babtiste Della
Porte (1536-1616). Ukazat on bowiem w swoim dziele De Humana physiognomia
wspotzalezno$¢ pomiedzy cechami fizycznymi a odpowiadajacymi im wlasciwo-
Sciami psychicznymi.

Historia kryminologii rozpoczyna si¢ zasadniczo w drugiej potowie XIX wie-
ku 1 powiagzana jest $cisle z publikacja pracy Cesare Lombroso L'uomo delinquente
in rapporto all’antropologia, alla giurisprudenza ed alle discipline carcerarie
w 1876 roku, a takze z pojawieniem si¢ tzw. szkoty pozytywnej prawa karnego.
Idea kryminologii jako naukowe;j refleksji nad zjawiskiem przestgpczosci, od tam-
tego czasu pokonata dlugg droge, wylaniajac zupelnie nowe koncepcje, kierunki
i systemy, w zwiazku z tym nauka ta stata si¢ wewnetrznie zréznicowana®.

Kryminologia jako dyscyplina badawcza, ktéora w drodze swojego rozwoju
odkrywa i formutuje prawidta objasniania, opisywania i prognozowania dziatan

przestepczych oraz pozostalych zachowan dewiacyjnych, wykorzystuje dorobek

2 B. Hotyst, Kryminologia, Warszawa 20009, s. 50.

3 Encyklopedia prawa, red. U. Kalina-Prasznic, Warszawa 2007, s. 341.

4 Wielka encyklopedia prawa, red. B. Hotyst, E. Smoktunowicz, Warszawa 2005,
s. 387.

5 K. Krajewski, Teorie kryminologiczne a prawo karne, Warszawa 1994, s. 9.
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socjologii, psychologii, medycyny, ekonomii, pedagogiki i biologii. W zwiazku
z tym w kryminologii uwidoczniajg si¢ wszelkie luki, dysonanse, niescistosci,
rozbieznosci opinii oraz inne niedopracowania koncepcji i empirycznych uogol-
nien nauk wymienionych powyzeje.

Z punktu widzenia metody eksperymentalnej, konkretyzowanej w ramach tej
nauki, kryminologia jest doktryng spoteczna, a przedmiot jej badan jest szeroki,
gdyz obejmuje przestepce, ofiare przestepstwa, przestepstwo, przestepczosc, inne
zjawiska z obszaru spotecznej patologii (narkomania, prostytucja, samobojstwo,
alkoholizm, bezrobocie, bezdomno$¢, spoteczne niedostosowanie dzieci oraz
mtodziezy), przeciwdziatanie przestepczosci, jak rowniez pozostatym zjawiskom
patologii spotecznej’.

Patologia spoteczna jest z kolei charakteryzowana jako eklektyczny zbior ,,pro-
bleméw dotyczacych rozmaitych typow dewiacji spotecznych wraz z ich spo-
tecznymi determinantami i funkcjami. Pathos — to cierpienie, logos — to nauka.
Nauka o cierpieniu spolecznym jest zatem [...] uzalezniona od tego, co wedle
oceny subiektywnej lub wedle generalizacji rozmaitych ocen subiektywnych jest
uznawane za negatywng kategori¢ zjawisk spotecznych™. Zjawisko, ktére okre-
slane jest jako ,,patologiczne”, bedzie zwigzane z aktualnym dla danego miejsca
1 czasu zasiegiem normy spolecznej. W zwigzku z tym wszystko to, co bedzie
ujawnia¢ pewne nieprawidtowosci i dewiacje od tejze normy, uznane bedzie za
objaw patologii spotecznej’.

Dla kryminologii istotne sg takze analizy, ktorych celem jest odpowiedz
na pytanie — co decyduje o tym, iz konkretny czyn uznany jest za przestgpstwo?
To wtasnie stanowi droge do odkrywania aksjologicznego wymiaru tej nauki. Ze
wzgledu na ten wymiar proponowana jest nastgpujaca systematyzacja omawianej
dziedziny badawczej: kryminologia aksjologiczna, ktorej celem jest analizowanie

natury uwarunkowan restrykcji karnych; kryminologia behawioralna, obejmuja-

K. Ostrowska, D. Wojcik, Teorie kryminologiczne, Warszawa 1986, s. 7.
M. Kué, Kryminologia, Warszawa 2010, s. 1.

A. Podgorecki, Patologia zycia spolecznego, Warszawa 1969, s. 9.

Kug¢, dz. cyt., s. 2.
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ca standardowg dyscypling kryminologiczna, odpowiadajaca fenomenologii oraz
etiologii kryminalnej; kryminologia wiktymologiczna, ktora trudni si¢ analiza-
mi sytuacji ofiary przestepstwa; kryminologia organizacyjna, obejmujaca prace
badawcze dotyczace dziatania instytucji, ktére majg stycznos$¢ ze stosowaniem
ustawodawstwa karnego".

W ramach kryminologii, wyréznia si¢ trzy dziaty. Pierwszy to etiolo-
gia kryminalna, teoretycznie zajmujaca si¢ analizowaniem pogladéw na geneze
przestepczosci, w praktyce natomiast trudnigca si¢ badaniami nad osobowo$cia
sprawcy, jak réwniez podtozem i uwarunkowaniami przestepczosci bedacej zja-
wiskiem spolecznym'. Nastepny dzial stanowi fenomenologia (symptomatolo-
gia) kryminalna, ktora trudni si¢ analiza objawowych form zjawiska przestep-
czosci, czyli strukturg oraz dynamika przestepczosci, geografia kryminalna,
metodami popetniania czynow przestepczych, pewnymi sktadnikami struktu-
ry przestgpczego $wiata, np. postugiwaniem si¢ pseudonimami, srodkami po-
rozumiewania si¢ przestgpcow. Trzecia dziedzing kryminologii jest profilak-
tyka kryminalna, ktérej celem jest przygotowywanie instrumentéw stuzacych
zapobieganiu przestgpczosci®.

Dzigki scharakteryzowaniu przedmiotu analiz kryminologicznych mozna
wskaza¢ zadania kryminologii: poznanie powodow zjawiska przestepczosci,
jak 1 samego przestepstwa; dostarczenie instrumentéw stuzacych do opisania
tychze zdarzen, wskazania ich przejawow; zglebienie osobowosci przestepcy;
badanie przebiegu procesow kryminalizacji oraz dekryminalizacji; analizowanie
dziatania poszczegolnych sektorow wymiaru sprawiedliwosci, jak réwniez innych
form kontroli spotecznej formalnej i nieformalnej; gromadzenie informacji
na temat profilaktyki przestepczos$ci oraz pozostatych zdarzen z dziedziny

spotecznej patologii®.

10 L. Tyszkiewicz, Od naturalizmu do humanizmu w kryminologii, Katowice 1991,

s. 111-113.

11 J. W. Wojcik, Kryminologia. Wspolczesne aspekty, Warszawa 2014, s. 69.

12 B. Hotyst, Kryminologia na swiecie, Warszawa 1979, s. 26-27.

13 J. Jasinski, Kryminologia czy kryminologie? Refleksje nad warunkami i sposobami
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Relacja kryminologia — prawo karne. Od pozytywizmu poprzez natura-
lizm do humanizmu

Kryminologia stanowi nauke pomocnicza dla prawa karnego, efekty ana-
liz kryminologicznych sg wykorzystywane dla jego potrzeb. Ten typ powigzania
wynika gtéwnie ze wspolnych ptaszczyzn do§wiadczalnych obu dziedzin (doty-
czy to gtownie zagadnien przestgpstwa oraz przestepczosci). Kryminologia do-
starcza¢ ma badawczych, eksperymentalnych fundamentéw do funkcjonowania
wymiaru sprawiedliwosci*.

W odniesieniu do analizy opisanych powyzej relacji rozpocza¢ nalezy od
zaleznosci prawa karnego i pozytywistycznego modelu kryminologii. Uksztalto-
wanie si¢ tego wzorca kryminologii ma swoje podtoze w §wiatopogladzie scjen-
tystycznym oraz w naturalistycznej metodologii nauk spotecznych, jak réwniez
w deterministycznym obrazie cztowieka i §wiata spotecznego. W takim ujeciu
omawiana dziedzina postrzegana jest jako nauka szczegdtowa, dotyczaca przy-
czyn zjawiska przestepczosci, a jej glowny dzial stanowi etiologia kryminalna®.
Tak rozumiana kryminologia pozytywistyczna z jej najwazniejszg specjalnoscig
— etiologig kryminalna, zajmuje si¢ analizg przyczynowych czynnikow, w tym
réwniez osobowosci sprawcy oraz zaglebia si¢ w materi¢ wiktymologiczna (ofia-
ry przestepstwa)'s. Jest to wiec nauka behawioralna, odnoszaca si¢ do swoistego
rodzaju postgpowania okres§lanego jako przestepstwo, a takze skupiajaca si¢ na
ofierze i przede wszystkim na samym przestepcy.

Nadzwyczajnie doniosta wlasciwoscia pozytywizmu stato si¢ upatrywa-
nie istoty analiz kryminologicznych w dostarczaniu scjentystycznych i ekspery-
mentalnych fundamentoéw (zwlaszcza w postaci wiadomosci o przestepcy) do kre-
owania i wykorzystywania prawa karnego, tak by bylo w stanie spelnia¢ ambicje
pozytywistycznej polityki karnej. Tak rozumiana kryminologia jest gtownie dys-
cypling badawcza stosowang na ustugach prawodawstwa karnego oraz praktyki

uprawiania kryminologii, Kosciot i Prawo, t. 7, Lublin 1990, s. 221-222.
14 Ku¢, dz. cyt., s. 5.

15 Krajewski, dz. cyt., s. 9.

16  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 27.
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wymiaru sprawiedliwosci. Dane dotyczace sprawcow 1 mechanizmow kierujacych
ich postgpowaniem, wykorzystane w toku formutowania oraz stosowania prawa
karnego, maja utatwic rozstrzyganie trudnosci zwigzanych ze zjawiskiem prze-
stepczosci sposobami naukowymi'. Cechg kryminologii pozytywistycznej i jej
relacji do prawa karnego jest rowniez konsensualizm. Stanowi on odpowiedz na
pytanie tyczgce si¢ norm organizacji spoteczenstwa. Zgodnie z pozytywistyczng
perspektywa tad spoteczny jest efektem szerokiego konsensusu, gdzie wicksza
czg$¢ spoteczenstwa bez przymusu aprobuje jego istnienie. Zatem przestepca to
kto$ odmienny oraz marginalny jednoczes$nie, a prawodawstwo karne wyraza
przekonania i interesy wigkszosci obywateli'®.

Tak postrzegana kryminologia spotkata si¢ z krytyka w latach szesc¢dzie-
sigtych i siedemdziesigtych XX wieku. Pierwszy z trendow krytyki pozytywizmu
kryminologicznego stanowit nastepstwo pojawienia si¢ i rozwoju koncepcji na-
znaczenia spotecznego”. Teoria ta jest uznawana za najwazniejsza sposrod tych,
ktore w swoich zalozeniach dopatruja si¢ przyczyny patogennej w reakcji spote-
czenstwa na postgpowanie dewiacyjne. Koncepcja ta kwalifikowana jest do nurtu
tzw. interakcjonizmu w psychologii spotecznej, ktory ktadl nacisk na znaczenie
dla egzystencji spotecznej i egzystencji jednostki obustronnej interakcji jednostki
i zbiorowosci spotecznej*. Teoria naznaczenia (stygmatyzacji) E. Lemerta ma na
celu wyjasnienie zjawiska przestepczosci wtornej, z ktorej to przyczyny cztowiek
tkwi w przestepstwie. Odwotuje si¢ ona do przewodniej funkcji reakcji spotecz-
nej na przestepcze zachowanie (social reaction), pochodzacej zwlaszcza od tzw.
»znaczacych innych” oraz grupy odniesienia*. Najpro$ciej ujmujac sens omawia-
nej koncepcji stwierdzi¢ mozna, iz zachowanie dewiacyjne to zachowanie, ktore
spoteczenstwo tak naznacza.

Krytycznym dla pozytywizmu kryminologicznego nastrojom towarzy-

17 Krajewski, dz. cyt., s. 10.

18  Kryminologia i kara kryminalna. Wybrane zagadnienia, red. A. Jaworska, Krakow
2008, s. 68.

19  Krajewski, dz. cyt., s. 10.

20  Tyszkiewicz, Kryminologia (Zarys systemu), dz. cyt., s. 246.

21 Kug¢, dz. cyt., s. 42.
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szyt rowniez sceptyczny stosunek wobec konsensualnej natury spotecznego tadu,
majacy swe zrodto w rozwoju socjologicznej koncepcji konfliktu spotecznego.
Wszechobecna stata si¢ wowczas krytyka tego, co mozna generalnie okresli¢
jako scjentyzm oraz naturalizm pozytywistycznej kryminologii. Zwolennicy
tego nurtu uwazali najczesciej, iz swoisto$¢ przedmiotu nauk spotecznych ro-
dzi koniecznos$¢ specjalnej ich metodologii. Wymienione tendencje skutkowaty
wylonieniem si¢ nowego wzorca dyscypliny kryminologicznej, ktory nazwac
mozna antynaturalistycznym. Nurt ten kontynuowany jest obecnie m.in. przez
radykalng kryminologie.

Sednem kryminologicznego antynaturalizmu jest odrzucenie kryminologii
jako nauki dotyczacej przestepcy, a takze motywow jego postepowania i skon-
kretyzowanie nowego przedmiotu analiz. Powinno by¢ nim zroédto zasad prawa
karnego i ich dziatanie w spoteczenstwie, mechanizmy kierujgce instytucjami
nadzoru spotecznego, gtownie wymiaru sprawiedliwos$ci. Nieodtaczna czgscia
tak rozumianej koncepcji kryminologicznej jest zatem badanie funkcjonowania
panstwa jako struktury organizacji spotecznej, a kryminologia jako doktryna ule-
ga upolitycznieniu. Antynaturalizm zajmuje sceptyczne stanowisko w stosunku
do ustawodawstwa karnego, wymiaru sprawiedliwosci oraz formalnej kontroli
spotecznej. Zgodnie z jego zatozeniami realne problemy spoleczne to nie tyle
przestepczosé czy przestepca, ile wystepujace postaci kontroli spotecznej i orga-
nizacji spotecznej. Prowadzi to do konkluzji, iz to wtasnie powyzsze instytucje,
a nie osoba sprawcy, powinny zosta¢ przeksztatcone®.

Drugim trendem krytycznie nastawionym wobec kryminologii pozytywi-
stycznej byl neoklasycyzm. Kryminologia neoklasyczna pojawita si¢ w latach
siedemdziesigtych XX wieku na terenie Stanéw Zjednoczonych. Byta ona odze-
wem wobec socjologicznych koncepcji przestepczosci przewazajacych w amery-
kanskiej kryminologii, ktére determinowaty nastepstwa kryminalno-polityczne.

Ich rezultatem byl tzw. prymat teorii resocjalizacji sprawcy przestgpstwa oraz

22 Krajewski, dz. cyt., s. 10-12.
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przejaskrawienie wplywu polityki spotecznej na kryminalng polityke panstwa®.
Kierunek ten czerpat z tzw. szkotly klasycznej. Na podstawie jej zalozen
formutowat pewne teorie oraz pojecia odnoszace si¢ do norm odpowiedzialnosci
karnej, a takze racji i istoty kary kryminalnej, ktére to zapoczatkowat pierwotny
nurt klasyczny, tak istotny dla nowoczesnego ustawodawstwa karnego ze wzgledu
na stworzenie jego podwalin. Szkota klasyczna glosita indeterminizm, czyli model
psychologiczny jednostki, ktéra w sposob racjonalny podejmuje decyzje za spra-
wa posiadania wolnej woli (poglady takie glosili m.in. Cesare Beccaria, Jeremy
Bentham, Immanuel Kant, Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Anzelm Feuerbach).
Zatozenie takie bylo nie do przyjecia dla zwolennikow pozytywizmu?. Polemika
pomiegdzy determinizmem a indeterminizmem w nauce kryminologii stanowi je-
den z gtownych sporéw naukowych (a scislej antropologiczno-filozoficznych), zas
jego rezultaty w sposob tworczy wptywaja na proponowany model kryminologii®.
Szkota klasyczna akcentowata w swoich pogladach takie pojecia, jak ,,sprawie-
dliwa odptata” oraz ,,odstraszanie”. Neoklasycyzm w kryminologii rowniez liczyt
si¢ z powyzszym, wigc zdecydowano si¢ na odstgpienie od poszukiwan etiolo-
gicznych na rzecz spekulatywnego i eksperymentalnego analizowania warunkow
i perspektyw efektywnego oddziatywania, przy pomocy wlasciwego operowania
sankcjami karnymi, na rozstrzygnigcia podejmowane przez swobodnie decydu-
jace i rozumne jednostki, co miato zwigzek z wplywaniem na masowe zjawisko
przestepczosci. Kierunek ten skupia si¢ na optymalizacji efektywnosci funkcjono-
wania wymiaru sprawiedliwos$ci i ustawodawstwa karnego, czego glownym wy-
znacznikiem jest produktywno$¢ w minimalizowaniu natezenia przestgpczosci®.
Wsréd przywotanych gtownych wzorcdéw kryminologii, nie mozna pomingé
ujecia humanistycznego. Koncepcja ta wptywa takze w pewien sposob na pra-

wo karne, na wymiar sprawiedliwosci. W kryminologii humanistycznej istotny

23 J. Dworzecki, J. Szymczyk, Kryminologia. Wybrane zagadnienia, Gliwice 2010,
s. 26-27.

24 Krajewski, dz. cyt., s. 12.

25 L. Tyszkiewicz, Od naturalizmu do humanizmu w kryminologii, Katowice 1991, s. 57.
26 Krajewski, dz. cyt., s. 12-13.
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punkt zajmuja analizy dotyczace dziatania aparatu $cigania oraz wspomniane-
go wymiaru sprawiedliwo$ci. W kregu zainteresowan tej dziedziny znajduje si¢
rowniez $ledzenie wszelkich poczynan majacych zwiazek z r6znymi postaciami
przeciwdzialania przestepczosci oraz innymi zjawiskami z kregu patologii spo-
lecznej. Wtasnie tam najistotniejszy jest zalozony filozoficzny obraz cztowieka®.
Zaznaczy¢ nalezy, iz paradygmat humanistyczny nosi w sobie cechy opisanych
wczesniej trzech koncepcji. Oparcie sie na idei jednostki w ujeciu indetermini-
stycznym zbliza go zdecydowanie do klasycznego paradygmatu. Odniesienie si¢
do teorii psychologii i socjologii humanistycznej, jak réwniez fenomenologii, spa-
ja go z koncepcja antynaturalistyczng. Poglad kryminologii humanistycznej na
przedmiot analiz kryminologicznych nie jest w wyrazny sposob odmienny od po-
zytywistycznego stanowiska: zagadnieniem tym jest bowiem nadal sprawca czynu
przestepczego, a paradygmat humanistyczny cechuje bez watpienia postrzeganie

w sposob behawioralny?.

Biologiczne proby wyjasnienia przestepstwa

Teorie kryminologiczne o podstawie biologicznej opieraja si¢ na pogladzie, ze
za przestepcze zachowanie sa odpowiedzialne konkretne struktury biologiczne
w organizmie ludzkim. Za inspiratora analiz naukowych w przedmiocie sktonno-
$ci do popelnienia przestepstwa w aspekcie biologicznym uznaje si¢ C. Lombro-
so0”. Wtoska szkota pozytywna (szkota antropologiczna) zapoczatkowata proces
badan psychopatologicznych oraz biopsychicznych sprawcow. Reprezentatywna
ceche eksperymentalnego podejscia tej szkoty stanowito deterministyczne poj-
mowanie postegpowania ludzkiego. Przedstawicielami tejze szkoty byli, oprocz C.

Lombroso, takze E. Ferri 1 R. Garofalo®.

27 L. Tyszkiewicz, O niektorych ogolnych problemach kryminologii i znaczeniu para-
dygmatu humanistycznego, w: Archiwum kryminologii tom XXXI, red. Z. Hotda, Bydgoszcz
2009, s. 68.

28  Krajewski, dz. cyt., s. 14.

29  Dworzecki, Szymczyk, dz. cyt., s. 28.

30  Ku¢, dz. cyt., s. 13-14.
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Historycznie pierwszym dzietem, majacym na celu opisanie czynnikow kry-
minogennych przy pomocy eksperymentalnych i analitycznych dociekan, jest
wspomniana juz wyzej publikacja Lombroso (1835-1909), wloskiego lekarza
i antropologa, Cztowiek — zbrodniarz w stosunku do antropologii, jurysprudencji
i dyscypliny wieziennej, wydana w 1876 roku. Byl to przelomowy moment, w kto-
rym nastgpit dynamiczny rozw¢j kryminologii, zmierzajacy do uksztattowania
si¢ jej jako osobnej dyscypliny badawczej. Na bazie przeprowadzonych analiz
antropologicznych (aspekt przyrodniczy) i psychiatrycznych, Lombroso doszedt
do konkluzji, ze czyn przestepczy jest faktem biologicznym, uwarunkowanym
cechami psychicznymi i fizycznymi przestepcy. Pewne wtasciwosci fizyczne,
szczegoblnie dotyczace budowy ludzkiej czaszki, taczyt on z konkretnymi katego-
riami sprawcow?'. Lombroso twierdzit, iz przestepstwo jest uwarunkowane dzie-
dzicznie, oraz ze wystepuje typ tzw. urodzonego przestepcy, ktérym jest osoba
posiadajaca cechy atawistyczne, zblizajace ja do pierwotnego cztowieka, takie
jak np. zanik ,,uczu¢” moralnych czy okrucienstwo, co popycha do popelnienia
czynu przestepczego. Wtoski badacz przyjat nawet zatozenie, iz przestgpca to
odmienny typ czlowieka — homo delinquens, ktory ma wlasciwosci psychiczne
i fizyczne jednostki, bedacej na nizszym stopniu ewolucyjnego rozwoju. Swoja
uwagge badawcza skupiat wylacznie na cechach psychicznych i fizycznych spraw-
cow przestepstw. Lombroso w swoich rozwazaniach ukazat takze typologie prze-
stepcow, ktora obejmowata przestgpcow z afektu, przypadkowych, urodzonych,
moralnie obtgkanych i z epilepsja®. Proba wytlumaczenia podstawy przestep-
czych zachowan, ktorej implikacje stanowito przyjecie teorii determinizmu prze-
stepczego, gltoszacej iz ,,urodzony przestgpca” jest ,,skazany na przestepstwo”,
a wiec kiedys$ na pewno je popelni, wkrotce zostata zanegowana i obecnie ma
charakter historyczny.

Drugim przedstawicielem szkoty antropologicznej byt E. Ferri (1856-1929),

prawnik, profesor prawa karnego na Uniwersytecie w Rzymie, ktory oprocz analiz

31  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 917.
32 Ku¢, dz. cyt., s. 14-15.
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kryminologicznych obejmowat swa refleksja problemy polityki karnej oraz prawa
karnego. Jego praca, Socjologia kryminalna, miata szczego6lny udziat w rozwoju
kryminologii. Socjologie kryminalng opisywat jako dyscypling badawcza, doty-
czaca przestepczosci oraz spotecznej obrony przed tym zjawiskiem. Ferri uwazat,
iz czyn przestepczy, analogicznie do innych zachowan, jest efektem szeregu moty-
wow (podejscie wieloczynnikowe), posrdd ktorych wyodrebnit nastepujace typy:
przyczyny spoteczne, jak np. sytuacja rodzinna, obyczaje; przyczyny fizyczne (tel-
luryczne), a wigc klimat, rasa oraz antropologiczne (indywidualne) — pte¢, wiek.
Ferri upatrywal motywow czynu przestepczego w antyspolecznych tendencjach
jednostki, ktore majg biologiczne pochodzenie — psychiczne albo organiczne®.
Popierajac zalozenia Lombroso, glosit on, iz jednym z przestgpczych typow jest
przestepca z urodzenia, przejawiajacy nieprawidtowosci organiczne*. Typologia
przestepcoOw zaproponowana przez Ferriego obejmowata ponadto przestepcow
dzialajacych nieumyslnie (pseudoprzestepcow), z nawyknienia, przypadkowych,
z namietnos$ci oraz obtgkanych®. Stal on na stanowisku, iz wszelka dziatalnos¢
jednostki jest symptomem jej specyficznych osobistych wlasciwosci.

Ostatnim reprezentantem opisywanej szkoty byt R. Garofalo (1851-1934), au-
tor Kryminologii. Zgodnie z jego przekonaniami, przestepce od nieprzestgpcy
odrozniaja nie wlasciwosci anatomiczne, lecz wystepowanie psychicznych ano-
malii. Cechuje je deficyt niektérych odczué czy ,,powsciagow”, ktore standardo-
wo wystepuja u jednostek nalezacych do tej samej spotecznosci, w tym samym
czasie”. Garofalo uwazany jest za tworce koncepcji przestgpstwa ,,naturalnego”
oraz ,,sztucznego”, a takze niezmiennos$ci ludzkiej natury. Ide¢ naturalnego prze-
stepstwa taczyl z pogwalceniem jednego z dwoch gtownych odczué: wstretu do
zadawania bolu innym ludziom (pieta) i szacunku wobec cudzego prawa wia-

snosci (probita). Zgadzat si¢ z twierdzeniem Lombroso na temat istnienia prze-

33 Tyszkiewicz, Od naturalizmu, dz. cyt., s. 26-27.
34 Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 919.
35 Tyszkiewicz, Od naturalizmu, dz. cyt., s. 28.

36  Holyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 919.
37  Tyszkiewicz, Od naturalizmu, dz. cyt., s. 38-39.
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stgpcoOw z urodzenia, ktorzy wykazujg wlasciwosci jednostek ,,dzikich” oraz
niedorozwdj umystowy?.

Wspolczesnie, wsrod biologicznych koncepcji godne uwagi sg analizy prowa-
dzone w zakresie genetycznych uwarunkowan przestepczosci. Tej problematyki
dotycza badania nad bliznigtami, analizy dotyczace zaburzen struktury chromo-
somow i badania adopcyjne®.

Badania nad bliznigtami dotyczg analiz zgodno$ci wystepowania konkret-
nej cechy lub zachowania (np. przestepczosci, choroby psychicznej) wérod bliznigt
mono — i dyzygotycznych. Monozygotyczne blizni¢ta majg jednakowe wyposaze-
nie pod wzgledem genetycznym. Formutuje si¢ konkluzje, ze o uwarunkowaniu
genetycznym okreslonej cechy czy konkretnego zaburzenia Swiadczy wigksze
prawdopodobienstwo jego wystepowania wsréd monozygotycznych blizniat niz
u dyzygotycznych albo rodzenstwa nie bedacego bliznigtami®.

W ostatnich latach duze zainteresowanie wzbudzito odkrycie u niektorych jed-
nostek jednego badz dwoch dodatkowych chromosomoéw. Komorka przecigtnego
mezezyzny posiada chromosom X po matce oraz chromosom Y odziedziczony
po ojcu. U niektoérych mezczyzn, ujawniajacych zaburzenia umystowe, znaleziono
dodatkowy chromosom Y, a w wyjatkowych przypadkach — az dwa takie chro-
mosomy. Odnotowano, iz osobnicy posiadajacy dodatkowy chromosom przeja-
wiajg m.in. nastgpujace cechy osobowosci: agresywnos$¢, afektywnosé, niestato$c
oraz aspoteczno$c¢.

Glownym zatozeniem badan adopcyjnych jest koncepcja, ze w ramach tych
analiz mozna rozdzieli¢ oddziatywanie czynnikéw genetycznych od srodowisko-
wych. Wymdg trafnosci analiz stanowi objecie nimi adopcji odnoszacych sie do
dzieci, ktore zostalty przysposobione w niedtugim czasie od urodzenia. Utrzymuje
si¢, iz uwarunkowania dziedzicznego przestgpczosci dowodzi wyzsza wspotza-

lezno$¢ miedzy karalnoscig rodzicow i ich potomstwa niz pomiedzy karalnoscia

38  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 918.

39 Ku¢, dz. cyt., s. 17.

40 K. Ostrowska, D. Wojcik, Teorie kryminologiczne, Warszawa 1986, s. 23.
41  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 923.



340 Karolina Falba

tegoz potomstwa a rodzicow, ktorzy je przysposobili.

Gloéwny zarzut w stosunku do genetycznych uwarunkowan przestepczosci for-
mutuje sie w oparciu o stwierdzenie, iz nie mozna méwic¢ o dziedziczeniu pew-
nych wlasciwosci psychicznych oraz zachowan, w tym takze zachowan uznawa-
nych za przest¢pcze, ktore nieprzerwanie ksztattujg si¢ poprzez oddzialywanie

impulsow srodowiskowych i biologicznych*.

Psychologiczne interpretacje zachowan agresywnych

Zalozenie, ktore przyjeli reprezentanci tego nurtu, to udowodnienie
istnienia zwiazku pomigdzy zdefiniowanymi zmiennymi psychologicznymi
a zachowaniami uznawanymi za bezprawne®. Z tego wzgledu pomocne bedzie
siggnigcie zarowno do twierdzen behawiorystow, jak 1 do stanowisk przedsta-
wicieli psychoanalizy. Sposobnosci siggania do rozmaitych zespolow pogladow
w przedmiocie psychologicznego obrazu jednostki sa jednakze ograniczone. Limit
jest w tym przypadku wyznaczany z jednej strony przez wiedze¢ na temat biolo-
gicznych podwalin dziatania ludzkiej psychiki, z drugiej natomiast konieczno$é¢
integralnosci obrazu psychologicznego i obrazu cztowieka funkcjonujacego jako
spoleczna istota*.

Z. Freud w swoich obserwacjach skupit si¢ na istotnej roli sSrodowiska dla
rozwoju osobowosci, ktory nastepuje poprzez oddzialywanie nast¢pujacych czyn-
nikow: standw zagrozenia, konfliktow, frustracji i procesoéw fizjologicznych, ktore
towarzysza dojrzewaniu. Wystapienie jakiegokolwiek z wymienionych impulsow
zmusza jednostke do szukania nowych metod zaspokojenia potrzeby czy roztado-
wania psychicznego wzburzenia. W wyjasnianiu skomplikowanych sytuacji zycio-
wych najistotniejszg rol¢ petnig identyfikacje oraz przeniesienie. Identyfikacja to
proces, dzigki ktéoremu jednostka przejmuje wtasciwosci osobowosci pochodzace
od innej osoby. Nabywa umiejetnosci redukowania psychicznego napigcia poprzez

modelowanie sposobu egzystencji na wzor innej jednostki (np. osoby znaczacej):

42 Ostrowska, Wojcik, dz. cyt., s. 18, 24, 30.
43 Dworzecki, Szymczyk, dz. cyt., s. 29.
44 A. Gaberle, Patologia spoteczna, Warszawa 1993, s. 109-110.
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cztonka rodziny, przyjaciela itp. Natomiast przeniesienie nastepuje wtedy, gdy
przedmiot, ktory przyczynitby si¢ do zredukowania napiecia, bedacego efektem
niezaspokojenia pewnej potrzeby, zostanie utracony. Skutkiem powyzszego jest
szukanie innego obiektu, ktéry mogltby zaspokoi¢ okreslong potrzebe. Samo daze-
nie jest niezmienne, zmianie ulega tylko jego przedmiot i sposob w jaki zostanie
zaspokojona potrzeba®. Psychoanalityczna teoria Freuda opierata si¢ na zalozeniu,
iz istotng role w postepowaniu ludzkim odgrywaja nieu§wiadomione instynkty
i popedy. Ludzkie zachowanie jest zalezne od dominacji jednego z dwdch in-
stynktéw — instynktu zycia i mito$ci (Eros) oraz instynktu $mierci (Thanatos).
Zachowanie, majace zwigzek z pierwszym instynktem, ukazuje si¢ jako dbanie
o0 bezpieczenstwo, zdrowie, natomiast postgpowanie pozostajace w korelacji z in-
stynktem §mierci przejawia si¢ w destrukcyjnym dziataniu, ktére zmierza do
unicestwienia jednostki. Freud wtasnie w tym instynkcie widziat podtoze agre-
sywnych zachowan ludzkich*.

Istotnymi elementami jego koncepcji, ktore zmierzaja do objasnienia
postepowania cztowieka sg trzy sfery ludzkiej psychiki: /d — jako podswiadoma
sfera instynktow, Ego — bedace uswiadomiong osobowoscia jednostki, i Superego
(sumienie) — nieswiadoma sfera zinternalizowanych regut, ktora tworzy
sie w procesie socjalizacji. Id i Superego sa wobec siebie w pewien sposob
antagonistyczne, hedonistyczna natura Id, dgzaca do szybkiego zaspokojenia
popedow, jest powstrzymywana przez kontrolujgcy mechanizm postgpowania
Superego. Ta dysharmonia stanowi zrodto poczucia lgku, winy. Przejawem
zewnetrznym owej konfrontacji sag zachowania substytucyjne, ich celem jest
roztadowanie nieswiadomych konfliktéw. Przyktad takich zachowan — zdaniem
Freuda — stanowi zachowanie przestepcze. Jego celem jest podswiadoma cheé
ukarania siebie, a nie celowe wyrzadzenie zta. Intencja takiego zachowanie
jest roztadowanie kompleksow, jest to wigc zachowanie o charakterze

kompensacyjnym®.

45  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 41-42.
46  Ku¢, dz. cyt., s. 19.
47  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 946-947.
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Kolejng koncepcja psychologiczna jest teoria agresji K. Lorenza, ktora
zaktada istnienie wrodzonej sktonnosci do agresji. Wedtug niego, energie nape-
dowa gatunkow przyrodniczych stanowig nastepujace instynkty: ucieczki, agresji,
glodu, seksualnosci. Poped do agresji ma charakter wrodzony i jest odpowie-
dzialny za pojawianie si¢ zachowan agresywnych, czego dowodem byty wyniki
badan prowadzonych na zwierzetach*. Zaznacza sig, ze zaréwno koncepcja Z.
Freuda, jak i K. Lorenza odwotuje si¢ do modelu hydraulicznego, czyli postuguje
si¢ porownaniem do ci$nienia, ktére wywiera sprezona woda albo para, znajdu-
jace si¢ w zbiorniku, ktory jest zamknigty. Wystarczy delikatny impuls (na wzor
»niewielkiego otworu”), by wywotana zostala nagta reakcja agresywna®.

Teoria frustracji-agresji J. Dollarda i N. E. Millera usituje wyjasnia¢
agresywne zachowanie jednostki doznawang przez nig frustracja®. Frustracja jest
stanem emocjonalnym, ktory wzbudzany jest poprzez zaistnienie przeszkody na
drodze do osiggnigcia konkretnego celu®, poprzedza ona wszystkie agresywne
zachowania, jednak nie zawsze musi do agresji zmierza¢. Reasumujac, frustracja
nie zawsze bedzie prowadzita do agresji, natomiast agresja zawsze bedzie z niej
wynikac¢. Agresywne zachowanie jest efektem tzw. pobudzenia pierwotnego —
pragnienia osiaggnigcia przez cztowieka okreslonego celu. Bariera na drodze do
zrealizowania celu skutkuje wystapieniem tzw. pobudzenia wtoérnego — stymu-
lacji do agresywnego zachowania. Takie postgpowanie moze zosta¢ powstrzy-
mane poprzez uswiadomienie wymierzenia za nie kary?. Wystepowanie frustra-
cji jako efektu zablokowania drogi do zrealizowania wyznaczonego celu moze
zmierza¢ rowniez do innych niewtasciwych reakcji, jak np. regresja — polegaja-
ca na prymitywizacji pewnych postaci zachowan, czy fiksacja — zmierzajgca do
usztywnienia reakcji®.

W s$wietle koncepcji E. Fromma postgpowanie agresywne jednostki moz-

48  Kug, dz. cyt., s. 20.

49  E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, Poznan 1999, s. 27.
50  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 948.

51  A. Gaberle, Patologia spoleczna, Warszawa 1993, s. 229.

52 Ku¢, dz. cyt., s. 21.

53 Gaberle, dz. cyt., s. 229.
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na sklasyfikowa¢ jako: obronne zachowania agresywne i dezadaptacyjne zacho-
wania agresywne. Pierwsze z wymienionych sg przejawem adaptacji biologiczne;j,
ktora prowadzi do obrony istotnych dla cztowieka warto$ci. Zachowania te stano-
wig reakcje wobec pojawiajacego si¢ niebezpieczenstwa, ktére zagraza tym war-
tosciom. Tak postrzegane majg dziedziczny charakter, jednakze nie uruchamiajg
si¢ w sposob spontaniczny, gdyz, aby zaistniaty, muszg wystapi¢ okolicznosci
niebezpieczne. Zadaniem tych zachowan jest wyeliminowanie zagrozenia. Nato-
miast dezadaptacyjne zachowania agresywne sg oznakg okrucienstwa i destruk-
cyjnosci. Dochodzg do gtosu wtedy, gdy sytuacja zyciowa jednostki udaremnia
jej zaspokojenie potrzeb — np. zrozumienia, mitosci, wtadzy. Aby zostaty one za-
spokojone niezbedna jest kontrola, ktéra wymaga postuzenia si¢ okrucienstwem,
sitg. Brak mozliwosci zaspokojenia potrzeby mitosci w postaci dobrych relacji
mie¢dzyludzkich powoduje nienawis¢ oraz rodzi reakcje destrukceji. Taki sposob
dziatania zmierza do utrwalenia niektorych wtasciwosci charakterologicznych,
ktore Fromm nazywa charakterologiczna destrukcyjnoscia i okrucienstwem. Ta-
kie wlasciwosci postepowania prowadzg do niszczenia innych jednostek (ofiar),
a takze do autodestrukcji sprawcy. Fromm zauwaza, iz agresja obronna i dezada-

ptacyjna wywotywane sg okoliczno$ciami zewnetrznymi*.

Socjologiczne proby ujecia zjawiska przestepczosci

Gloéwne zatozenie teorii socjologicznych w pozytywistycznej krymino-
logii stanowilo stwierdzenie, iz zachowanie kazdej jednostki uwarunkowane jest
oddziatywaniem czynnikéw natury spotecznej. Istniejace niewlasciwe okoliczno-
$ci spoteczne stanowiag w pewnym sensie zapowiedz przestgpczych dziatan. Zta-
godzenie tych mozliwych do okreslenia kontekstow (powodujacych przestepcze
zachowania) pozwoli na efektywne zapobieganie zjawisku przestgpczosci®.

Jednym z pierwszych uczonych, ktérzy systematycznie okreslali prze-

stepczos$¢ jako zjawisko w najwyzszym stopniu spoteczne, byt socjolog francuski

54 Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 949-950.
55  Dworzecki, Szymczyk, dz. cyt., s. 30.
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E. Durkheim. Uwazany za jednego z tworcow europejskiej socjologii oraz so-
cjologizmu kryminologicznego, objasniat pochodzenie zjawiska przestgpczosci
w spotecznych kategoriach z uwzglednieniem punktu widzenia spotecznej swia-
domosci*. Jego zdaniem, spotecznych zjawisk nie powinno si¢ thumaczy¢ w biolo-
gicznych lub psychologicznych kategoriach, gdyz sg to tzw. fakty spoteczne i jako
takie winny stanowi¢ przedmiot socjologicznych objasnien®.

W zbiorze koncepcji socjologicznych wymieni¢ nalezy takze teorie R. K.
Mertona. W teorii anomii zauwazat on, iz przest¢pcze zachowanie stanowi impli-
kacje napig¢, ktore wystepuja w strukturze kulturowej oraz spotecznej pomigdzy
powszechnie przyjetymi celami, do ktorych zrealizowania powinien dazy¢ czto-
wiek, a uznawanymi za dozwolone srodkami majacymi stuzy¢ ich osiagnieciu®.
W przypadku, kiedy presja spoleczna na zdobywanie kulturowo wytyczonych
celow (takich jak np. wtadza lub pienigdze) jest wyjatkowo silna, natomiast §rodki
ich realizacji sg dla niektorych grup niedostgpne (np. w przypadku jednostek sta-
bo wyksztatconych — brak legalnej pracy za godziwe wynagrodzenie), standardy
regulujace metody osiggania celow schodza na dalszy plan, spotecznos¢ staje si¢
niestabilna, wtedy wtasnie uwidocznia si¢ anomia, bedaca brakiem norm®.

R. K. Merton, badajac sytuacje rozbieznosci miedzy czgsciami struktury
kulturowej oraz miedzy ta strukturag a strukturg spoteczna, wyeksponowat pie¢
typow przystosowania si¢ czlowieka do opisywanej sytuacji, a mianowicie: bunt,
wycofanie, rytualizm, innowacja oraz konformizm.

W jego koncepcji najistotniejsze sa nastepujace pojecia: ,,struktury spolecz-
nej” oraz ,struktury kulturowej. Struktura spoteczna jest to ,,zorganizowany

zespol spolecznych zaleznos$ci, w ktore uwiktani sg w rozny sposob cztonkowie

56  P. Fabi$, Emile Durkheim jako teoretyk kultury, Poznan 2008, s. 176.

57  Dworzecki, Szymczyk, dz. cyt., s. 32.

58  P. Ostaszewski, Lek przed przestgpczoscig, Warszawa 2014, s. 48.

59  A. Siemaszko, Granice tolerancji. O teoriach zachowan dewiacyjnych, Warszawa
1993, s. 23-24.

60  Kryminologia i kara kryminalna. Wybrane zagadnienia, red. A. Jaworska, Krakow

2008, s. 80.
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spoleczenstwa lub grupy’™'. W przypadku drugiej z wymienionych struktur, Mer-
ton wyodregbnia dwa zasadnicze elementy sktadowe: kulturowo zdefiniowane cele
(rzeczy warte zabiegéw) oraz usankcjonowane srodki, ktére maja stuzy¢ do zre-
alizowania tych cel6w®.

W obrebie teorii socjologicznych wyrdézniamy teori¢ konfliktu kultur
T. Sellina. Jest ona proba hipotetycznego uogodlnienia pracy szkoty chicagow-
skiej, opierajacej si¢ na analizowaniu spotecznych problemow, zawartej w dziele
Culture Conflict and Crime. Sellin zaproponowat nowatorskie podejscie do prob
definiowania normy zachowania. Twierdzit, iz przest¢pstwo stanowi kategorie
niejednostajng w przestrzeni oraz czasie — to, co w przesztosci bylo uznawane za
przestepstwo, obecnie moze stanowi¢ legalne zachowanie; to, za co mozna zostac
ukaranym w jednym kraju, jest dozwolone w innym. Normga zachowania jest,
wedtug Sellina, reguta okreslajaca, jakie ludzkie reakcje sg akceptowane, a jakie
nie, przez grupg normatywng. Stanowi ona rezultat urzeczywistniania si¢ postaw
spotecznych w stosunku do konkretnych sposoboéw postepowania. Pogwalcenie
danej reguly powoduje reakcj¢ grupy. Norma poparta jest sankcja, ktora tworzy
bariere chronigca przed ztamaniem konkretnej zasady®. Sellin stal na stanowisku,
iz zjawisko przestepczoscei jest efektem konfliktu norm z warto$ciami pomiedzy
odmiennymi warstwami spotecznymi. Jednostki w tychze warstwach przyswajaja
pewne normy postepowania, ktore — wedtug jego koncepcji — nawzajem wchodza
w konfliktowe sytuacje®.

W konteks$cie opisywanego nurtu w kryminologii, znaczace miejsce zaj-
muje takze teoria zroznicowanych powigzan (asocjacji dyferencyjnej) E.H. Suther-
landa. Stanowi ona pierwszg wspolczesng probe skonstruowania powszechnej teo-
rii wyjasniajacej przestepczos¢ na podstawie koncepcji, ktorg scharakteryzowac
mozna jako oparta na wspodlzaleznosci od pozostatych. Wazna role objasniajaca

spetnia tutaj metoda szkolenia si¢, wdrazania si¢ do réoznych nowych sposobow

61 R. K. Merton, Teoria socjologiczna i struktura spoleczna, Warszawa 1982, s. 225.
62  Kryminologia i kara, dz. cyt., s. 80.

63  Ku¢, dz. cyt., s. 30.

64  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 989.
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postepowania®. Fundament zréznicowanych powigzan rozstrzygajacych o prze-
stepczym zachowaniu stanowi konflikt kultur. Zdaniem Sutherlanda, funkcjonuja
trzy rodzaje kultur zréznicowane pod katem ich relacji wobec prawa, a mianowi-
cie kultura catkowicie przest¢pcza, catkowicie nieprzestepcza oraz typ posredni
— konfliktowy*. Zaznaczy¢ nalezy, iz kultura przestepcza obejmuje, poza wzorami
zachowan, ktorych istote stanowi naruszenie porzadku prawnego, rowniez i inne
wzory postepowania, ktore wprawdzie nie maja swoich $cistych analogii pod po-
stacig zakazow albo nakazow przedstawionych w zasadach prawnych, jednakze
w swej tresci oraz rezultacie z takimi zachowaniami sg zbiezne. Cztowiek ma
kontakt zaréwno z kulturg przestepcza, jak rowniez nieprzestepcza, w zwigzku
z tym i z dwoma typami zachowan — przestepczymi oraz nieprzestepczymi. Pro-
ces stykania si¢ z odmiennymi wariantami wzoréw, Sutherland nazwat wtasnie
zroznicowanymi powigzaniami®. Twierdzit on, iz przestgpcze zachowanie jest
wyuczone. Owo uczenie si¢ takiego zachowania nastepuje poprzez interakcje z in-
nymi jednostkami na drodze komunikacji i obejmuje takie same mechanizmy,
jakie wystepuja w momencie uczenia si¢ kazdego innego zachowania. Najwaz-
niejszy fragment procesu uczenia si¢ zachodzi w grupach pierwotnych. Przyucza-
nie si¢ do takiego postepowania obejmuje techniki przestepcze, a takze dazenia,
motywacje oraz racjonalizacje przest¢pczych zachowan. Uczenie si¢ drog dazen
1 motywacji nastepuje poprzez takie opisanie zasad prawnych, ktore stuzy lub nie
stuzy tamaniu ich. Zatem cztowiek staje si¢ przestepca za sprawa nadwyzki takich
okreslen, ktore sprzyjaja przekraczaniu norm prawnych. Zgodnie z zatozeniami
Sutherlanda, zr6znicowane powigzania wyrdzniajg si¢ miedzy sobg intensywno-
$cig, uprzednios$cig, czasem trwania oraz czgstotliwoscig wystepowania. Twierdzit

on, ze przestepcze zachowanie stanowi wyraz ogélnych warto$ci oraz potrzeb,

65  J. W. Wojcik, Kryminologia. Wspolczesne aspekty, Warszawa 2014, s. 71-72.
66  A. Siemaszko, Granice tolerancji. O teoriach zachowan dewiacyjnych, Warszawa

1993, s. 88-90.
67  A. Siemaszko, Spoteczna geneza przestepczosci. Wokot teorii zroznicowanych po-

wiqgzan, Warszawa 1979, s. 88.
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tozsamych z tymi, ktore wystepuja w przypadku nieprzestepczego zachowania‘s,

Istotne w zakresie omawianych rozwazan sg teorie podkultur. Pojecie
»podkultury” podkresla obecnos¢ podsystemow, ktore wystepuja w zbiorowo-
$ci spotecznej. Za jego pomoca opisuje si¢ niektore odmienno$ci w przyjmowa-
nym sposobie egzystencji, warto§ciach, postawach oraz normach uznawanych za
istotne. Wyr6znia si¢ podkultury dewiacyjne, ktore stanowia ewidentng opozycje
w stosunku do uznanych wartosci, norm kultury przewazajacej oraz podkultury
niedewiacyjne, bedace propozycja aksjonormatywna paralelng, niepozostajaca
w konflikcie z wartosciami i zasadami dominujacej obyczajowosci®.

Klasyczna teoria przestgpczej podkultury zdefiniowana zostata przez F.
Thrashera, reprezentanta chicagowskiej szkoty socjologicznej. W swojej wybitnej
pracy, dotyczacej gangdw mlodziezowych, odwolywat si¢ on do terminu dezor-
ganizacji spotecznej, ktorego uzywali badacze prowadzacy analizy ekologiczne
rozmieszczenia terytorialnego przestepczosci na obszarze metropolii. Stan spo-
lecznej dezorganizacji to rozluznienie spolecznej wiezi oraz zatamanie si¢ nad-
zoru spolecznego na terenach zamieszkiwanych przez niektére grupy ludnosci
— np. mniejszosci narodowych, emigrantéw. Wywotuje to ,,chaos normatywny.
Ludzie zyjacy w takich miejscach nie majg jednoznacznie okreslonych regut wy-
znaczajacych ich postgpowanie, gdyz ,,stare” zasady nie sa adekwatne do nowych
okolicznosci zyciowych, ktore obowiazujg w danej metropolii. Stan wzglgdnego
deficytu norm poteguje ewentualnos¢ zachowan niezgodnych z prawem?.

Z kolei teoria podkultur w ujeciu A. K. Cohena uznaje, iz kulturowy sys-
tem zbiorowo$ci spotecznej nie jest jednorodng forma oraz, ze obok dominujacej
kultury wspétistniejg rowniez mniejsze podsystemy, podkultury bedace odzwier-
ciedleniem odmiennosci konkretnych grup. Podkultura uznaje reprezentatywne
sposoby egzystencji, postawy, wartosci czy reguty zachowania przy utrzymaniu
jednak wszechstronnego zakresu harmonijnosci z dominujacg kulturg. Zdaniem

Cohena, wszelkie zachowanie czlowieka przebiega z jednej strony w konkretnych

68  Kug, dz. cyt., s. 31-32.
69  Siemaszko, Granice tolerancji, dz. cyt., s. 136-137.
70  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 965.
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ramach odniesienia, a z drugiej w konkretnych okolicznosciach dziatania. Rozma-
ite grupy spoteczne oraz role spoleczne, dla ktdrych reprezentantow typowa jest
zbieznos$¢ przejawianych problemow, tworzg pewne ramy odniesienia, tj. rozne
mozliwosci ich rozstrzygania. Odmiennie do Mertona, Cohen uwazat, iz cztowiek
— przez system oddziatywania grup odniesienia — jest nadzwyczaj silnie mobilizo-
wany do podejmowania takich wtasnie sprecyzowanych kulturowo albo podkul-
turowo metod wyjasniania swoich dylematow’. Cohenowi zarzuca si¢ jednak, iz
frustracja, bedaca rezultatem niemoznosci realizowania wymagan dyktowanych
przez warstwe srednig, to jednak za mato, by doprowadzito to do uksztattowania
si¢ osobnej, ,,negatywistycznej” grupowej subkultury™.

W. B. Miller zajmowat si¢ analizami, dotyczacymi sposobu egzystencji
reprezentantoOw nizszych warstw. Uwazat on, iz przestgpczos¢ wsrod mtodocia-
nych pojawia si¢ w strukturze spotecznej w jej niezorganizowanych dziedzinach,
co moze takze stanowi¢ powod pozniejszego uczestnictwa w zorganizowanej
przestepczosci”. Ukryta koncepcja Millera jest kategoryzacja globalnej zbioro-
wosci spolecznej na warstwy zréznicowane pod wzgledem kulturowym, ktore
nie oddzialywaja na siebie wzajemnie, ale jakby ,,otorbiaja si¢” w otoczce swo-
jego potswiatka. Taki obraz spoteczenstwa, ztozonego z niezro$nigtych ze sobg
klas, nie jest mozliwy do zaakceptowania, chociaz niemato drobiazgowych spo-
strzezen Millera pokazuje nadzwyczajng zdolnos¢ odnotowywania oraz analizy
pewnych zagadnien™.

Z syntezy koncepcji Mertona i Sutherlanda powstata kolejna teoria doty-
czaca podkultur przestepczych, noszaca nazwe teorii zréznicowanych mozliwosci.
Autorami tej koncepcji byli R. Cloward oraz C. Ohlin. Nawigzywali oni do Mer-
tona w kwestii spojrzenia strukturalnego na przedmiot dewiacji, za$ do Suther-
landa w sferze dostepu do wzorow zachowan przestepczych na danym szczeblu

spotecznej struktury. W odréznieniu od Cohena nie postrzegali oni zjawiska prze-

71  P. Ostaszewski, Lek przed przestgpczoscig, Warszawa 2014, s. 49.
72 Gaberle, Patologia, dz. cyt., s. 94.

73 Wojcik, dz. cyt., s. 71.

74 Gaberle, Patologia, dz. cyt., s. 94-95.
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stepczosci gangdw milodziezowych jako wyrazu zanegowania wartos$ci istotnych
dla warstw $rednich. Zmierzanie do zdobycia wyzszej pozycji w spoleczenstwie
oraz bogactwa jest w ich ujeciu wlasciwoscia kazdej warstwy spotecznej. Ksztal-
towanie si¢ zas przestepczych podkultur jest efektem niemoznos$ci zrealizowania
tych ambicji legalnie — zatem cel si¢ nie zmienia, a jedynie srodki”.

Wazne miejsce w probach hipotetycznego objasnienia przestgpczej pod-
kultury zajmuje koncepcja ,,dryfu” D. Matzy. Wprawdzie autorstwo tejze koncep-
cji przypisywane jest Matzie, jednak mowi si¢ takze o doniostym wktladzie w jej
wykreowanie G. M. Sykesa™. Na podstawie prowadzonych analiz Matza dostrzegt,
iz mtodzi chtopcy nierzadko w wyniku krotkotrwatego zrywania powigzan z ak-
tualnymi zasadami spolecznymi nawigzujg stosunki z grupami przestgpczymi,
srodowiskiem przestepczym, na zasadzie tzw. dryfu w kierunku przestgpczosci”.
Matza w swoich zatozeniach uwazat, iz popetnianie przestepstw nastepuje tyl-
ko wtedy, kiedy cztowiek ,,zracjonalizuje” sobie swoje karygodne postgpowanie
w taki sposob, by zdawato si¢ ono wytlumaczone. Wyro6znit tzw. techniki neu-
tralizacji, racjonalizacji. Pierwszg z nich byto zaprzeczenie odpowiedzialnosci
polegajace na tym, iz czlowiek oddaje si¢ dewiacji w przekonaniu wptywu na
nig zewnetrznych sit, nad ktérymi zapanowac nie mozna. Przeswiadczenie takie
zmniejsza poczucie winy oraz stuzy popetnianiu czynéw przestepczych™. Ko-
lejng technike stanowito zaprzeczenie krzywdy, ktore polegato na zmniejszeniu
albo zanegowaniu potencjalnej szkody, ktora spowodowal dewiant, co redukowa-
toby patologiczny charakter danego postepowania. Nastepne byto zaprzeczenie
ofiary, ktére miato na celu przedefiniowanie pokrzywdzonego przestepstwem
w taki sposob, aby byt kims, kogo ukarac¢ trzeba. Technika potgpienia potgpia-
jacych odwotywata si¢ do postepowania, polegajacego na takim zdefiniowaniu

sytuacji, ktorego konsekwencja bedzie to, ze inni takze beda postrzegani jako

75  Hotyst, Kryminologia na swiecie, dz. cyt., s. 968.

76  Kug, dz. cyt., s. 38.

77  H. Kotakowska-Przetomiec, Zapobieganie przestgpczosci. Studium kryminologiczne,
Wroctaw 1984, s. 144-145.

78  Dworzecki, Szymcezyk, dz. cyt., s. 39.
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zli, zepsuci. Ostatnig z technik stanowilo odwotywanie si¢ do wyzszych racji,
bedace metoda neutralizacji oddziatywan moralnych kultury dominujacej w przy-
padku konfrontacji dwoch powszechnie uznawanych wartosci. Technika ta moze
by¢ réwniez stosowana przez jednostki, majgce problemy dotyczace petnienia
rol w spoleczenstwie™.

W nurcie socjologicznym kryminologii wazne miejsce zajmujg teorie kon-
troli. T. Hirschi nie jest jedynym reprezentantem tegoz kierunku. A. Siemaszko
do przedstawicieli tej teorii zalicza m.in. takze Neya, Reissa, Traslera, Eysencka
i Recklessa. Zgodnie ze wskazowka Siemaszki, na szersze omowienie zastuguje
wlasnie koncepcja Hirschiego, poniewaz to wlasnie w niej w najzupetniejszy spo-
sob uwidoczniajg si¢ zalety oraz wady omawianego kierunku®.

Najwazniejsze zatozenie teorii kontroli Hirschiego odnosi si¢ do tego, ze
cztowiek jest wolny w dokonywaniu przestepstw, gdyz jego wiezi z konformi-
stycznym tadem zostaly w pewien sposob zerwane. Hirschi wyrdznia cztery ro-
dzaje komponentoéw taczacych cztowieka ze wspdlnota, ktdére — mimo ze pozostaja
w Scistym zwigzku ze sobg — moga swobodnie oddzialywaé na dewiacyjne zacho-
wanie!, a mianowicie: przywiazanie (attachment), zobowiazanie (commitment),
zaangazowanie (involvement), przekonania (beliefs). Przywigzanie stanowi wigz
emocjonalng cztowieka z jego najblizszym otoczeniem. Jednostka uwzglednia
W swoim postepowaniu zdanie ,,znaczacych innych” — reprezentantow zbiorowo-
$ci wigzi, czego efektem sg konformistyczne zachowania. Rozluznienie wigzi po-
teguje mozliwos$¢ przestgpczych zachowan, gdyz cztowiek nie jest juz zmuszony
do respektowania spolecznych zasad, nie odczuwa rowniez koniecznosci wyka-
zywania troski o zdanie ,,znaczgcych innych”. Zobowiazanie to typ wi¢zi czto-
wieka ze spoteczenstwem, ktora polega na strachu przed ujemnymi nastgpstwami
nonkonformistycznych zachowan. Zachowanie zgodne z oczekiwaniami spote-

czenstwa, aby zostalo przez czlowieka wybrane, powinno wigzaé si¢ z zyskami,

79  Z.Ziomka, Przyczyny zachowan przestgpczych oraz zjawisk patologicznych w swie-
tle teorii socjologicznych, Katowice 2008, s. 25-26.

80  Siemaszko, Granice tolerancji, dz. cyt., s. 235-251.

81  Hotyst, Kryminalistyka na swiecie, dz. cyt., s. 971.
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natomiast przest¢pcze zachowania majg mie¢ zgodnie z tymi zatozeniami, zwia-
zek z deficytem, stratami*?. Zaangazowanie oznacza w opisywanym zagadnieniu
aktywno$¢, oddanie dziatalnosci bedacej w zgodzie z normami. Sfera zwigzania
z dziatalno$cig normatywnie wtasciwg eliminuje poniekad w naturalny sposéb
prawdopodobienstwo odmiennej dziatalnosci (w tym dziatan przest¢pczych).
Przekonania bedgce komponentem wigzi cztowieka ze zbiorowoS$cia spoteczng
0znaczaja, ze mocg zatrzymujaca jednostke przed postepowaniem naruszajacym
spoteczny lad jest przeswiadczenie o obowigzku respektowania spotecznych za-
sad. Im cztowiek jest mniej przekonany o stusznos$ci przestrzegania norm, tym
wigksze jest prawdopodobienstwo, ze bedzie on postepowat niezgodnie z prawem.
W teorii tej akcentowane jest zerwanie wigzi jednostki ze spoteczenstwem jako
przyczyna zjawiska przestepczosci®.

Ostatnig z najistotniejszych teorii o podtozu socjologicznym jest kon-
cepcja autorstwa A. Bandury, ktora dotyczy uczenia si¢ zachowan agresywnych
i zwraca uwagg na wlasciwosci tego procesu. Przyuczanie si¢ w kwestii zachowan
przestepczych jest wynikiem doswiadczenia bezposredniego albo nasladownic-
twa. W tym procesie wazng rol¢ petnig zachowania wzmacniane dodatnio, czyli
nagradzane. Bandura w swoich badaniach dostrzegt, iz takie zachowania agre-
sywne podlegaja modyfikacji i moga by¢ kontrolowane. Czlowiek, by nauczy¢ sie
danego zachowania, musi: zetkng¢ si¢ z konkretnym zachowaniem, zaobserwowac
je, a takze naby¢ pewne umiejetnosci**. Zachowanie wyuczone moze jednakze nie
zosta¢ podjete, poniewaz wyzwalaja go jedynie adekwatne bodzce (instigators).
Dziela si¢ one na nastepujace grupy: awersyjne (aversive treatment), wywotujace
ujemne emocje; instrumentalne (incentive inducement), zmierzajace do pozyska-
nia konkretnej korzysci; modelujace (modeling influences), majace zwiazek z po-
budzajacym albo wstrzymujacym oddziatywaniem otoczenia na post¢gpowanie;
instrukcyjne (instructional instigators), pochodzace od autorytetow oraz bodzce

majace zwigzek z chorobg albo zaburzonym stanem psychicznym (delusional in-

82  Ku¢, dz. cyt., s. 41-42.
83  Siemaszko, Granice tolerancji, dz. cyt., s. 245-251.
84  Ku¢, dz. cyt., s. 43.
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stigators), majace swe podtoze w dysfunkcji wewnetrznej organizmu, ktora spo-
wodowana jest chorobg lub zaburzeniami stanu psychicznego. Koncepcja Bandury
bez watpienia wplyneta na rozwdj $wiadomosci na temat wymowy obrazéw okru-
cienstwa i przemocy, ktore pokazywane sg przez srodki masowego przekazu®.
k sk ok

Konkludujac zagadnienie teorii kryminologicznych opisane w niniejszym
artykule, zaakcentowac¢ nalezy ich réznorodno$¢ oraz odmienno$¢ w ujmowaniu
pobudek przestepczych rodzacych si¢ w jednostce. Na przestrzeni lat powstato
wiele koncepcji majacych na celu opis 1 proby wyjasnienia, jak rowniez w dalszej
perspektywie, praktyczne cele jakim jest przeciwdziatanie zjawisku przestepczo-
sci. Kryminologia podlega cigglemu rozwojowi, prowadzone sg coraz to nowsze
badania, bazujace na drobiazgowych analizach. Rola tej dziedziny w catosciowym
ujeciu zjawiska przestepczos$ci ma bez watpienia istotne znaczenie ze wzgledu
na mozliwos$¢ spotecznego oddziatywania na nie, a co za tym idzie przystuze-
nie si¢ spoteczenstwu i racjonalnemu prawodawcy w zwalczaniu przestepczosci.
Przeglad powyzszych teorii, zaczerpnietych z nauk szczegdétowych o cztowieku,
mimo bogactwa szczegdtu w opisie zachowan przestgpczych, wskazuje jednak
ich niewystarczalno$¢ w poszukiwaniu przyczyn zta w zyciu ludzkim oraz re-
dukcyjno$¢ w ujeciu struktury bytu ludzkiego (naturalizm i determinizm biolo-
giczny lub spoteczny). Po pelniejsze wyjasnienia nalezy udac si¢ do antropologii
filozoficznej i etyki wychowawczej (np. w ujeciu J. Woronieckiego) ujmujacych
integralnie duchowo-cielesng bytowosc¢ i dziatanie cztowieka, oraz w wigkszym

stopniu uwzgledni¢ filozoficzne interpretacje sprawiedliwosci karne;.
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Attempts to explain crime and punishment

Summary

The subject of the article is an attempt to explain the phenomenon of crime
and punishment. Crime is a social phenomenon that poses a significant cultural
problem. At the beginning, the genesis of criminology was discussed in order to
show the basics of the described issue. Two approaches have been distinguished:
anthropological and sociological. Within the framework of criminology, there are

three sections: criminal etiology, phenomenology (symptomatology) and crime



prevention. Then, the relationship between criminology and criminal law is di-
scussed — from positivism through naturalism to humanism, to show the changes
in this relationship over time. Another discussed issue is biological attempts to
explain the crime. Biological criminological theories are based on the notion that
specific biological structures in the human body are responsible for criminal beha-
vior. Another assumption was made by representatives of psychological interpre-
tations of aggressive behavior, which consist in proving the existence of a relation-
ship between the defined psychological variables and behaviors considered to be
unlawful. For this reason, we should refer both to the claims of behaviorists and to
the positions of representatives of psychoanalysis. On the other hand, sociological
attempts to describe the phenomenon of crime are based on the assumption that
the behavior of each individual is conditioned by the influence of social factors.
In concluding the issue of criminological theories described in this article, it is
necessary to emphasize their diversity and differences in the approach to criminal
motives arising in an individual.

Key words: crime, punishment, criminology, criminal law, criminological

theories
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La biografia intelectual de Tomas de Aquino

Es interesante recopilar el recorrido vital de Tomas de Aquino para comprender
la relacion con el aristotelismo en su pensamiento. Ya desde la edicion en 1911
del compendio realizado por Dominic Priimmer, a partir de las tres primeras bio-
grafias: la de Pedro Calo, la de Guillermo de Tocco y la de Bernardo Guidonis,
poseemos una idea bastante aproximada de lo que debio de ser su vida'. Tenemos,
ademas, las grandes biografias de Weisheipl y Torrell a las que, en los ultimos
afos, se ha unido un buen trabajo realizado por el profesor Eudaldo Forment.

Seria vano y quedaria lejos de la intencion de este trabajo, por tanto, escribir de
nuevo una biografia de Tomas de Aquino. En estas paginas, sin embargo, intenta-
remos desarrollar una biografia intelectual de nuestro autor, centrada en los pasos
formativos que le llevaron a comentar y desarrollar el pensamiento de Aristoteles
en general, y la Metafisica en particular. Nos centraremos, por lo tanto, en las
influencias y motivaciones que pudieron ir conduciendo sus planteamientos hacia

la necesidad de comentar la Metafisica de Aristoteles.

Primeros aios

La formacion religiosa e intelectual de Tomas comenzo6 en Montecassino, tras

el tratado de San Germano?, cuando €él contaba cinco afios. Permaneceria alli

1 Forment, Santo Tomas, p. XIII.
2 Dicho tratado pone fin a algunos de los conflictos entre el Papa Gregorio X y Fede-

rico II. A través del mismo, las fuerzas imperiales abandonaron los Estados Pontificios y
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desde 1230 hasta 1239. El abad del monasterio era en aquella época Landolfo
Sinibaldi®. Su primer aprendizaje lo constituyo, probablemente, el espiritu bene-
dictino, la lectura, la escritura del napolitano y la gramatica y el latin. En la abadia
de Montecassino, lo mas probable es que la gramatica se aprendiera con el Prisci-
liano menor, junto con los Barbarismos de Donato*. Debid aprender, ademas, los
rudimentos de las matematicas, armonia y partes de la Biblia como los Salmos®. Es
posible que algunos aspectos fundamentales de la metodologia de Tomas quedasen
constituidos en este primer acercamiento al estudio. Es también razonable pensar
que algunos rasgos constitutivos del caracter del Aquinate se formaron al calor de
Montecassino. Tolomeo de Lucca‘ sostiene, ademas, que Tomas salié de la abadia
con un notable dominio de la logica y las ciencias naturales, pero probablemente
estd adelantando acontecimientos que, en realidad, se produciran algo después,
durante su estancia en Napoles.

En 1236 muere el abad Sinibaldi, y no se elige uno nuevo hasta inicios de 1239.
Por consejo de éste, los padres de Tomas deciden enviarlo a Napoles para que am-
plie sus estudios. Alli se inscribe en el studium generale en otofio del mismo afio.
Esta institucion habia sido fundada por el Emperador Federico 11 (Stupor Mundi),
con el fin de formar funcionarios imperiales. Fue fundado para competir con el
Estudio Pontificio de Bolonia, y fue la primera universidad estatal erigida en be-
neficio del Estado y fue por eso, fundamentalmente, una escuela de derecho con
otras pequefias escuelas anejas. En esta nueva institucion, Tomas estudiaria Artes
y Filosofia, como condicion previa para estudiar teologia’. En Napoles estudio,

pues, la filosofia natural de Aristoteles, en un momento en que los estudiantes lo

devolvieron los teritorios de Sicilia.

3 Torrell, Jean-Pierre, Iniciacion a Tomds de Aquino: su persona y su obra, Eunsa,
Pamplona, 2002, p. 23.

4 Weisheipl, James A., Tomas de Aquino, vida, obras y doctrina, Eunsa, Pamplona,
1994, p.31.

5 Forment, Santo Tomas, p. 40.

6 Tolomeo de Lucca, Historia ecclesiastica, Muratori, Milano, 1724, lib. 22 cap. 20.

7 Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 24.
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tenian prohibido®. Asi podemos decir que, con toda probabilidad, estudio los Libri
naturales y también la Metafisica, que en el siglo XIII atn se agrupaba dentro de
las teorias naturales. Guillermo de Tocco’ nos ha transmitido el nombre de dos
de los maestros de Tomas en Napoles: el Maestro Martin le habria ensefiado la
gramatica y la logica', y el Maestro Pedro de Hibernia, las Ciencias Naturales.

Es cierto que el ambiente general de la ciudad de Napoles en el ambito de la
filosofia probablemente se movia dentro de lo que podemos llamar el agustinismo
avicenizado. Esto es, en esencia, una filosofia de corte agustiniano, matizada con
lo que se consideraba en ese momento la lectura candnica de Aristoteles, que es
la que obtenemos a través de Avicena. Sin embargo, la presencia de Pedro de
Hibernia pudo haber sido bastante relevante para el joven Tomas. La corte de Fe-
derico II fue un centro importante para los estudios aristotélicos y especialmente
averroistas, favoreciendo las traducciones de los comentaristas griegos y arabes.

De Pedro de Hibernia sabemos que escribié un comentario de la Isagoge de
Porfirio y del Peri hermeneias", asi como del De logitudine et brevitate vitae™.
Puede decirse que Tomas estuvo sometido mas directamente a una influencia
aristotélica de la que habria constituido el solo influjo de san Alberto. Asi Tomas
podria haber desarrollado un gusto filosoéfico por el comentario literal de Aristote-
les al modo averroista en lugar de la mera perifrasis propia de Avicena. Sabemos
que la forma de argumentar de Pedro provenia de una vision tipicamente aristotéli-
ca, como se hace patente en la disputa que tuvo lugar entre 1258 y 1266 ante el
Rey Manfredo de Sicilia®.

8 Weisheipl, Tomds de Aquino, p. 35.
9 Tocco, Guillermo de, Vita S. Thomae Aquinatis, apud Priimmer, D. (ed.), Fontes vitae

S. Thomae Aquinatis, E. Privat, Tolosa, 1911-1924; fasc. 3, p. 70.
10 Probablemente Martinus Dacus, segun sefiala Heinrich Roos en 1952 en Die Modi Si-

gnificandi des Martinus de Dacia. Parece que seria un maestro que dejo un fuerte recuerdo
en Tomas pues en su comentario a las Sentencias recurrira a él como ejemplo. Utilizara en

los ejemplos Martinus donde la Tradicion ha solido escribir Sécrates o Tulio.

11 Tocco, Vita S. Thomae, p. 70.

12 Weisheipl, Tomds de Aquino, p. 38.

13 Crowe M. B., “Peter of Ireland Teacher of St Thomas Aquinas” on Studies: An Irish

Quarterly Review, Vol. 45, No. 180, (Winter, 1956) pp. 443-456.
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Es desde luego relevante si el joven Tomas percibid esa inclinacion hacia el
averroismo y si la recibi¢ en algun sentido de Pedro de Hibernia. Sin embargo,
también es importante que podamos apercibirnos de que se trataba de temas que
ya estaban en discusion y ya estaban en boga entre las personas que empezaron
arodear a Tomas.

Es también en Napoles donde Tomas contactd por primera vez con los dos tini-
cos Dominicos que Federico II permitia permanecer en la ciudad en ese momento:
Juan de San Giuliano, y el prior del convento de San Domenico Maggiore, Tomas
de Lentini, que sera quien le impondria el habito tras su decision de unirse a la
Orden. A principios de 1244, con 18 afios Tomas solicita el ingreso en la Orden
Dominicana. Dado el reciente fallecimiento de su padre, el dia de Nochebuena del
ano anterior, y la escasa influencia de la Orden, pide su admision sin que su fami-
lia se entere. Aunque su formacion exigia que se quedase un afio estudiando en
Napoles, los dominicos, escarmentados por un precedente en el que su convento
habia sido saqueado tras la toma de habitos de un joven noble, envian a Tomas de
viaje a Santa Sabina en Roma™ en compafiia de Juan el Teutonico, general de la or-
den, y otros tres acompanantes. Alli se encontrara con fray Humberto de Romans
que seria, en 1255, el quinto maestro general®®. Su madre, Teodora, instituida en
cabeza de familia, parte en su persecucion. Cuando ésta llega a Roma, la comitiva
encabezada por Juan el Teutdnico ha salido camino de Bolonia para participar en
el Capitulo de Pentecostés de 1244.

El episodio del secuestro por parte de sus hermanos es bien conocido. Dofia
Teodora escribe a sus hijos, que estan al servicio del emperador en Aquapenden-
te, cerca de Orvieto, pidiéndoles que lo intercepten y lo traigan de vuelta. Asi, su
hermano Reinaldo y Pedro de la Vifia'%, consejero de Federico 11, lo capturan y lo
trasladan al castillo de Montesangiovanni, e inmediatamente a Montecassino. El
objetivo de la reclusion es intentar persuadirle de abandonar la Orden Dominicana.

No se traté de una privacion absoluta de la libertad de movimiento, sino mas

14 Torrell, Iniciacion a Tomds de Aquino, p. 28.
15  Forment, Santo Tomas de Aquino, p. 142.
16 Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 29.
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bien una suerte de residencia forzosa, pues tenia libertad para entrar, salir, recibir
vistas, etc. Sabemos que Tomas aprovecho este tiempo para rezar, leer la Biblia y
estudiar profundamente las Sentencias de Pedro Lombardo”. Durante la reclusion,
entre mayo de 1244 y otofio de 1245, Tomas habria escrito una pequeiia obra sobre
las Refutaciones sofisticas de Aristoteles, que le habia proporcionado fray Juan

de San Julian.

Universitario en Colonia

La huida del castillo descolgandose por la ventana es probablemente un para-
lelismo poético con San Pablo', mas probable es, como sefiala Tocco, que viendo
la fuerte resolucion de Tomas, la familia lo dejase volver al convento de Napoles
después de poco mas de un afio o al menos permitiera la huida paulina®.

Una vez reincorporado a la actividad de la Orden, es enviado a Roma para
reunirse con Juan el Teutonico al que acompaifia al Capitulo General de la Orden
que se celebraba en Paris en 1246. Tomas permaneceria en Paris para terminar
sus estudios de noviciado y comenzar sus estudios de Teologia, hasta inicios de
1248. Probablemente es en estos afios cuando Tomas entra en contacto con los
cursos de Teologia de Alberto Magno®, al que acompanara a Colonia como ay-
udante a finales de junio de 1248. La Orden de Predicadores decidi6 establecer

un Estudio General en Colonia a cargo de Alberto®. Santo Tomas tomd lecciones

17 Tocco, Vita S. Thomae, p. 74: “Deus miserator illuxit; quod ibi Bibliam perlegit, et
textum Sententiarum didicit; et tractatum fallaciarum Aristotelis, ut dicitur, compilavit,

atque sorores suas sacras litteras pro praesagio sui magistratus instruxit”.
18 2 Cor 11, 32 ss.
19  Tocco, Vita S. Thomae, p. 77: “Cuius dum provida mater sua vidit, quod deberet im-

pleri in filio, quod per heremitam praedictum fuerat, Spiritu revelante divino; ne videretur
juvenis constantiam, sed Dei providentiam impugnare, dissimulata prudenter custodia,

permisit ipsum de fenestra castri per funem deponi”.
20 Guidonis B., Legenda apud Priimmer, D. (ed.), Fontes vitae S. Thomae Aquinatis, E.

Privat, Tolosa, 1911-1924, p. 176: “Deinde mittitur in coloniam ubi sub Domino fratre Al-
berto theutonico ordinis predicatorum magno doctore tam in philosophicis quam in divinis

florebat studium generale”.
21 Forment, Santo Tomdas de Aquino, p. 207.
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de Alberto sobre Los nombres divinos de Dionisio Aeropagita, de gran contenido
neoplaténico, asi como de la Etica a Nicomaco, pese a que no tenia obligacién, al
haber terminado su formacion filosdfica. En este momento, bajo la direccion de
San Alberto, Tomas comienza a despuntar claramente en cuanto a sus capacidades
intelectuales y disciplina en el estudio?2. De esta época son la mayoria de anécdo-
tas que acabarian valiéndole el apodo de Buey mudo, sobrenombre que recibid no
solo por su complexion fisica, sino también por su actitud callada e introvertida.
Alberto Magno es una influencia de vital importancia en la formacion inte-
lectual de Tomas. San Alberto es un convencido aviceniano, asi como un lector
critico de Averroes (precisamente en 1252 escribe su De unitate intellectus contra
Averroem). Podriamos caracterizar su pensamiento como un agustinismo avice-
nizante, cuya principal caracteristica seria la “ausencia de una distincion formal
entre el ambito de la teologia y el de la filosofia, es decir, entre el orden de las
verdades racionales y el de las verdades reveladas®”. Se trata de una sintesis de
pensamiento agustiniano influenciada fuertemente por lo que podriamos llamar
“peripatetismo”, esto es, la lectura de Aristoteles transformada por los intérpretes
griegos, arabes y latinos conocidos hasta el momento. Este agustinismo aviceni-
zante se sustenta fundamentalmente en una preeminencia de la nocion de bien
sobre la nocion de verdad, pareja a una preeminencia de la voluntad sobre la inte-
ligencia. Asi como una completa individualidad del alma de manera independiente
a su union al cuerpo*. En teologia acepta, en general, los puntos de vista plato-
nicos filtrados por san Agustin, Pseudo Dionisio, Avicena, etc®®. Cuando Tomas
entra en contacto con él, Alberto se encuentra dando clase de filosofia moral, pese

a ser Doctor en Teologia, ya que ninglin maestro en teologia se habria dignado

22 Guidonis, Legenda, p. 177: “De quo admirans predictus studens, magistro studentium
ait: Iste thomas de regno magnus est in scientia, nam hodie tam sufficienter mihi repetiit
lectionem, quod ex ore ejus melius intellexi, quam cum eam ex magistri ore suscepi”.

23 Mandonnet P., O. P., Siger de Brabant et [ 'averroisme latin du XlIlle siecle, Fribourg,
Librairie de I’Université, 1899, p. 65.

24 Wulf, Maurice de «Augustinisme et aristotélisme au XIIle siécle. Contribution a la
classification des écoles scolastiques», Revue néo-scolastique, 8e année, 30, 1901, pp. 157.
25  Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 67.
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a dar clase de filosofia, pues la minusvaloraban considerandola un saber menor.

El primer magisterio en Paris

Hacia finales de 1251, el Maestro General de los Dominicos, Juan el Teutonico,
pide a Alberto que le recomiende un tedlogo joven y capacitado para ensefiar como
bachiller en Paris?. Tomas es elegido para esa labor, pese a que su juventud, 27
afos, era considerada por el propio Maestro General como un obstaculo. En sep-
tiembre de 1252, Tomas comienza la ensefanza de las Sentencias como bachiller
biblico, bajo la responsabilidad del maestro Elias Brunet de Bergerac, que ocupaba
la plaza que Alberto Magno habia dejado vacante. Ante este reto, Tomas estaba
temeroso, se sentia intimidado y convencido de su propia insuficiencia”. A pesar
de ese temor inicial, Tomas leyo las Sentencias de Pedro Lombardo durante 4 afios
en Paris, que resultaron de gran turbulencia y vicisitud.

Las Sentencias constituyen una equilibrada combinacion de las autoridades
patristicas y biblicas (Teologia positiva), a la que se afiade un razonamiento espe-
culativo propio de la nueva generacion de filosofos y tedlogos escolasticos. Para su
docencia, Santo Tomas se apoya en los cursos de Alberto que habia recibido y en
los que habia colaborado. Fruto de esta ensefianza es su Scriptum super Sententiis,
que terminara ya siendo maestro en teologia. Weisheipl Senala que el Scriptum
es una obra con la que se culmina su etapa formativa®. Se trata de una gran obra,

pero no representa el pensamiento definitivo y maduro del autor. Mas tarde de

26  Tocco, Vita S. Thomae Aquinatis, p. 80: “Post haec autem cum Frater Thomas sic
mirabiliter in scientia et in vita proficeret, et Magistro Alberto ex commissione Reverendi
Patris, Fratris Joannis, Magistri Ordinis incumberet ut Parisiensi studio de sufficienti ba-
challario provideret, Magister predicti sui discipuli praevidens velocem in doctrina profec-
tum, persuasit per litteras praedicto Magistro, ut de Fr. Thoma de Aquino pro bachallario

in praedicto studio provideret, describens ejus sufficientiam in scientia et vita”.
27 Guidonis, Legenda, p. 179: “Qui ut vere humilis cepit se humiliter excusare pre-

tendens insufficientiam scientie et etatis. Erat enim tunc etatis incipiens quasi annorum
triginta. Sed prevaluit virtus obedientie et humilitatis, dum non refragatur mandato, ex

utraque meritum acquiritur copiosum”.
28  Weisheipl, Tomdas de Aquino, 1994, p. 96.
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hecho, abandonara algunas de sus posiciones generando discrepancias entre el
Scriptum y la Summa Theologiae. La principal virtud del comentario es, sin duda,
la gran capacidad de sintesis y sistematizacion de la que hace gala el Aquinate,
elaborando una brillantisima divisio textus y organizando después la materia en
quaestiones, divididas algunas de ellas a su vez en quaestiunculae. Esta labor con
el texto de Lombardo marcara una forma de trabajar que encontraremos en los
comentarios a las obras de Aristoteles.

Entre finales de 1255 y comienzos de 1256, en el punto algido de la polémica
contra los dominicos, Santo Tomas recibe la orden de sus superiores de obtener
su titulo de maestro en teologia. Entre el 3 de marzo y el 17 de junio de 1256,
promociona a maestro en teologia o Magister in Sacra Pagina, cuyas funciones
habian sido enunciadas a finales del siglo XII por Pedro le Chantre: legere, dispu-
tare, praedicare *.

Con legere, Pedro le Chantre se refiere a leer la Santa Escritura y comentarla
versiculo a versiculo de manera detallada y profunda, menos superficial que la
lectura cursiva de los bachilleres. Disputare, se refiere a una forma de ensenar del
maestro consistente en la proposicion de un tema, al que se aportaban objeciones
y respuestas de manera ordenada. Representa un estadio posterior y mas perfecto
que la mera lectura. Acerca de la predicacion, praedicare, Pedro le Chantre afir-
ma: “Después de la lectura de la Escritura, y después del examen de los puntos
dudosos advertidos gracias a la disputa, es cuando hay que predicar, y no antes” *.
Asi pues, la predicacion se considera el culmen de la labor del maestro en teologia,
y las otras partes obran como propedéutica para ella.

Fruto de toda esta labor, Santo Tomas produce obras destacables de corte escri-
turistico como la Expositio super Isaiam o la que escribe acerca del Evangelio de
San Mateo®'. En este periodo culmina también el comentario a las Sentencias, asi

como obras filosoficas como Sobre el ente y la esencia, en el que ya se encuentran

29  Pedro le Chantre, Verbum abbreviatum, apud Migne, Jaques-Paul, Patrologia Latina,
205, 25.

30 Pedro le Chantre, Verbum abbreviatum, 205, 25 A-B.

31  Forment, Santo Tomas de Aquino, p. 327.
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las lineas generales de lo que sera su vision metafisica. Un hito importante de este
momento es el inicio de la Summa contra gentiles, que también posee un fuerte
contenido apologético, lo que se pone en relacion con los tres deberes del maestro

en teologia antes mencionados.

La corte Pontificia de Orvieto y Roma

En 1259, Tomas ha cumplido 34 afios y lleva siete en Paris (4 como Bachiller
y 3 como Maestro). En junio de ese mismo afo, se celebra el capitulo general de
los dominicos en Valenciennes®, al que Tomas asiste junto con Alberto Magno y
otros destacados dominicos como Bonhomme el Breton o Pedro de Tarantasia. El
objeto del capitulo era favorecer la vida intelectual dentro de la Orden, conforme
a la primera intencion de Santo Domingo.

Tras el capitulo, probablemente Tomas regresara a Paris y es posible que ain
impartiese clase hasta el 29 de junio, pero es ya el final de su periodo parisino.
En este momento, se le pide que regrese a Italia. La razén no esté del todo clara
y el destino exacto tampoco, aunque parece que lo mas logico es que regresara
a su primer convento en Napoles. Sin embargo, se puede asegurar que en este
momento Fray Reginaldo de Piperno, cuyo convento asignado era, precisamente,
el de Napoles, ya obraba como su secretario (socius) *. Reginaldo se convirtid, no
obstante, en mucho mas que su asistente administrativo, llego6 a ser su confidente,
confesor y amigo.

Fue entonces nombrado Predicador General, lo que convertia a Toméas en
miembro de pleno derecho de los Capitulos Provinciales y le imponia la obligacion
de participar en sus sesiones. Por esta razon, y por las actas de dichos capitulos*,
sabemos que, entre 1261 y 1265, se desplazd con bastante asiduidad. También sa-
bemos, a través de Tocco, que preferia quedarse en contemplacion a realizar tantos

viajes, pero estuvo siempre a disposicion de la Orden®. El 14 de septiembre de

32 Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 115.
33 Forment, Santo Tomas de Aquino, p. 337.
34 Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 135.
35  Tocco, Vita S. Thomae Aquinatis, p. 98.
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1261, Santo Tomas es nombrado por el capitulo de la provincia romana, lector en el
convento de Orvieto. Ese cargo se instituia para asegurar la formacion permanente
de los frailes segun la recomendacion del Capitulo General de Valenciennes de
dos afios antes.

Al papa Urbano IV le complacia rodearse de religiosos intelectuales®. En la
corte de Orvieto, ademas de San Alberto y Santo Tomas, se encontrara también
el matematico Juan Campano de Novara y, aunque no hay informacion que lo
pruebe, es posible que también Guillermo de Moerbeke estuviera alli. En este mo-
mento, Guillermo debia encontrarse ya sumido en los trabajos de traduccion de los
textos de Aristoteles, cuyo uso serd fundamental para los comentarios de Tomas.

En paralelo a la ensefianza, Tomas comenta también algunas obras de conteni-
do escrituristico. El Comentario al libro de Job, realizado en el cuarto trimestre de
1261, es uno de los mas importantes. En €l trata acerca del misterio de la Providen-
cia, tema que comparte con el tercer libro de la Suma contra gentiles, escrito mas
o menos al mismo tiempo. Fueron afios de mucho y répido trabajo para Tomas.
En tan solo cinco afios desde que dejo Paris, compuso la Suma contra gentiles,
el Comentario del libro de Job, una buena parte de la llamada Catena aurea, y
toda una serie de optsculos teologicos y otros encargos que intentaban resolver
problemas y polémicas de su tiempo*.

En 1265, con 40 anos, recibe el encargo de abrir un studium generale en Roma,
eligiendo ¢l mismo el lugar que considerase adecuado: en este caso, el Convento
de Santa Sabina en Roma. Alli formaria a religiosos elegidos para ese fin en toda
la provincia. Toma4s tenia, no obstante, la autoridad de enviarlos de vuelta a sus
respectivos conventos si no estaba satisfecho con sus estudios. Este studium era
bastante modesto y no se podia comparar con otros centros europeos de gran
renombre, tanto dentro como fuera del ambito de la Orden’. Boyle sefiala que se
le podria llamar mas bien studium personale, puesto que se constituyé como un

medio de dar libertad a Tomads para organizar la formacion de los religiosos segun

36  Forment, Santo Tomas de Aquino, p. 347.
37  Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 159.
38  Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 163.
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estimase oportuno®.

Este momento, se produjo una situacion fundamental para el desarrollo del
pensamiento y la obra de Santo Tomas. En este nuevo contexto, probablemente el
Aquinate comenzara ensefiando por medio de las Sentencias, tal como ¢l mismo
habia aprendido y ensefiado con anterioridad. Se sostiene también que, probable-
mente, comenzara entonces a preparar un segundo comentario a las Sentencias®.
Sin embargo, viendo la insuficiencia de las Sentencias para poder cumplir la labor
formativa propuesta, Tomas intenta colmar la laguna dogmatica que existia en la
teologia moral; para ello comienza la redaccion de la que sera su obra cumbre: la
Summa Theologiae. Se trata de superar, de algin modo, el método excesivamente
escrituristico y basado en la autoridad, propio de las Sentencias, para buscar un
método que se apoye, sobre todo, en la razon.

El fin didactico y sistematizador de la obra queda claro en el propio prologo
de Santo Tomas, en el que la presenta como una herramienta para el estudio y
formacion de los religiosos:

“[...] en la presente obra nos hemos propuesto ofrecer todo lo concerniente a la
religion cristiana del modo mas adecuado posible para que pueda ser asimilado
por los que estan empezando.

Hemos detectado, en efecto, que los novicios en esta doctrina se encuentran
con serias dificultades a la hora de enfrentarse a la comprension de lo que algunos
han escrito hasta hoy™'.

No es este lugar para analizar la importancia y profundidad de la Summa, ex-
plicar su estructura y discutir sus temas fundamentales. Nos interesa, sin embargo,
destacar que es precisamente la redaccion de esta obra la que empuja a Tomas
hacia las obras de Aristoteles. Pronto, Tomas se da cuenta de que necesita mejorar
el estudio y conocimiento filosofico. Por eso se embarca en leer en profundidad

a Aristoteles desde el comienzo.

39  Boyle, Leonard E., The setting of the Summa Theologiae of St. Thomas, Pontifical

Institute of Mediaeval Studies, Ontario, 1982, p. 15-18.
40  Forment, Santo Tomas de Aquino, p. 401.
41  Tomas de Aquino, Summa theologiae, pr.
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Precisamente, antes de acabar su estancia en Roma, desarrolla uno de los tra-
bajos que sus biografos han considerado menos interesante, pero que reviste gran
importancia desde nuestro punto de vista®. Se trata del comentario al De anima
de Aristoteles, que lleva a cabo a través de la lectura de los comentarios de Aver-
roes como apoyo a la redaccion del tratado del hombre de la Summa (cuestiones
75 a 89 de la prima pars). Se trata probablemente, ademas, de la primera vez que
el Aquinate usa la llamada translatio nova, es decir, la revision de Guillermo de
Moerbeke de la translatio vetus. Este escrito le ayudd a refinar su comprension
teologica y filosofica. Ademas, Tomas se apercibira del buen resultado de esta
formula y volvera a utilizarla cuando se sirva del comentario a la Etica para en-

riquecer la secunda pars de la Summa.

Segundo magisterio en Paris

Mientras Tomas estaba en Roma, tres situaciones sumian a la Universidad
de Paris en una enorme crisis. En primer lugar, comenzaba el preludio de un nu-
evo ataque contra las ordenes mendicantes, esta vez por parte de maestro secular
Gerardo de Abbeville, cercano a Guillermo de Saint-Amour®. Abbeville ataco
explicitamente a los mendicantes en varias cuestiones guodlibetales a lo largo
de 1268.

En segundo lugar, a este nuevo ataque antimendicante, hay que unir lo que
podriamos llamar, con Edualdo Forment, “el frente averroista” . La proliferacion
de las doctrinas pertenecientes al averroismo latino ponia en peligro la solidez de
la sintesis escolastica desarrollada hasta el momento. Probablemente, Tomas era
la persona mas adecuada para enfrentarse a ellos dado su notorio conocimiento
de la doctrina aristotélica.

Ademas, como tercer frente, Verbeke* aniade la necesidad de frenar a los con-

42 Torrell, Iniciacion a Tomdas de Aquino, p. 190.

43 Weisheipl, Tomads de Aquino, p. 277.

44 Forment, Santo Tomas de Aquino, p. 474.

45  Moraux Paul. Gérard Verbeke, Jean Philopon. Commentaire sur le De anima d Ari-

stote. Traduction de Guillaume de Moerbeke. Edition critique. L’antiquité classique, Tome
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servadores en la facultad de Artes. Se trataba de agustinistas* que reaccionaban
contra el averroismo latino y rechazaban cualquier uso de lo pagano en la teologia,
para no diluir la fuerza que de por si tiene la escritura. Las filas de los agustini-
stas estaban compuestas sobre todo por los franciscanos, pues existia una fuerte
afinidad entre estas posiciones y el mensaje de San Francisco”. Estas tres razones
tuvieron, sin duda, que ver con el envio a Paris por parte de la Orden. Los comen-
tadores han discutido cual de las tres cuestiones result6 la fundamental para que
los dominicos tomaran esa decision. Sin embargo, basta decir que Tomas jugd un
papel relevante en todas ellas durante su estancia en la ciudad del Sena. A esto
hay que sumar que San Alberto pudo, por las razones citadas o por otras, haber
recomendado el regreso de Santo Tomas a Paris en este segundo periodo*.

Asi, en noviembre de 1268, Juan de Vercelli comunica a Tomas que debe regre-
sar a Paris. Este parte de manera casi inmediata a pie con Fray Reginaldo, llegando
alrededor de enero de 1269. Cabe destacar que se trata del unico viaje que Tomas
realizard en invierno, lo que nos deberia hacer suponer la urgencia o importancia
del mismo. Encuentran en Paris una universidad y un convento de Saint-Jacques
muy cambiados en esos diez aflos de ausencia. La Facultad de Artes habia crecido
mucho en numero de profesores y alumnos, pero también en importancia. Con la
llegada de Santo Tomas a Paris se encuentra a los profesores de la universidad en
huelga, una vez mas por la oposicion a los mendicantes. Tomads, sin embargo, no
participara en la huelga y comenzara a dar clase desde su llegada.

En la Facultad de Artes de Paris se da en este momento una fuerte influencia
del averroismo latino. Podriamos resumirlo como una serie de desarrollos temati-
cos de matriz aristotélica contrarios a la fe catolica. Basicamente, consideraban
que el Estagirita monopolizaba toda la verdad asequible a la razén humana®. El

mayor representante del averroismo latino es Siger de Brabante, unido a Boecio

38, fasc. 1, 1969, p. LXXIV.

46  Weisheipl, Tomds de Aquino, p. 328.

47  Forment, Santo Tomds de Aquino, p. 501.
48  Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 277.

49  Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 314.
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de Dacia®. Las cuatro tesis principales que defienden, a partir de la interpretacion
de Aristoteles son las siguientes: la eternidad del mundo, la negacion de la Provi-
dencia universal de Dios, la unicidad del alma intelectiva para todos los hombres
(monopsiquismo), y el determinismo. La posicion de Tomas es siempre que ningun
argumento presentado contra la Fe es una demostracion, sino solo un sofisma?'. Fe
y razon tienen que estar en armonia, pues ambas proceden de Dios y éste no puede
contradecirse. En esta época, Tomads escribe su optsculo De aeternitate mundi, en
el que sostiene que ninguna de las ramas concluye, al desarrollar racionalmente
el argumento para sostener la eternidad del mundo o la posicion contraria. De
manera que, desde el punto de vista meramente racional, no podemos afirmar
ninguna de las posiciones.

El 10 de diciembre de 1270 el obispo de Paris, Esteban Tempier publica una
lista condenando 13 proposiciones que constituyen el corazon del averroismo. Es
seguro que contenia dos proposiciones mas que algunos autores han considerado
que estaban referidas a Tomas de Aquino y que finalmente, fueron omitidas. Sin
embargo, otros autores como Steenberghen descartan que tales proposiciones tu-
vieran algo que ver con Tomas®. Antes de la condena de 1270 Santo Tomas habia
escrito una razonada refutacion a las posiciones monopsiquistas de Siger: De uni-
tate intellectu contra averroistas. El texto no convencio a Siger®’, como tampoco
lo hizo la condena del obispo parisino. El averroismo siguid creciendo con fuerza
y aln era una doctrina muy relevante en las condenas de 1277. Parece claro, sin
embargo, que al menos una de las proposiciones eliminadas en 1270 es tipicamente
tomista. La proposicion XIV que dice: «quod corpus Christi iacens in sepulchro
et positum in cruce non est vel non fuit idem numero simpliciter, sed secundum

quid»*. Santo Tomas, en el articulo primero de la quodlibetum II: «utrum Christus

50  Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 209.

51  Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 317.

52 Van Steenberghen, Fernand, “Le De quindecim problematibus d’Albert Le Grand”
in Mélanges Auguste Pelzer (Louvain, 1947) pp. 415-439.

53 Weisheipl, Tomdas de Aquino, p. 322.

54 Alberto Magno, De quindecim problematibus, 1270, Opera Omnia, XVII, Editio

Coloniensis, ed. Albertus-Magnus-Institut Bonn, Miinster 1951.
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in triduo mortis fuerit idem homo numero», discute la misma cuestion desde el
mismo punto de vista®. Por otra parte, la decimoquinta proposicion, que discute
acerca de la simplicidad o la composicion de los angeles y del alma, si bien no
tan claramente, se encuentra enmarcada en el pensamiento general del Aquinate.
Parece, por tanto, razonable afirmar que ambas proposiciones estaban asociadas
al pensamiento tomista de manera muy reconocible y habrian puesto a su autor
en dificultades.

Todos los comentaristas sefialan que los afios de la segunda regencia parisina
fueron de una gran produccion cientifica y literaria, con rapidez y precision. De
este periodo es precisamente la anécdota que resefia la capacidad de dictar de
Tomas a tres secretarios a la vez, sobre materias distintas®. El Aquinate dedicaba
su tiempo a rezar, escribir y ensefiar. Para Torrell es un error de perspectiva, en
cualquiera de los periodos de la vida de Tomas y especialmente en el que nos
ocupa, pensar que las labores ajenas a la ensefianza absorbian todo su tiempo?.
Debemos entender que la ocupacion principal del Aquinate era, sin duda, ejercer
la ensenanza de la Sacra Pagina. Podriamos decir quiza, que este periodo se
caracteriza por una doble labor: en primer lugar, la ensefianza de los textos sa-
grados, y en segundo, su labor como comentador de Aristoteles, que habia estado
incipiente en su ultimo afo de estancia en Roma, donde habia, al menos, iniciado
el comentario al De Anima.

En lo tocante a las cuestiones teoldgicas y a la Sagrada Escritura, el trabajo
mas importante que lleva a cabo Tomas es, sin duda, la segunda parte de la Suma

de Teologia. Sabemos que termino la primera seccion de la segunda parte antes de

55  Tomas de Aquino, Quodlibetum II, q. 1, a. 1.
56  Tocco, Vita S. Thomae Aquinatis, p. 89: “Nam ut vera relatione sui socii et suorum

studentium est compertum, praedictus Doctor de diversis materiis tribus scriptoribus et
aliquando quatuor in sua camera eodem tempore, Spiritu revelante, dictabat, ut videretur
Deus simul eius intellectui diversas veritates infundere, quas simul posset non absque mi-
raculo manifesto dictare, ut non videretur Doctor iste mirabilis ignota perquirere, sed quasi

collecta divinitus in eius memoria de thesauro spiritus multiplicis Sapientiae revelare”.
57  Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 215.
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1270%, y que también pudo completar en este periodo la Secunda secundae, que
termino en la primavera de 1272, el ltimo afio que estuvo en Paris. La mayoria de
comentaristas y bidografos contemporaneos sefialan que en la elaboracion de esta
segunda parte se ha obrado un cambio en los puntos de vista del autor®. Se trata
de una obra mas humana, considerada y compleja que la primera. Se especula
sobre si pudo haber algun acontecimiento personal que desencadenara un gran
giro madurativo. Weisheipl sugiere que pudo tratarse de una experiencia de tipo
mistico o sencillamente el reconocimiento por parte de Tomas del caracter apo-
stolico y evangelizador de su obra. A parte de la Suma, en esta época realiza tres
comentarios escrituristicos de gran importancia: el comentario al Evangelio de

San Juan, el de la Carta a los Romanos y el de la Primera epistola a los Corintios.

Ultimos afos y muerte

A principios de 1272, en el mes de marzo, se declara en Paris una nueva hu-
elga general motivada, esta vez, por los conflictos para la eleccion de un nuevo
rector para la Universidad, en la que habia intentado intermediar el propio obispo
de Paris®. Una vez mas, Tomas no secunda la huelga y continta con su ritmo
habitual de clases. En ese momento el general de los dominicos, Juan de Vercelli,
comunica a Tomas que debe abandonar Paris. Para que pudiera abandonar Paris
era indispensable que su sustituto estuviera preparado para tomar el magisterio.
Hacia final del curso de 1272 el propio Tomas preside la graduacion de su alumno
Romano Orsini® de Roma. Poco después de Pentecostés de ese mismo afio, el Ca-
pitulo de la provincia romana de los dominicos decidia crear un studium generale
de teologia para la provincia. Dicha labor recayd en Tomas, al cual, de acuerdo con
Weisheipl® y Forment®, se le dio potestad para decidir el lugar, los maestros y los

estudiantes. Desde el punto de vista de Torrell, sin embargo, no es correcto decir

58  Forment, Santo Tomas de Aquino: Su vida, su obra y su época, p. 522.
59 Weisheipl, Tomdas de Aquino, p. 285.

60  Forment, Santo Tomads de Aquino, p. 551.

61  Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 337.

62  Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 339.

63  Forment, Santo Tomas de Aquino, p. 553.
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que la eleccion de Napoles recay6 en el propio Tomas®. Segtn €l, habria sido una
decision de un capitulo provincial anterior, propiciada por ser Néapoles el lugar de
residencia de los principes italianos mas poderosos. Sefiala ademas que es posible
que el propio Rey de Napoles, Carlos de Anjou hubiera presionado para que se eli-
giera su capital como sede y se instalara alli a un prestigioso maestro. De cualquier
modo, ese Studium fue agregado a la Universidad de Néapoles, donde el Aquinate
fue nombrado maestro regente de la facultad de teologia, llegando a recibir incluso
salario real de una onza de oro mensual. Carlos I podria considerarse como uno de
los protectores de la orden con buenas relaciones con la Santa Sede®.

Asi, el 24 de abril de 1272, Tomas y Reginaldo se ponen en camino a la ciudad
de Napoles. En el trayecto se detuvo a visitar en Roma a su hermana Teodora® y,
desde ese momento, les acompaiié también camino de Napoles Tolomeo de Lucca.
Continuando el viaje, visitaron también al cardenal Annibaldo de Annibaldi. En
estos dos afos y medio la salud de Santo Tomas se ira resintiendo por varios acon-
tecimientos. Tras la visita al cardenal Annibaldi, Reginaldo y Tomas enfermaron
de la llamada “fiebre terciana”, paludismo, y Reginaldo de Piperno estuvo a punto
de morir, a pesar de lo cual, pudieron llegar a Napoles a principios de septiembre ¢,
Segun se cuenta, en esta ocasion Reginaldo fue sanado por Tomas gracias a unas
reliquias de Santa Inés®.

Entre los alumnos que encontrara en Napoles se encuentra a Guillermo de
Tocco, uno de los primeros bidgrafos del Aquinate. Sin embargo, es poco proba-
ble que el bidgrafo fuera un alumno en el sentido estricto, pues, a la llegada de
Tomads, contaba ya con 30 afios. Es posible que atendiese a las lecciones de ma-
nera informal y, seglin su propio testimonio, conviviéo de manera cercana con el
maestro en todo este periodo. Se dio ademas la circunstancia de que a su llegada,

Tomas fue informado de que su pariente, Roger de Aquila habia fallecido el 26

64  Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 268.

65  Weisheipl, Tomds de Aquino, p. 340.

66  Weisheipl, Tomds de Aquino, p. 341.

67  Forment, Santo Tomas, p. 555.

68  Tocco, Guillermo de, Vita S. Thomae Aquinatis, apud Priimmer, D. (ed.), Fontes vitae

S. Thomae Aquinatis, E. Privat, Tolosa, 1911-1924; fasc. 3, p. 98.
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de agosto y que ¢l habia sido nombrado una suerte de albacea testamentario. El
Aquinate considerd que necesitaba una licencia real para restituir ciertos bienes

2 6

“indebidamente apropiados” ®. Su buena gestion al respecto le valio la positiva
consideracion del Rey de Napoles que, a partir de entonces, siempre se referiria
a él con carifio y trato cercano.

Ya instalado en Napoles, su principal ocupacion en lo referente a la docencia
debio de ser, sobre todo, ensefiar acerca de las epistolas paulinas™. No sabemos
qué mas pudo ensefar entre 1272 y 1273, pero algunos autores como Mandonet
sefialan que pudo dictar algin curso acerca del Salterio, al menos referente a los
54 primeros Salmos’. Sin embargo, Weisheipl sostiene que los Salmos habian
sido comentados en Paris y que su abrupto corte no se debio a la enfermedad o la
muerte del autor sino a su presurosa partida™. Puede afirmarse que Tomas llevo
en Napoles casi el mismo ritmo de trabajo que en Paris™: ademas de su labor en
la Summa y su comentario a los Salmos y epistolas, escribio el Comependio de
Teologia, dedicado a Reginaldo. Ademas, atendi6 consultas y redactd oraciones
para la Liturgia.

Sin embargo, lo que el propio Tomas probablemente pretendia de su estancia
en Napoles era acabar su proyecto de la Summa, cuya tercera parte era eminente-
mente cristologica y podria dividirse en una parte acerca del Salvador (ingressus,
progressus, exitus y exaltatio), otra sobre los Sacramentos y una tercera sobre
la Vida Inmortal. Tomas pretendia hacer, por decirlo de este modo, una teologia
de los misterios de la vida de Jesus. Cuando lleg6 a su nuevo destino, solamente
habria escrito entre 20 y 25 cuestiones™ y en Napoles le dedicara a esta labor otros

14 meses, llegando hasta la cuestion 90. Ademas, y en paralelo, dedicé estos me-

69  Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 343.

70  Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 270.

71  Mandonet, “Pierre, Chronologie des écrits scripturaires de Saint Thomas d’Aquin”
in Revue Thomiste, 34 (55):132, Toulouse, 1929, pp. 50-70.

72 Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 350.

73 Forment, Santo Tomas, p. 593.

74 Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 281.

75  Forment, Santo Tomas, p. 579.
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ses a terminar el Comentario a la Metafisica de Aristoteles. Para esta labor contd
con de la ayuda de Reginaldo, asi como con varios secretarios. De hecho, en los
manuscritos del In Metaphysicorum los expertos identifican siete manos distintas,
que corresponderian a los mencionados secretarios™.

Toda esta enorme produccion se acaba abruptamente el 6 de diciembre de 1273,
dia de San Nicolas. La mejor fuente de informacion para los tltimos meses de la
vida de Santo Tomas los encontramos en el informe para el proceso de canoniza-
cion de Bartolomé de Capua, que afirma tener como fuente principal a Reginaldo
de Piperno. Segln este cronista, durante la celebracion de la misa en la capilla
del Santo, Tomas se sintié conmovido y sufrié un cambio”, y que a partir de este
momento, nunca volvio a escribir, colgando sus ttiles de escritura en mitad del
tratado sobre la penitencia de la Summa’.

En cuanto a la explicacion de lo sucedido, podemos dividir las posiciones en
tres diferentes vertientes: aquellos que lo explican como un cambio espiritual
sobrenatural, los que sefialan que pudo deberse a un desmoronamiento fisico y los
que sefialan que la causa pudo ser fruto del agotamiento psicologico. El profesor
Forment sugiere que es posible pensar que Tomas recibié una sabiduria superior
a la metafisica: el conocimiento mistico que, por su propia naturaleza, resulta
inefable™. Weisheipl, sin embargo, sugiere la hipdtesis del decaimiento fisico que
se habia ido manifestando, explicado por la intensidad de los tltimos afios del
Aquinate®. Torrell, por su parte, sugiere una explicacion que se basa en una com-

binacion no excluyente de los tres elementos, fisico, psicologico y sobrenatural®’.

76  Weisheipl, Tomds de Aquino, p. 345.
77  Capua, Bartolomé, Processus canonizationis S. Thomae Aquinas, apud Primmer,

D. (ed.), Fontes vitae S. Thomae Aquinatis, E. Privat, Tolosa, 1911-1924; p.318: “Item dixit
idem testis quod, cum dictus frater Thomas celebraret missam in dicta capella sancti Nico-
lai Neapoli, fuit mira mutatione commotus, et post ipsam missam nunquam scripsit neque
dictavit aliquid™.

78  Weisheipl, Tomds de Aquino, p. 366.

79  Forment, Santo Tomas, p. 602.

80  Weisheipl, Tomas de Aquino, p. 367.
81  Torrell, Iniciacion a Tomas de Aquino, p. 313.
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Lo que es indudable es que a partir del 6 de diciembre Tomas aparece pro-
fundamente cambiado. Por esa razon, es enviado a reposar a casa de su hermana
Teodora en el castillo de San Severino que se mostrara inquieta y preocupada por
el aspecto de Tomas. Su salud debia de ser preocupante, pero no lo suficiente como
para excusarse de asistir al concilio ecuménico de Lyon al que parte, acompaiia-
do de Reginaldo y Jacobo de Salerno, a finales de enero o principios de febrero
de 1274. El objeto del concilio era el estudio acerca de la union de las iglesias
orientales. A pocos kilometros de Borgonuovo, Tomas sufre un accidente. Por su
debilidad no caminaba, sino que iba montado en burro, y se golpeo fuertemente la
cabeza con la rama de un arbol. Sus acompanantes, preocupados intentan hablar
con ¢l y mantenerlo entretenido, Reginaldo le sugiere incluso que en el concilio
podria ser nombrado Cardenal. Tomas se sigue mostrando ltcido y sefiala que no
va a cambiar su estado al cardenalicio y que es mejor asi, pues es lo que conviene
y lo que ¢l mismo prefiere®.

Al pasar cerca de Cassino son requeridos por el abad para que suba a Monte-
cassino y solucione unas dudas de los frailes. Sin embargo, Tomas no se siente con
fuerzas de acometer la gran cuesta que sube al monasterio y prefiere mandar una
respuesta escrita a la consulta, lo que nos muestra que su debilidad era mucho mas
fisica que intelectual. Se dirigieron asi al castillo de Maenza, cerca de Fossanova,
donde su debilidad aconsejo la visita de un médico. Fue en este trance donde se
produjo la famosa anécdota de los arenques frescos.

Durante algunos dias aun pudo celebrar misa pero, a finales de febrero fue
trasladado a Fossanova, donde vivio unos 15 dias, para ser cuidado por los monjes.
El 4 de marzo empeord gravemente, pidio el viatico y se confes6 con Fray Regi-
naldo. Al dia siguiente pidi6 la extremauncion, se durmioé y ya no abrio los ojos

hasta el dia 7, en el que expir6 en paz.
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The intellectual biography of Thomas Aquinas

Summary

In these pages we will try to develop an intellectual biography of our author,
not aiming to describe all the events in St. Thomas life, but trying to look for
his main intellectual influences. Even if the strict chronological approach is also
interesting, we consider that this “philosophical biography” is probably more
clarifying and will help philosophical scholars to understand the author and its
time. We will focus on the formative steps that led him to comment and develop
the thought of Aristotle in general terms, and Metaphysics in particular. We will
consider, therefore, the influences and motivations that probably drove him to
comment Aristotle’s Metaphysics. We decided to construct this biography around
this Aristotelian treatise because we consider that it shows the main changes in St
Thomas’s though.

Key words: St. Thomas Aquinas, biography, intellectual journey, Aristotle,
metaphysics
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Droga do powstania Roku 1984 — zyciorys
George’a Orwella

George Orwell byt autorem dwoch waznych powiesci: Folwarku zwierzecego
1 Roku 1984. Wszystkim znane jest pojecie Wielkiego Brata lub historia o zwie-
rzgtach, ktére wszystkie sg rowne, ale niektore rowniejsze. Czytajac Rok 1984
mozna zada¢ pytania, jak to si¢ stalo, ze powstata tak przenikliwa, dobitna wizja
spoleczenstwa zniewolonego przez panstwo; skad taki pomyst, jak autor do tego
doszedt, kim byt, ze to wiedzial? To nader wazna wizja, ktora dla wielu — niestety
—nieomal dostownie si¢ spetnia.

Szukajac odpowiedzi, warto zacza¢ od historii zycia pisarza, ktora byla wy-
raznie koherentna z jego utworami. Orwell jest autorem kilku powiesci, niezliczo-
nych artykutéw i esejow, a wszystkie poruszajg tematy wazne, poniewaz pisanie
widziat jako misje. W eseju Why I Write wymienit cztery wazne powody pisania
proza: egoizm, entuzjazm estetyczny, impuls historyczny i cel polityczny. Ten
ostatni powod wzial za swoj, piszac: ,,Cel polityczny — w mozliwie najszerszym
sensie stowa »polityczny«. Pragnienie popchnigcia §wiata w pewnym kierunku;
zmiana wyobrazenia ludzi na temat tego, ku jakiemu rodzajowi spoteczenstwa
winni dazy¢™.

George Orwell zyt zaledwie 46 lat. Rok 1984 byt jego ostatnia powiescia, wy-
dang zaledwie pare miesiecy przez $Smiercig. Bez przesady mozna powiedzieé, ze

jego zycie byto sumg doswiadczen i przemyslen prowadzacych do powstania tego

1 G. Orwell, Why I Write; w: “Gangrel” No. 4, Summer 1946; I, 1., za: M. Bronski:
George Orwell, w: “Kultura” 10/313, 1973, s. 8.
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ostatniego dzieta.

Dziecinstwo i edukacja — lata: 1903-1921

Zanim pojawit si¢ George Orwell urodzit si¢ Eric Blair. Przyszedt na §wiat
25 czerwca 1903 roku w Indiach Brytyjskich (Motihari, Bihar). Jego ojciec, Ri-
chard Walmesley Blair, pracowal w Departamencie ds Opium Indyjskiej Stuzby
Cywilnej. Jego matka, Ida Mabel Blair (z domu Limouzin), byta cérka Francuza
i Angielki, a wychowywata si¢ w Birmie. Rodzina Blair miata niegdy$ majatek,
plantacje na Jamajce, ale z czasem zubozeli. Eric okreslat sytuacje majatkowa
swojej rodziny jako nizsza-wyzsza-§rednia klasa’.

Kiedy Eric miat rok, jego matka wraz z dzie¢mi — Ericem i dwiema siostrami
— przeniosta si¢ do Anglii, a ojciec pozostat w Indiach do 1912 roku. Eric wycho-
wywatl si¢ wigc w domu z kobietami, praktyczne bez ojca. Whasciwe wyksztatce-
nie mtodemu czlowiekowi miata zapewnic prestizowa public school’, a nastepnie
studia na uniwersytecie.

Eric rozpoczat edukacje w wieku pigciu lat w katolickiej szkole prowadzonej
przez siostry Urszulanki. Nastepnie trafit do St Cyprian’s School w Eastbourne.
Byta to preparatory school*, ktorej zadaniem bylo przygotowanie do college. Na
zaptacenie wysokiego czesnego rodzina nie mogta sobie pozwoli¢, jednak dzigki
znajomos$ciom matki udato si¢ pozyskac stypendium na potowe jego wysokosci.
Ten korzystny finansowo uktad miat duzy wptyw na bohatera.

O St Cyprian’s Orwell, kiedy byt juz dorostym cztowiekiem, napisat esej Such,
Such Were the Joys, opublikowany dopiero po $mierci pisarza. Gorzko wspomi-

2 G. Orwell, The Road to Wigan Pier, Londyn 1937.
3 W czasach Orwella public school w Anglii i Walli odnosito si¢ do jednej z 22 pry-

watnych szkot dla chtopcoéw: w tym Eton College (za C. Shrosbree: Public Schools and
Private Education: the Clarendon Commission, 1861—64, and the Public Schools Acts,

Manchester 1988).
4 Prywatna szkota podstawowa, majaca przygotowaé ucznia do nauki w Brytyjskiej

public school. Za https://www.merriam-webster.com/dictionary/preparatory%20school
(dostep: 8-12-2019).
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na, ze w szkole traktowano go gorzej niz chtopcdéw ptacacych petne czesne lub
przynajmniej pochodzacych z utytutowanych rodzin. Ci pierwsi przynosili szkole
dochéd, ci drudzy prestiz, zas rola pozostalych — jak Eric — bylo dosta¢ si¢ do
public college, najlepiej do Eton.

Esej przedstawia szkote jako ponurg instytucje zarzadzang przez matzen-
stwo tyranow. Na porzadku dziennym byto bicie. Nauczanie raczej bylo zapamie-
tywaniem faktow, ktore pozwola rozwigzac testy kwalifikacyjne niz poznawaniem
lub uczeniem rozumienia. Dyscyplina byta utrzymywana za pomoca bicia, a lanie
mozna bylo dosta¢ zarowno za moczenie t6zka, za pomytki w tacinskich formut-
kach i za wszelkie inne ,,przewinienia”. Uczniowie byli traktowani lepiej, jesli
ptacili petne czesne lub pochodzili z utytutowanych rodzin: ,,Nie od razu zrozu-
mialem, ze zostatem przyjety za obnizong optata; kiedy miatem jakie$ jedenascie
lat (wychowawcy) zaczeli rzuca¢ mi to w twarz’.

W poézniejszym autorze Roku 1984 wzrastato poczucie niesprawiedliwosci. Oto
jednostka bezsilna wobec systemu. Byt karany za przewinienia, na ktore nie miat
wptywu, byt upokarzany przez to, w jakiej sytuacji si¢ znalazt. Zostalo w nim
zasiane ziarno buntu wobec wladzy pienigdzy. Pojawito si¢ przeswiadczenie, ze
tak nie powinno by¢.

Eric otrzymat stypendium do dwoch prestizowych public schools: Welling-
ton i Eton. Nauke w Eton rozpoczal maju 1917 roku. Wspominat ten czas jako
interesujacy i szczegsliwy. Wspotpracowat przy tworzeniu publikacji: ,,College
magazine”, ,,The Election Times”, ,,College Days” oraz ,,Bubble and Squeak”;
uczestniczyt w rywalizacji Eton Wall Game. Jednym z jego szkolnych kolegow
byt Steven Runciman, za$ jednym a nauczycieli Aldous Huxley®.

Matka Erica oczekiwata, ze syn po Eton ukonczy Oxford, potem zostanie
prawnikiem lub lekarzem i podniesie status rodziny. Ojciec z kolei widziat syna
jako oficera brytyjskiej stuzby cywilnej w Indian Imperial Police. Przyjacidtka

Erica, Jacintha Buddicom w napisanych przez siebie wspomnieniach Eric & Us

5 G. Orwell, Such, Such Were The Joys, w: “Partisan Review” (wrzesien-pazdzier-

nik 1952).
6 P. Stansky & W. Abrahams, The unknown Orwell, New York 1972, s. 61.
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opowiada, ze oboje chcieli studiowac na Oxfordzie, ze bylo to ich wspdlne ma-
rzenie. Uznata, ze Blair bez trudu zdobytby kolejne stypendium, gdyby tylko ze-
chcial’. Wyniki w nauce przysztego pisarza nie byly jednak zadowalajace na tyle,
aby otrzymal stypendium, a jego rodzina nie mogta pozwoli¢ sobie na wystanie
go na studia.

Jakakolwiek bylaby tego przyczyna: pienigdze, decyzja zbuntowanego mto-
dzienca, wola ojca czy nieszczesliwa mitos¢ — Eric wybrat stuzbe ojczyznie
1 wstgpit do imperialnej policji. Zanim zostat oficerem, zdat egzaminy wstep-
ne z greki, taciny, angielskiego, francuskiego i historii i zajal 7 miejsce na
26 kandydatow®.

Birma 1922-1927

Birma weszta w sktad Imperium Brytyjskiego w XIX w., jako cz¢$¢ Indii Bry-
tyjskich. Kraj ten, uprzednio najbogatszy w rejonie, pod rzadami Brytyjczykow
zostat doprowadzony do ruiny. Porzadku pilnowata policja Indian Imperial Police,
w ktorej wyzsze stopnie zajmowali Brytyjczycy, a nizsze lokalni mieszkancy. Pra-
ca w birmanskiej policji nie byla szczeg6lnie niebezpieczna, zas wynagrodzenie
bylto godziwe’. Do policji imperialnej Blair dotaczyt w pazdzierniku 1922 roku.
Ze wzgledu na pochodzenie swojej matki wybrat posade w Birmie (mieszkata tam
wcigz jego babka). Stuzyt w wielu miejscach w kraju, byt m.in. zastgpca kuratora
okregowego w Mandalay, w 1924 zostat oficerem dywizji i odpowiadat za bez-
pieczenstwo 200 000 osob.

Wspolczesni wspominali, ze miat reputacje osoby uczciwej i postronnej. Wy-
kazywat wrazliwo$¢ 1 empatie, ktorych to cech trudno byto woéwczas szukaé u in-
nych Anglikow mieszkajacych w krajach kolonialnych. Nauczyt si¢ ptynnie mowic¢
w lokalnym jezyku, duzo czytal, chetnie rozmawiat z mieszkancami i poznawat

ich zwyczaje, a nawet je dzielil — zrobil sobie na kostkach tatuaze, krzywe kotecz-

7 J. Buddicom, Eric & Us, Londyn 1974, s. 74.
8 M. Shelden, Orwell: the authorised biography, New York 1991, s. 80.
9 Tamze.
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ka, ktore zdaniem tubylcow, chronity przed ukaszeniem przez weza'.

W 1927 przyszty pisarz zachorowal na goraczke denga, z tego wzgledu otrzy-
mat mozliwo$¢ wyjazdu na urlop do Anglii celem podreperowania zdrowia. Blair
do Birmy juz nie wrocit — nie chcial juz by¢ policjantem, ale pisarzem, bo miat
co$ do powiedzenia. Dla wydawcoéw amerykanskiej encyklopedii literackiej tak
opisuje ten okres: ,,0d 1922 do 1927 stuzylem w Indyjskiej Policji Imperialnej
w Birmie. Porzucitem ja czesciowo dlatego, ze klimat zniszczyt mi zdrowie, czg-
sciowo dlatego, ze juz wtedy nosilem si¢ z mglistym zamiarem pisania ksigzek,
glownie za$ dlatego, Ze nie potrafitem stuzy¢ dalej imperializmowi, ktory zacza-
lem uwaza¢ w duzej mierze za bandytyzm™".

Na bazie tych doswiadczen Orwell napisat powies¢ Burmese Days (1934), pol-
ski tytut Birmanskie dni oraz eseje: A hanging (1931) i Shooting an Elephant
(1936). Bohaterem Birmanskich dni jest John Flory, Brytyjczyk, mieszkajacy
w Birmie. Cztowiek zgorzkniaty, zmeczony jalowos$cia swojej egzystencji, oto-
czenia i towarzystwa. Nie zgadza si¢ on z systemem, ktorego jest czescia, ale nie
ma woli ani sity do walki z nim. Ten motyw — jednostki bezsilnej wobec systemu
spotecznego, podejmujacej stabe proby buntu i przegrywajacej, bedzie si¢ pojawiat
w kolejnych ksigzkach tego autora.

Londyn i Paryz 1927-1929

W 1927 roku, po powrocie do Anglii, Eric zamieszkat w domu rodzinnym
w Southwold. Spotkat si¢ tam z niezadowoleniem matki, ze opuscit intratng po-
sadg¢ oraz ojca, ze porzucit stuzbe ojczyznie. Aby zrozumie¢ w pelni stratg finan-
sowa, odwotajmy si¢ do wypowiedzi przyjaciotki Blaira z Southwold, Brendy
Salkeld, ktora miata miejsce kilka lat pozniej: ,,Mowit, ze dzigki pisaniu zarobit
sto funtow, jako nauczyciel zarabiat dwiescie funtow, jako pomywacz dwadziescia

funtéw, przy innych pracach dwadziescia. (...) W policji indyjskiej zarabiat dwa

10 E. Larkin, Burmese Days (wstep), Londyn 2009.
11  Twentieth Century Authors, eds. S. New York 1942; por. 11, 7. J. Kunitz and H. Hay-

craft, za: M. Broniski: George Orwell, w: “Kultura” 10/313, 1973, s. 4.
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tysigce, ale nienawidzit tego i pomys$lat, ze jesli znajdzie co$, czego nienawidzi
jeszcze bardziej, moglby stac si¢ catkiem bogaty™.

W tym samym roku przeprowadzit si¢ do Londynu i zaczal wspotprace z kil-
koma czasopismami. Zbierat wéwczas materiat do swojego pierwszego opubliko-
wanego eseju The Spike (kolokwialna nazwa przytutku, noclegowni dla bezdom-
nych). Blair opisat noc i dzien w przybytku tego rodzaju. Aby pozna¢ temat, sam
stal si¢ bezdomnym, jednym z wtdczegdow biakajacych si¢ co dnia od jednego do
drugiego schroniska. Postarat si¢ o ubranie nie r6znigce si¢ od ubran innych bez-
domnych i przybrat imi¢ P. S. Burton. Zapuszczat si¢ w biedniejsze cze$ci miasta,
londynski East End, nocowat w przytutkach dla bezdomnych i wraz z poznanymi
w drodze wtdczegami, jak oni wedrowat od noclegowni do noclegowni. Zebrat,
podejmowat si¢ przygodnych prac, kradt jabtka z drzew i ziemniaki z pola. Sam
bedac w odmiennej niz inni sytuacji (wszak mogt w kazdej chwili wrocié¢ do ,,nor-
malnego” zycia) obserwowat wnikliwie ludzi z dna spotecznego, widzac putapki
biedy i brak mozliwosci wydostania si¢ z niej, a takze iluzorycznos$¢ i nieskutecz-
no$¢ pomocy panstwa dla tych ludzi.

Wiosng 1928 Blair przeniost si¢ do Paryza. Mieszkata tam jego ciotka Nellie
Limouzin, ktéra pomagata mu w razie potrzeby. Czas ten miat by¢ przeznaczo-
ny na pisanie — autor pracowat wowczas intensywnie nad dwiema powie$ciami,
W tym wczesng wersjg Birmanskich dni. Eric mieszkat w artystycznej dzielnicy,
prowadzit bogate zycie towarzyskie i publikowat artykuty w awangardowych cza-
sopismach®.

W marcu 1929 powaznie zachorowat i znalazt si¢ w darmowym szpitalu,
w ktérym szkolono studentow medycyny. Doswiadczenia z tego okresu byty
podstawa jego eseju How the Poor Die (1946). Po powrocie ze szpitala odkryt,
ze zostal okradziony, jego pieniadze i dobytek zniknety z pensjonatu, w ktoérym
mieszkat. Bedac bez grosza przy duszy podjat si¢ pierwszej dostgpnej pracy —

zostat pomywaczem w hotelach. Los pomywacza nie byt wiele lepszy od doli

12 B. Salkeld, BBC interview for “George Orwell: A Programme of Recorded Remini-

scences,” 1960, za: M. Shelden, Orwell: the authorised biography, Nowy Jork 1991.
13 Tamze,s. 127.
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wloczegi. Praca zajmowata 17 godzin dziennie, w duzym po$piechu, w goracych
kuchniach, w brudnych kuchennych zakamarkach, w piwnicach i komorkach hote-
lowych. Wynagrodzenie bylo marne i umozliwialo jedynie przezycie, wystarczato
na bardzo skromne utrzymanie, t6zko w ngdznym pensjonacie i na papierosy.
A byly to hotele najdrozsze i najbardziej luksusowe, gdzie uprzywilejowani bo-
gacze spedzali wygodnie czas, delektujac si¢ wyszukanymi potrawami podawa-
nymi na nieskazitelnej porcelanie. Kontrast miedzy ,,gora”, gdzie obshugiwano
gosci hotelowych a ,,dotem”, gdzie pracowano w pocie, brudzie i bez odpoczynku,
jest wprost przerazliwy. Po dziesigciu tygodniach takiej pracy, a po dwoch latach
w Paryzu, Blair wrocit do Anglii, do domu rodzicéw.

Zycie zebraka w Anglii i pomywacza w Paryzu opisal w eseju The Spike (1931)
oraz w powiesci Down and Out in Paris and London (1933), polski tytut Na dnie
w Paryzu i w Londynie. Autor opisuje w pierwszej osobie poznany z doswiadcze-
nia rozpaczliwy los ludzi pozbawionych domu i Zrédta utrzymania, jak zebracy
lub zarabiajacych tak niewiele, ze z trudem starczato na pokrycie kosztéw wtasnej
egzystencji, jak pomywacze. W kolejnych latach ubostwo miato by¢ dominujagcym

tematem jego utworow, az do powiesci W hotdzie Katalonii.

Anglia 1930-1935

Jego rodzina mieszkata wowczas w Southwold, w nadbrzeznym miasteczku
w hrabstwie Suffolk, a mtodsza z siéstr, Avril, prowadzita tam herbaciarnig. Eric
poznawat lokalnych mieszkancéw, w tym Brende Salkeld, corke duchownego,
pracujaca jako nauczycielka w szkole dla dziewczat. Zaprzyjaznili si¢ i pomimo,
ze Salkeld odrzucita oswiadczyny, pozostali przyjaciotmi. W 1930 roku mieszkat
krotko w Bramley, Leeds, ze starszg siostrg Marjorie i jej me¢zem Humphreyem
Dakinem. Zawiazal wazne przyjaznie, ktore mialy wptyw na jego p6zniejsze
zycie, m.in. z Mabel Fier, ktora skontaktowata go z Leonardem Moore. Zostat on
pozniej agentem literackim Blaira.

Blair pisat recenzje dla pisma i pracowat jako prywatny nauczyciel niepetno-

sprawnego dziecka w Southwold, a potem jako nauczyciel trzech braci, z ktorych
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jeden, Richard Peters, zostal wybitnym naukowcem. Juz regularnie pisywat do
pisma ,,Adelphi”, po tym, jak pismo wydrukowato eseje The Spike i1 The Hanging
(1931). Oba ukazaty sie pod nazwiskiem Eric Blair. W roku 1931 prébowat wydaé
powie$¢ Na dnie w Paryzu i w Londynie (pierwsza wersja pod tytutem A Scullion’s
Diary). Wydawca, Jonathan Cape, odrzucit t¢ ksigzke. Rowniez druga proba wy-
dania w Faber and Faber, nie powiodla si¢ (redaktorem naczelnym byt T. S. Eliot).

Zyt intensywnie i podwojnie. Pisat, utrzymywal kontakty towarzyskie jako
Eric Blair, a jako P. S. Burton wcigz szukat do§wiadczen wsrod widczegdw, w noc-
legowniach dla bezdomnych i jako zbieracz chmielu*. To ostatnie opisat w eseju
Hop Picking (1931), polski tytut Dziennik z Chmielobrania. W koncu roku 1931
nawet celowo dat si¢ aresztowac, aby doswiadczy¢ Bozego Narodzenia w wigzie-
niu. Jednak wtadze nie uznaty przewinienia ,,pijanstwa i zaktocenia porzadku” za
wystarczajgco powazne, wigc po dwoch dniach w policyjnej celi wrocit do domu'®.

W 1932 roku Moore znalazt wydawce Victor Gollancz Ltd, ktory chetnie pu-
blikowat dzieta radykalne i socjalistyczne. Za A Scullion’s Diary Victor Gollancz
byt gotéw zaptaci¢ 40 funtow. Ostatecznie ksigzka ukazata si¢ po poprawkach
pod tytutem Na dnie w Paryzu i w Londynie. Blair pomyslal wowczas o przy-
braniu pseudonimu. Chciat oszcze¢dzi¢ rodzinie, a zwlaszcza ojcu, ujawnienia
doswiadczen syna w roli pomywacza i wtoczegi. W liscie do Moore’a Eric pisat,
ze rozwaza nastgpujace nazwiska: P. S. Burton (imi¢ jego wtoczggowskiego ja),
Kenneth Miles, George Orwell oraz H. Lewis Allways's. W koncu przyjat znane

nam imi¢ George Orwell".

14 P. Stansky, W. Abrahams, The unknown Orwell, Nowy Jork 1972, s. 230.
15 Discovery of ‘drunk and incapable’ arrest record shows Orwell’s ‘honesty’

ze strony: https://www.ucl.ac.uk/news/2014/dec/discovery-drunk-and-incapable-arrest-re-
cord-shows-orwells-honesty (dostep: 11-12-2019).

16 G. Orwell, The Collected Essays, Journalism and Letters of George Orwell
vol I: An Age Like This 1920-1940, Nowy Jork 1968, s. 106.
17 Anthony Powell w 1941 tak pisat we wspomnieniach o Orwellu: ,,Orwell to

rzeka w Suffolk, ‘George’ najbardziej charakterystyczne angielskie imi¢ chrzescijanskie.
Zapytatem go kiedys, czy myslat o oficjalnej zmianie nazwiska na swdj pseudonim. ‘tak,

owszem’ — odpowiedziat powoli ‘wowczas oczywiscie musiatbym pisa¢ pod innym nazwi-
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Na dnie w Paryzu i w Londynie zostato opublikowane 9 stycznia 1933
roku. Odniosto umiarkowany sukces. Pozniej kiedy zostato wydane przez
nowojorskie wydawnictwo Harper & Brothers, Orwell pracowal juz nad powiescia
Birmanskie dni.

W roku 1932 Eric zostat nauczycielem w szkole dla chtopcéw w Hayes, w Lon-
dynie. Szkota nauczata 14-16 chtopcow, dzieci miejscowych kupcodw i rzemieslni-
kow; pracowat w niej jeszcze jeden nauczyciel®.

Doswiadczenia zwigzane z widczggostwem, zbieraniem chmielu i nauczaniem
stanowig osnowg¢ powiesci A Clergyman’s Daughter (1935), polski tytut Corka
proboszcza. To kolejna z autobiograficznych ksigzek Orwella. Bohaterka, pro-
wadzaca stabilne zycie w matym miasteczku, opiekujaca si¢ ojcem proboszczem
i prowadzaca jego gospodarstwo, nagle znajduje si¢ w Londynie dostownie na
ulicy — bez domu, bez perspektyw. Poznaje zycie bezdomnych — catlonocne wto-
czegi w poszukiwaniu ciepta i schronienia. Potem podejmuje prace¢ przy zbiera-
niu chmielu. Po fortunnej odmianie losu zostaje nauczycielka w matej prywatnej
szkole dla dziewczat. Do nauczania przystepuje petna zapatu i wkrétce osigga
znakomite wyniki, co okazuje si¢ niezrozumiate dla rodzicéw uczennic i zle wi-
dziane przez wiascicielke szkoly. Rodzice wymagaja, aby wyksztalcona corka
picknie pisala i mowita po francusku, lekcje wiec sprowadzac si¢ miaty do prze-
pisywania tekstu i uczenia francuskich zwrotow. Szkota stata si¢ udreka zar6wno
dla uczennic, jak i dla nauczycielki. Kolejny raz jednostka zostaje zduszona przez
system, ktory ja dominuje.

W 1933 Eric zostal nauczycielem w znacznie wigkszej niz poprzednio szko-
le Frays College, w Uxbridge (Middlesex). Szkota miata 200 uczniéw i petny
personel. Pisarz kupit wowczas motocykl i jezdzit po okolicy, a w czasie jednej
z tych wycieczek powaznie si¢ przezigbit. Zachorowat na zapalenie ptuc, leczyt
si¢ w szpitalu, za$ na rekonwalescencje powrocit do domu rodzinnego. Nigdy juz

nie wrocit do nauczania.

skiem’”. Za: P. Stansky, W. Abrahams, The unknown Orwell, Nowy Jork 1972, s. 307.
18 M. Shelden, dz. cyt., s. 154.
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Wydawca — Gollancz — odrzucit ksiazke Birmanskie dni, bojac si¢ pozwow
o zniestawienie. Ksigzka jednak zostata wydana przez Harper w USA. Wowczas
Orwell pracowal juz nad Corkg proboszcza. Po wystaniu tej ksiazki do agenta
podjat kolejng prace, ktorg otrzymat dzieki ciotce, Nellie Limouzin. Byla to posa-
da na czg$¢ etatu w ksiggarni sprzedajacej uzywane ksigzki: Booklovers’ Corner
w Hampstead. Wiasciciele, Francis i Myfanwy Westrope, zapewnili mu tez wy-
godne mieszkanie. Orwell pracowal popotudniami w antykwariacie, a rano miat
czas na pisanie. Tak powstata powies¢ Keep the Aspidistra Flying (1936), polski
tytut Vivat Aspidistra. Opowiada w niej — jakzeby inaczej — losy mtodego cztowie-
ka, pracujacego w ksiegarni. Pochodzi on ze zubozatej rodziny szlacheckiej i jako
jedyny meski potomek, jest jej nadzieja na dzwigniecie si¢ ponownie na wyzyny
bogactwa i znaczenia. Rodzina duzym wysitkiem zapewnia mu wi¢gc odpowiednie
wyksztalcenie, wlasciwa, przynoszaca nie najgorszy zarobek i mozliwos¢ awansu
posadg. On jednak buntuje si¢ — przeciw wyznaczonej roli, przeciw oczekiwaniom
rodziny, przeciw kultowi pieniadza, przeciw temu, ze pieniadz jest bogiem, od
ktorego zalezy wszystko. Buntuje sig¢, ale — jak kazdy bohater jego ksigzek — prze-
grywa i musi zaakceptowac reguty.

Pracujac w antykwariacie Orwell miat czas na zycie towarzyskie — przyjacie-
le licznie go odwiedzali, czesto dyskutujac do pézna. Podczas jednego z takich
spotkan poznat Eileen Maud O’Shaughnessy. Bylta bystra, znakomicie wyksztat-
cong Irlandka z pochodzenia i okazata si¢ prawdziwie bratnig dusza dla Orwella.
Podczas jednego ze spotkan przegadali wiele godzin, pézniej Blair odprowadzit
ja na przystanek, a po powrocie oswiadczyt swojej gospodyni, ze taka kobiete
chciatby poslubic¢®.

W czerwcu 1935 roku Orwell przeprowadzit si¢ do mieszkania w Kentish
Town, ktore dzielit z dwdjka innych mezczyzn. Pisal wowczas Keep the Aspidistra
Flying oraz pracowal w telewizji BBC*. Mieszkanie po wyprowadzce przyjaciot

stalo si¢ za drogie, pozostal w nim jednak do stycznia 1936, kiedy pojawit si¢

19  Shelden, dz. cyt., s. 207.
20 P. Davison, 4 Kind of Compulsion, Londyn 2000, s. 392
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nowy temat i szansa na zakonczenie pracy w antykwariacie.

Podro6z na péinoc 1936

Victor Gollancz podsunat Orwellowi pomyst na zbadanie i opisanie sytuacji
w polnocnej Anglii. Obszar ten, dotkniety kryzysem, byt juz wezesniej przed-
miotem reportazy, interesowat wiec czytelnikow. Wpisywat sie tez w tematyke,
ktora Orwell juz si¢ zajmowat, wiec podjat wyzwanie i wyruszyt na pdinoc. Przez
Manchester 1 Liverpool dotart do Wigan, gdzie mieszkal w brudnych kwaterach
nad sklepem rzeznika. Badat warunki pracy w kopalniach wegla — a zrobit to
po swojemu, czyli przebrat sie, wziat narzedzia i wraz z goérnikami zjechat do
kopalni. Czytat w bibliotekach raporty na temat zdrowia publicznego, ale przede
wszystkim odwiedzat ludzi i rozmawiat z nimi. Mial tez stycznos¢ z partig komu-
nistyczng — brat udziat w spotkaniach z Oswaldem Mosleyem, przywodca British
Union of Fascists. Orwell nisko jednak ocenit zarowno ich dialektyke, jak i orga-
nizacje: ,,jego (Oswalda Mosleya) przemowa to zwykta blaga — o wszystko obwi-
nia tajemnicze mi¢dzynarodowe organizacje zydowskie'. Po trzech miesigcach
zbierania materialow pisarz byt gotow do pracy nad ksiazka The Road to Wigan
Pier, polski tytul Droga na molo w Wigan.

Po powrocie z potnocy Eric zamieszkat na wsi, w domu ciotki w Wallington
(Hertfordshire). Dom ten pelnit uprzednio funkcje wiejskiego sklepu i pisarz,
ktory rozsmakowat si¢ w wiejskim zyciu, rozpoczat starania, aby przywrocic
mu t¢ role. Dzielit swdj czas na zajmowanie si¢ gospodarstwem i pisanie. Mial
w koncu warunki do zatozenia rodziny, wigc w czerwcu 1936 roku poslubit
Eileen O’Shaughnessy.

Droga na molo w Wigan zostata wydana w 1937 roku. Orwell z reporterska
doktadnosciag opisuje poznane warunki zycia robotnikow w kopalniach wegla.
Druga jej cze$¢ stanowi esej na temat wychowania i rozwoju sumienia polityczne-
go, w ktorym autor argumentuje na rzecz socjalizmu, cho¢ widzi zwiazane z nim

bariery i pobiezne zrozumienie jego ideologii przez ,,proletariackich” socjalistow.

21  Tamze, s. 457.
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Gollancz obawiat sig, ze druga czes¢ ksigzki obrazi czytelnikow, dlatego wydajac
ja dodat ,,objasniajacy” wstep. Badania prowadzone przez Orwella spowodowaty
objecie go nadzorem stuzb specjalnych na nastepne 12 lat?2. Niedtugo potem roz-

poczat si¢ kryzys polityczny w Hiszpanii.

Hiszpania 1937

Wojna domowa o zlozonym podlozu wybuchta bezposrednio na skutek puczu
generata Franco i trwata przez okres 1936-1939. Rzad Republiki Hiszpanskiej,
wyltoniony przez sity liberatow, socjalistow, komunistow i anarchistow zostat
zaatakowany przez prawicowa opozycje, ztozong z nacjonalistow, monarchistow,
konserwatystow i1 faszystow. Okreslana jako wojna domowa, byta jednak
wspierana przez obce sity wojskowe 1 obce kraje — byta traktowana przez inne
kraje jako poligon do testowania broni i taktyki wojskowej; stata si¢ w zasadzie
preludium II wojny $wiatowej. Sity anarchistow byly wspierane przez stalinowski
Zwiazek Radziecki, za$ faszystow wspieraty zardwno faszystowskie Wtochy, jak
i nazistowskie Niemcy?.

W centrum tego wszystkiego, w grudniu 1936 znalazt si¢ George Orwell.
Poczatkowo miat zamiar napisac artykut o tym, ale szybko dat si¢ porwac
ideatom zwycieskiej, jak sie¢ wydawato, rewolucji. Barcelona bowiem wygladata
jak uciele$nienie marzen socjalisty, jak ziszczony sen bojownika o wolnos¢
1 rownosc¢. Zredukowano podziaty spoleczne, nie zwracano si¢ do nikogo per Pan,
Pani, ale bardziej bezposrednio: Towarzyszu. Sklepy i kawiarnie uspoteczniono.

Zarekwirowano prywatne samochody, tramwaje pomalowano na czerwono-

22 Informacje na stronach The National Archives: https://webarchive.nationalarchives.
gov.uk/+/https:/nationalarchives.gov.uk/releases/2005/highlights_july/july19/default.htm
(dostep:11-12-2019).

23 Opisanie skomplikowanej sytuacji Hiszpanii tego czasu i hiszpanskiej wojny domo-
wej znacznie przekracza ramy tego artykutu. Z koniecznos$ci ograniczono si¢ tu do epizodu
zwigzanego z udzialem w niej pisarza. Ramy rewolucji zakreslono za artykutem: K. Mo-
drzyk, Guerra Civil Espaiiola — hiszpanska wojna domowa (1936-39), dostgpnym na stronie
http:/www.nowastrategia.org.pl/guerra-civil-espanola-hiszpanska-wojna-domowa-1936-39/
(dostep: 12-12-2019).
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czarno. Wszedzie wisiaty plakaty rewolucyjne, kazdy budynek byt zajety przez
robotnikow i udekorowany flagami — czerwonymi lub czarno-czerwonymi
barwami rewolucji. Prawnie zabroniono wreczania napiwkow. Wygladato,
jakby klasa bogatych przestata istnie¢ — brak bylo 0s6b dobrze ubranych, prawie
wszyscy nosili proste robotnicze stroje lub niebieskie kombinezony*. Orwell
opisuje to w nastgpujacych stowach: ,,Przyjechalem do Hiszpanii z zamiarem
napisania artykutu do gazety, tymczasem prawie natychmiast wstapitem do
milicji, poniewaz w tamtych dniach i w tamtej atmosferze wydawato si¢ to jedyna
rozsadng rzecza, jaka mozna byto zrobic. (...) Wiele w tym byto czegos, czego
nie rozumiatem i co w pewnym sensie nawet mi si¢ nie podobato, lecz szybko
pojatem, Ze ten stan rzeczy jest wart tego, by o niego walczy¢ .

Orwell wstapit do POUM?® i po krotkim pobycie w koszarach Lenina w Barce-
lonie zostal wystany na front aragonski. Wcigz peten wiary w zwycigstwo rewo-
lucji zderzyt si¢ z rzeczywistoscia niedoboru wszystkiego — zywnos$ci, amunicji,
opatu; wojna w czesci polegata na przekrzykiwaniu si¢ ze strong przeciwnag przez
megafony obrazliwymi i zachecajacymi do zmiany strony hastami.

Po 115 dniach na froncie, w kwietniu 1937 r., Orwell wrdcit do Barcelony
na urlop — i zastat inne miasto. ,,Ludowos¢” rewolucji ostabta, co wida¢ byto
na ulicach. Plakaty i hasta rewolucyjne znikty; wrocito wytworne towarzystwo
Pan i Panow; windziarze i kelnerzy jak niegdy$ oczekiwali napiwkdéw. Frakcja
stalinowska brata juz powoli gére nad konkurentami politycznymi i rozpoczeta
si¢ ,,rewolucja w rewolucji”’. W Barcelonie daty temu wyraz walki uliczne znane
jako ,,dni majowe”, czyli walki migdzy policja rzadowa a sitami POUM. Partii tej
zarzucano trockizm, sabotowanie rewolucji, a nawet jej zdrade?.

Po krotkim urlopie pisarz wrocit na front, niedtugo potem zostat ranny. Kula

24 Zaroéwno cytaty, jak i opis uczestnictwa Orwella w wojnie pochodzi z ksigzki G.
Orwell, W hotdzie Katalonii, Gdansk 1990.

25 Tamze,s. 3.

26  P.O.U.M. (Partido Obrero de Unificacion Marxista). Byta to partia komunistyczna,
lecz nie stalinowska — stalinowcy wkrotce zaczgli ja zwalczaé jako trockistowska.

27 M. Broniski: George Orwell, w: ,,Kultura” 10/313, 1973, s. 8-9.
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niemieckiego strzelca przestrzelita mu gardto, cudem omijajgc krtan i najwaz-
niejsze naczynia krwionosne. Poczatkowo po postrzale pisarz w ogole nie mogt
mowic, ale po pewnym czasie odzyskat glos, cho¢ mowit ciszej i wolniej niz
przedtem. Jako niezdolny do walki, zostal skierowany najpierw do szpitala w Tar-
ragonie, pozniej do sanatorium w Barcelonie.

Kiedy przybyt to Barcelony po raz trzeci, sytuacja w miescie znéw byta inna.
POUM zostato zdelegalizowane i stalo si¢ przedmiotem atakow. Cztonkowie
organizacji musieli si¢ ukrywac, inni zostali aresztowani lub gingli bez wiesci,
albo byli aresztowani bez oskarzenia i bez sadu. Orwell znalazt si¢ wowczas
w realiach totalitaryzmu; na porzadku dziennym byty denuncjacje, prowokacje
policji, tortury; tajna policja i komisarze bezpieczenstwa faktycznie sprawowali
rzady w miescie. Sam Blair byt zagrozony i uciekt z Hiszpanii, jak tylko natrafita
si¢ sposobnosé.

Ksigzka, ktdra opisuje doswiadczenia z wojny domowej z Hiszpanii to Homage
to Catalonia (1938) polski tytut W holdzie Katalonii. Na uwagg zastuguja w niej
zwlaszcza kolejne wizyty w Barcelonie, z ktérych pierwsza wydawata si¢
ziszczonym snem rewolucjonisty, druga pokazala restauracje sytuacji przed-
rewolucyjnej, trzecia obraz miasta pod rzgdami totalitaryzmu, terroru i strachu.
Udzial w hiszpanskiej wojnie domowej stanowit cezure¢ tworczosci Orwella.
Sam o tym pisze tak: ,,W spokojnych czasach pisatbym przypuszczalnie ksigzki
wyszukanie ozdobne Iub wylgcznie opisowe i pozostatbym prawie nieswiadomy
wiasnych sympatii politycznych. Okoliczno$ci zmusily mnie jednak do stania
sie czym$ w rodzaju autora traktatow propagandowych. Najpierw spedzitem
pie¢ lat w nieodpowiednim zawodzie (Indyjska Policja Imperialna, Birma),
a potem przezylem okres nedzy i poczucia kleski. Powigkszyto to moja
wrodzong nienawis¢ do wtadzy, po raz pierwszy zdatem sobie naprawde sprawe
z istnienia klasy robotniczej, a stanowisko w Birmie dato mi pewien wglad
w nature imperializmu: doswiadczenia te jednak nie wystarczaty dla uzyskania
odpowiedniej orientacji politycznej... Wojna hiszpanska i inne wypadki w okresie

1936-1937 przewazyly szale i odtad wiedzialem, co robi¢. Kazda linijka mych
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utworow serio, powstatych po 1936, byta pisana bezposrednio lub posrednio
przeciw totalitaryzmowi i na rzecz demokratycznego socjalizmu, tak jak ja

go rozumiem...””,

Maroko 1938-1939

Po krétkim pobycie w Greenwich Orwellowie wrocili do Wallington. W mig-
dzyczasie wydawca Orwella zmagat si¢ z atakami na The Road to Wigan Pier.
Jego poglady na hiszpanska rewolucje tez nie zostaty dobrze przyjete; Kingsley
Martin, redaktor ,,New Statesman’ odrzucil jego dwa teksty.

Zaczat pisa¢ W holdzie Katalonii, planowal tez wyjazd do Indii, aby wlaczy¢
si¢ w prace nad gazeta, ale znacznie podupadt na zdrowiu i zostal przyjety do sa-
natorium. Aby podreperowaé kondycje, wskazane byto wyjechac¢ do cieplejszego
miejsca. Orwella nie byto sta¢ na wyjazd, ale pojawit si¢ niespodziewany prezent
— pisarz L. H. Myers ofiarowal mu potajemnie na ten cel 300 funtow. Orwell nie
poznal nigdy zrodta pieniedzy, ale zgodzit si¢ je przyja¢ pod warunkiem, ze b¢da
potraktowane jako pozyczka. Orwellowie wyjechali do francuskiego Maroka. Pie-
nigdze zostalty zwrdcone osiem lat pozniej, po sukcesie Folwarku zwierzecego®.

Wrocili do Anglii w marcu 1939. W czerwcu tego roku zmart ojciec
pisarza, Richard Blair. W czasie pobytu w Maroko Orwell napisal Coming
up for Air (1939), polski tytut Brak tchu. W holdzie Katalonii zostato wydane
Secker & Warburg, ale bylo finansowg porazka.

II wojna Swiatowa

W czasie 1 wojny $wiatowej Eileen rozpoczeta prace w Ministerstwie Informa-
cji w Londynie i mieszkata ze swoja rodzing w Greenwich. Eric zostat w Walling-
ton, pisal zbior esejow Inside the Wale (1940), recenzje sztuk, ksigzek i filmow;

pisat takze pamietnik z czaséw wojny. Wkrotce przeprowadzit si¢ do Londynu.

28  G. Orwell, Why I Write, w: “Gangre” I No. 4, Summer 1946; 1, 1., za: M. Bronski,

George Orwell, w: “Kultura” 10/313, 1973, s. 8-9
29 M. Shelden, dz. cyt., s. 324.
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Pisarz probowat przytaczy¢ sie do wojska, ale zostat uznany za niezdolnego do
stuzy wojskowej. Pomimo to angazowatl si¢ w wojne, dotaczajac do Home Guard,
rekrutowat i szkolit jej cztonkow. Jednoczesnie duzo pisat, brat udziat w audycjach
radiowych i pracowal nad antologia Gollancz The Betrayal of the left. Byta ona na-
pisana w $wietle paktu Ribbentrop-Mototow, nazywanego przez Orwella paktem
rosyjsko-niemieckim lub paktem Hitler-Stalin. W swoim dzienniku wojennym 3
lipca 1941 napisat: ,,Nie ma lepszego przyktadu na moralne i emocjonalne spty-
cenie naszych czasdéw niz to, ze teraz jesteSmy mniej lub bardziej za Stalinem.
Ten odrazajacy morderca jest tymczasowo po naszej stronie, wigc czystki i tym
podobne sa nagle zapomniane™™.

Blair bezskutecznie starat si¢ o prawdziwa prace na rzecz wojny. Nie otrzymat
posady w Ministerstwie Lotnictwa, o ktora si¢ starat, ale w koncu zaczat pra-
cowaé w pelnym wymiarze godzin w BBC’s Eastern Service. Pokoj, w ktorym
pracowat mial numer 101 — bedzie on wazny pozniej w Roku 1984. Praca polegata
na redagowaniu i prowadzeniu audycji informacyjnych dla kolonii, by przeciw-
dziata¢ nazistowskiej propagandzie na terenie Indii. To doswiadczenie pozwolito
mu tworzy¢ programy kulturalne ze znaczacymi pisarzami, migdzy innymi T.
S. Eliotem, Dylanem Thomasem, H. G. Wellsem. Wkrotce przygotowat wtasny
program radiowy, Voice. Jednak, jak wynikato z badan, niewielu Hindusow stu-
chato programu — po dwoch latach Orwell zrezygnowal z pracy w BBC*'. W 1943
zrezygnowat rowniez — z powoddéw zdrowotnych — z pracy na rzecz Home Guard.
Pisarz rozpoczat prace nad Animal Farm, polski tytut Folwark zwierzecy.

Zostat tez redaktorem literackim w ,,Tribune” — pisat recenzje ksigzek oraz
prowadzit kolumne pt. As I please. Pisat réwniez recenzje dla innych gazet, jak:
,,Partisan Review”, ,,Horizon” i ,,New York Nation”.

W maju 1944 roku Orwellowie adoptowali dziecko, ktére nazwali Richard

30  G. Orwell, 4 Patriot After All, w: ,,The Complete Works of George Orwell”, Vol. 12,

1940-1941, Londyn 1998, s. 522.
31  G. Orwell, Two Wasted Years, w: ,,The Complete Works of George Orwell”, Vol. 13,

1943, Londyn 2001, s. xxi.
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Horatio Blair®. Przeprowadzili si¢, a Eileen zrezygnowata z pracy, aby zajac
si¢ rodzina.

Folwark zwierzecy

Zgodnie z oczekiwaniami, nie bylo tatwo o wydanie Folwarku zwierzecego.
Orwell przewidywatl trudnosci. W lutym 1944 pisat do znajomego: ,,Pracuje nad
satyrycznym drobiazgiem, ktory mégltby pana zabawi¢, ale politycznie nie jest on
na tyle w porzadku, abym miat z gory pewnos¢, ze ktokolwiek zechce go wydac.
Moze to pozwoli panu odgadna¢ temat™.

W kwietniu 1944 ksigzka byta gotowa do publikacji, ale Gollancz odmowit
wydania go, uznajac go za atak na wojennego sojusznika; podobnie zareagowali
inni, jak T. S. Eliot w Faber i Faber. Tekst zostal przyjety przez Cape, ktory wkrotce
jednak go odrzucil, po osobistej wizycie u wydawcy Petera Smolletta, urzednika
Ministerstwa Informacji (Smollet p6zniej okazat si¢ by¢ sowieckim agentem).
Wyjasniajac powody odmowy, napisal w liscie do Orwella: ,,Napomknatem
o reakcji, jakg mialem od wysokiego urzgdnika Ministerstwa Informacji odno$nie
Folwarku Zwierzecego. Musz¢ wyznag, ze ta opinia data mi sporo do myslenia. ..
Rozumiem teraz, ze ksigzka mogtaby by¢ uznana za co§ wysoce niewskazanego
do wydania w obecnym momencie. Gdyby bajka byta skierowana ogolnie do
dyktatoréw i dyktatur, jej wydanie nie nastrgczaloby zadnych problemow, ale
trzyma si¢ ona — jak teraz widz¢ — tak dokladnie historii Rosji sowieckiej i jej
dwoch dyktatorow, ze mozna ja odnies¢ jedynie do Rosji, z wylaczeniem innych
dyktatur. I to jeszcze: bylaby mniej obrazliwa, gdyby kasta panujaca nie sktadata
si¢ ze Swin. (Nie jest catkowicie jasne, czy ta sugerowana zmiana winna by¢
przypisana panu X, czy tez pochodzi z Ministerstwa Informacji; ale wydaje si¢

posiadac¢ pieczqtke urzedowg — przypisek Orwella). Mysle ze wybor §win jako

32 Teresa Jelenska, thumaczka Folwarku zwierzg¢cego, wspomina, ze Richard byt dziec-
kiem sasiadow, ktorzy zgingli w bombardowaniu. Za: T. Jelenska, Wspomnienie o Orwellu,
w: ,,Wiadomosci”, R. 23 nr 18 (1153), 1968, s. 4.

33 B. Crick, Wstep do: G. Orwell: O wolnosci prasy, w: ,,Kultura” 5/308, 1973, s. 5.

34 D. Caute, Politics and the Novel during the Cold War, Nowy Jork 2009, s. 79.
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kasty rzadzacej dotknie wielu ludzi, zwtaszcza ludzi cho¢ odrobing drazliwych,
a za takich niewatpliwie nalezy uwaza¢ Rosjan™.

W tym czasie Orwell zostat korespondentem wojennym dla ,,Observer”. Poje-
chat do wyzwolonej Francji i okupowanej (przez aliantow) Kolonii. W tym czasie
Eileen poszta do szpitala na operacje, o ktorej nie uprzedzita me¢za, bagatelizujac
zabieg i zmarta w czasie znieczulenia. Pisarz w ciggu roku po $mierci zony opubli-
kowat 130 artykutow, pisat eseje, zajmowat si¢ lobbyingiem politycznym. Zatrud-
nit opiekunke do opieki nad synem i bezskutecznie probowat znalez¢ kolejng zong.

Frederic Warburg z Secker & Warburg zdecydowat si¢ na publikacje Folwarku
zwierzecego. Ksiazka ukazata si¢ w sierpniu 1945 (a rok p6zniej w USA) i niemal
od razu odniosta spektakularny sukces. Data Orwellowi slawe 1 pienigdze. Wydaje
si¢, ze Folwark zwierzecy powstal na bazie wlasnych do§wiadczen autora w czasie
rewolucji hiszpanskiej. Inaczej jednak niz dotychczas, gtbwnym bohaterem nie
jest alter ego pisarza. Bohaterami sg zwierzgta, a sama powies¢ postugujac sie
alegoria, ostrzega przed totalitaryzmem. Zwierzeta gospodarskie przeprowadzaja
rewolucje¢, obalaja gospodarza i zaczynaja same rzadzi¢ folwarkiem, pracujgc co
sit dla wspolnego dobra i cieszac si¢ wolnosciag i rownoscig. Wkrotce niektore
z nich (§winie) zauwazaja, ze nie muszg pracowac, a moga rzadzic reszta, a po-
tem stopniowo wprowadzajg poprzednie porzadki. Pomimo, ze to nie cztowiek
wydaje polecenia i rozdziela zadania, wolno$¢ i rownos¢ odchodzg do przesztosci,
a wspoélne dobro staje si¢ komunatem. Zwycigska rewolucja doprowadza do wy-

ksztalcenia si¢ nowej elity, a porzadek spoteczny wraca na dawne tory.

Jura

W 1945 Orwell przeniost si¢ na wyspe Jura na Hebrydach Wewngtrznych. Za-
mieszkat w Barnhill, wiejskim siedlisku w trudnych warunkach, gdzie pracowat
nad odbudowa domu i zatozeniem ogrodu, aby mieszka¢ w surowym, ale i pigk-

nym otoczeniu*. Tu Orwell rozpoczat prace na powiescia, ktorg nazwat Nineteen

35  G. Orwell, O wolnosci prasy, w: ,,Kultura” 5/308, 1973, s. 7.
36 M. Bronski, George Orwell, w: ,,Kultura” 10/313, 1973, s. 18-19.
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eighty-four, polski tytul: Rok 1984. Na podstawie doswiadczen: gorsze trakto-
wanie biedniejszego dziecka w szkole; imperialny kolonializm; zycie wldczegi
i pomywacza naczyn; zycie robotnikow w Wigan doszedl do wniosku, ze tak by¢
nie powinno. Cztowiek znajduje si¢ w sztywnym systemie spotecznym, a jego
status materialny i spoteczny nie zalezy od niego. Po do§wiadczeniach z Hiszpanii
wiedzial juz, ze zwycigska rewolucja proletariatu moze przeistoczy¢ si¢ w ustroj
totalitarny. Opowies¢ t¢ ubrat w kostium z gatunku fantastyki — mianowicie dzieje
si¢ ona w nieodleglej przysztosci, gdzie technologia jest bardziej zaawansowana
niz w czasach pisarza i jest wykorzystywana przeciw cztowiekowi.

Byt to wiek, kiedy ukazaty si¢ i zyskiwaly popularno$¢ stynne dystopie, jak
Nowy wspaniaty swiat Aldousa Huxleya czy My Zamiatina. Ta ostatnia mogta by¢
inspiracja dla Orwella, cho¢ ze wzmianek pochodzacych z jego listow widag, ze
koncepcja ksigzki formowata si¢ od 1943 roku, zanim przeczytat My

Na zimg¢ 1946 roku Orwell wrocit do Londynu. Byta to zima stulecia — aby
ratowac si¢ przed zimnem, pisarz palil meble i zabawki dziecka. Byt rozchwyty-
wanym pisarzem i oprdcz pisania i redagowania, musiat radzi¢ sobie ze sporami
wydawcow o prawa do jego ksigzek.

Na lato 1947 wyjechat ponownie do Jury i poczynit znaczace postepy w pra-
cy nad Rokiem 1984. Niestety, wczesniej przebyta gruzlica, ciezka zima oraz
wypadek na toédce, ktory spowodowat przemoczenie i przemarznigcie, znacznie
pogorszyty zdrowie pisarza i w grudniu stwierdzono u niego nawrdt gruzlicy.
Kuracja streptomycyng przyniosta pewna poprawe, wigc w lipcu 1948 Orwell
wroécit do Jury i do grudnia ukonczyt rekopis Roku 1984. W styczniu 1949 znalazt
si¢ w sanatorium w Cranham (Gloucestershire). Odwiedzajacy go przyjaciele byli
zaszokowani jego ztym stanem i brakiem postgpow leczenia. Wowczas odnalazta
go m.in. przyjaciotka z dziecinstwa, Jacintha Buddicom.

W czerwcu 1949 ukazat si¢ Rok 1984 i spotkat si¢ z uznaniem.

Stan pisarza poprawit si¢ nieco tak, ze nawet oSwiadczyt si¢ Soni Brownell

i zostal przyjety. Slub odbyt si¢ w sali szpitalnej 13 pazdziernika 1949. Od tego

37  Tamze.
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czasu pisarz nie opuscil juz szpitala. Umarl 21 stycznia, wczesnym rankiem, na
skutek pekniecia tetnicy w ptucach. Miat 46 lat.

Zyczeniem Orwella byto, aby pochowaé go zgodnie z obrzadkiem anglikan-
skim, na cmentarzu przy najblizszym kosciele. Na cmentarzach w Londynie nie
byto wowczas wolnych miejsc na pochowek, wiec przyjaciele pisarza szukali miej-
sca w pobliskich hrabstwach; ostatecznie spoczal on w Sutton Courtenay (Oxford-
shire). Na nagrobku — zgodnie z wolg pisarza — umieszczono jego prawdziwe imie
1 nazwisko:

,HERE LIES ERIC ARTHUR BLAIR

BORN JUNE 25TH 1903 DIED JANUARY 2IST 19507

Ten zyciorys opiera si¢ w znakomitej wiekszosci na ksigzce Michaela Shelde-

na, Orwell: the authorised biography, New York 1991.
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Klemens Aleksandryjski. Zycie i dzielo

Nalezy do najoryginalniejszych pisarzy antyku chrzescijanskiego, a takze do
tych, ktorzy jako pierwsi dokonywali syntezy mysli greckiej z trescig wiary chrze-
$cijanskiej. Przez wspolczesnych okreslany byl czasem jako ,,mistrz dyskusji”,

9]

»o$wiecony literat’”. Odznaczal si¢ niezwykla pasja intelektualna, byt obeznany
nie tylko z Pismem Swigtym, ale réwniez z niemal cata dotychczasowa literatura
chrzescijanska. Posiadat szerokg znajomos$¢ greckiej literatury klasycznej, w tym
filozoficznej, o czym mozna si¢ przekona¢ z lektury jego pism, w ktorych cytuje
on ponad trzystu sze§¢dziesieciu greckich pisarzy i filozofow?.

Zapoznanie si¢ z calym bogactwem greckiej kultury Klemens zawdzigczat
swemu pochodzeniu, wrodzonej inteligencji i pasji poznawczej. Urodzit si¢ bo-
wiem w zamoznej rodzinie greckiej, zamieszkalej prawdopodobnie w Atenach,
okoto roku 150 po Chr. Jego rodzina byla na tyle dobrze sytuowana, ze zapewnita
mu gruntowne wyksztatcenie®. Studiowat filozofi¢ i literature¢ grecka. Odebrat
rowniez edukacje religijna, zanurzong w tradycji greckiej mitologii. By¢ moze
zostal nawet wtajemniczony w tamtejsze misteria eleuzynskie*.

Nie wiadomo w jakich okoliczno$ciach Klemens nawrocit si¢ na chrzescijan-

stwo, jednak po tym fakcie rozpoczat podroze, by uzyskaé rowniez gruntowne

1 H. Campenhausen, Ojcowie Kosciota, ttum. K. Wierszytowski, Warszawa 1998, s.
28.

2 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, tram. P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 277.

3 Jundzitt, Klemens Aleksandryjski, w: T. Pilch (red.), Encyklopedia pedagogiczna XXI
wieku, t. 11, Warszawa 2003, s. 606.

4 Tamze.
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wyksztatcenie w nowej wierze. Podrozowat do Italii, Syrii, Palestyny i Egiptu,
by czerpa¢ wiedze bezposrednio od stawnych mistrzow. Podrozowanie w celu
poszukiwania wiedzy bylo czgste wérdod zamozniejszej ludnosci Cesarstwa. Po-
dr6zowano po calym 6wczesnym §wiecie kulturowym, poddajgc si¢ naukom
roznych mistrzéw. Byty to swoiste wedrowki do zrédet wiedzy, obecne juz
w okresie Grecji klasycznej, kiedy to podrézowali tacy filozofowie, jak Platon,
Arystoteles czy Epikur.

Przebywajac jeszcze w Grecji, Klemens stuchal nauk jednego z filozofow jon-
skich. Mogt to by¢ nauczajgcy tam wowczas Atenagoras. Gdy przebywat w Italii
i na Sycylii przystuchiwat si¢ madrosci Syryjczyka i1 Egipcjanina’. Podczas po-
drézy na Wschod do Asyrii i Palestyny, korzystat z nauk tamtejszych mistrzow,
wsrdd ktorych byt prawdopodobnie Syryjczyk Tacjan®. Zdobyl w ten sposéb do-
glebne przygotowanie religijne i kulturowe.

W swojej wedréwce w poszukiwaniu prawdy przybyt rowniez do Aleksandrii,
gdzie spotkat kolejnego medrca, Pantena — chrze$cijanina pochodzenia zydow-
skiego’. Klemens pisze o tym tak: ,,Gdym spotkat jednego z nich, jako ostatniego,
a co do wpltywu na mnie — pierwszego, zaprzestatem dalszych poszukiwan, wy-
tropiwszy go w Egipcie, gdzie si¢ ukryt. Byl on istotnie sycylijska pszczota i z taki
proroczego i apostolskiego natchnienia kwiaty wysysajac, w duszach swych stu-
chaczy krzewit czyste dzieto prawdziwego poznania™.

Panten nawrdcit si¢ na chrzescijanstwo pod wplywem ktoregos$ z uczniow
apostolskich, dlatego nauka, z ktorej czerpat Klemens byta zakorzeniona wprost

w tradycji pierwszych Apostotow. Panten studiowat z zapalem Pismo Swigte, nie

5 Nie sa znane imiona tych me¢drcow.
6 Hipotezy te przytacza J. Niemirska-Pliszczyfiska, Wstep. Zycie Klemenas Aleksan-

dryjskiego, w: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych
prawdziwej wiedzy, t. I, Warszawa 1994, s. VIII, red. R. Turzynski, thum. J. Niemirska-

Pliszczynska.
7 Jego imi¢ zapisywane jest w dwoch wersjach: Panten lub Pantainos; zob. S. Lucarz,

Inicjacja w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego, w: ,,Christianitas antiqua. Commentatio-

nes” nr 1, 2005, s. 105.
8 Zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych, dz. cyt., s. 8.
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zaniedbujac rowniez studiow filozoficznych, ktore pielggnowat od mtodosci. Na-
lezat on do nurtu stoickiego, a takze by¢ moze pitagorejskiego. Okoto 179 roku
zostat wyktadowca i przetozonym szkoty katechetycznej w Aleksandrii, gdzie
zyskal rozglos jako wybitny nauczyciel i wychowawca’®. Panten byl niewatpliwie
natchnieniem dla Klemensa. Mistrz ten usitowal polaczy¢ doktryne stoickg z na-
uka chrzescijanska, a zajmujac si¢ objasnianiem, zwtaszcza Starego Testamentu,
postugiwat si¢ metoda alegoryczna, uznajac, ze interpretacja historyczno-grama-
tyczna jest niemozliwa lub niegodna Boga. Szukal wigc w stowach Biblii glebsze-
go, tajemniczego i ukrytego znaczenia. Postugiwanie si¢ tg metoda w interpretacji
Biblii przejat rowniez Klemens Aleksandryjski'.

Klemens nie chcac opuszczaé swego mistrza osiadl w Aleksandrii ok. 180
roku i zostat jego uczniem i asystentem. Wyktady Pantena cieszyly si¢ taka sta-
wa, ze zostal on zaproszony do Indii, by nauczaé, a poniewaz biskup Aleksandrii
Demetriusz wydal zgodg¢ na jego kilkuletni wyjazd na misje, prawdopodobnie
wtedy Klemens zostat jego nastepca na stanowisku kierownika aleksandryjskiej
szkoty katechetycznej. Wtedy tez prawdopodobnie Klemens zostal wyswiecony
na kaptana przez tegoz biskupa''.

Powierzenie kierownictwa aleksandryjskiej szkoty katechetycznej byto duzym
zaszczytem, gdyz byta ona najstarsza i najstynniejsza ze szkot. Przed objeciem
kierownictwa przez Pantena byla to prawdopodobnie instytucja koscielna, stuza-
ca nauczaniu katechumenow™. Gdy na czele szkoty stawal Klemens, byta to juz
szkota uczonych, do ktorej mieli dostgp wszyscy. Uprawiano tam bowiem row-

niez umiejetnosci $wieckie, ktore byly przygotowaniem do studiowania teologii.

9 Altaner, Stuiber, dz. cyt., s. 62.
10 Tamze, s. 61.
11 W pismach Klemensa znajduja si¢ elementy dotyczace praktyki duszpasterskiej,

dlatego przypuszcza si¢, ze byl on wySwiecony na kaptana, zob. J. Naumowicz, Wstep, w:
Klemens Aleksandryjsk, Ktory cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony?, oprac. J. Naumowicz,

thum. J. Czuj, Krakow 2012, s. 7; zob. tez: Altaner, Stuiber, dz. cyt., s. 63.
12 Jest mozliwe, ze istniaty dwie oddzielne instytucje: szkota katechetyczna oraz insty-

tut naukowy — centrum studiow biblijnych: Didaskalion, prowadzony przez Pantena; zob.
S. Wielgus, Badania nad Bibliq w starozytnosci i w sredniowieczu, Lublin 1990, s. 39.
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Nowy scholarcha wykazat si¢ duzymi umiejetnosciami na polu koscielnym, jak
tez naukowo-wychowawczym, gdyz wyksztatcil znakomitych uczonych, z ktorych
najbardziej znanym byt Orygenes®.

Lata pobytu w Aleksandrii byly najbardziej tworcze w zyciu Klemensa
i zawazyly na jego znaczeniu dla potomnych. Dlatego nadano mu jeszcze
w starozytnoS$ci chrze$cijanskiej przydomek ,,Aleksandryjski”, bowiem
w metropolii tej napisat on swoje gtéwne dzieta, na ktérych powstanie miata ona
duzy kulturowy wptyw. Miasto cechowal niepowtarzalny klimat zamoznego
ekonomicznie, ruchliwego centrum o szerokich kontaktach morskich i wielkich
tradycjach kulturalnych. Byt to potezny osrodek handlowy, naukowy, literacki,
artystyczny i religijny. Aleksandria byta drugim po Rzymie miastem Imperium
Rzymskiego. Byla zwlaszcza waznym osrodkiem zycia intelektualnego
i duchowego. Przenikaty si¢ tam bowiem liczne prady kulturowe i religie.
Towarzyszyla temu ozywiona dziatalnos¢ elit intelektualnych i duchowych
reprezentujacych te tradycje. Sprzyjalo to zapewne tworczosci Klemensa, ktory
swoje dzielo adresowal do czytelnika wyksztalconego®.

Ozywczo na jego tworczos¢ wptywaty rowniez nieortodoksyjne prady gno-
styckie, z ktorymi Klemens polemizowat. Przypuszcza si¢ bowiem, Ze na terenie
Egiptu chrzes$cijanstwo zostato najpierw zaszczepione w formie gnostyckiej, czyli
nieprawowiernej, w ktérej dochodzito do réznego typu ezoterycznych praktyk.
W konfrontacji z tym zjawiskiem, Klemens zaproponowat gnoze prawdziwa, czyli
prawdziwe poznanie Boga, oparte na Ewangelii Chrystusa i nauczaniu Apostotow.
Bylo to poznanie wlasciwe milosci Boga, wyptywajace z niej, a jednoczesnie ja

powickszajace’s.

13 Altaner, Stuiber, dz. cyt., s. 61.
14 Przydomek ten nadano mu jeszcze z innego powodu. Miat on bowiem swojego imien-

nika, rowniez wielkiego pisarza Kosciota — Klemensa z Rzymu. Aby ich zréznicowac
jednego nazwano Klemensem Aleksandryjskim, drugiego za§ — Rzymskim; zob. Niemir-

ska-Pliszczynska, Wstep, dz. cyt., s. IX.
15  Tamze, s. X.
16  E. Kosowska, O Klemensie Aleksandryjskim, w: P. Kowalski, red., Tabu, etykieta,

dobre obyczaje, Wroctaw 20009, s. 30.
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Okres ten byt wiec czasem ozywionej tworczosci Klemensa, ktoremu towarzy-
szyt wzgledny spokoj, sprzyjajacy tworczosci intelektualnej. Byt to tez szczytowy
moment pomyslnosci Cesarstwa, ktory jednak nie trwal dtugo. Skonczyt sie on
bowiem wraz ze $§miercig Marka Aureliusza. Rzym przezyt wtedy groze pano-
wania Kommodusa, zamieszki po jego $mierci, a takze trudny okres panowania
Karakalli. Jednakze najbardziej znaczagcy moment przyszedt dla Klemensa wraz
z panowaniem cesarza Septymiusza Sewera, ktory zaczat przes§ladowac zardw-
no chrzescijan, jak i wyznawcow religii Mojzeszowej. Wowczas Klemens opu-
$cit Aleksandrig i udat si¢ do biskupa Aleksandra do Kapadocji, ktory byt jego
uczniem i przyjacielem".

Z tamtego czasu jest tylko jedna wzmianka u Euzebiusza z Cezarei, ktory
wspomina Klemensa przewozacego list od biskupa Aleksandra z Cezarei Kapa-
dockiej do wspdlnoty w Antiochii w roku 211. Koncowka listu brzmiata: ,,Pismo
to posylam Wam (...) przez Klemensa, blogostawionego kaptana, m¢za cnotliwego
i powazanego, ktorego juz znacie i poznacie jeszcze blizej. Byt on tutaj za sprawa
Opatrznosci 1 Troskliwo$ci Bozej, a skrzepit i powigkszyt Kosciot Panski’s.

Tenze Aleksander, juz jako biskup Jerozolimy, piszac list do Orygenesa w roku
215, wzmiankuje Klemensa jako osob¢ zmarta. Pisze o nim z najwyzszym uzna-
niem, jako o $wigtym: ,,Jako ojcow bowiem uznajemy tych btogostawionych, kto-
rzy nas wyprzedzili, a z ktorymi si¢ wkrotce potaczymy, Pantena, meza naprawde
blogostawionego 1 pana, tudziez swigtego Klemensa, ktory mi byt panem 1 kto-
remu tyle przystug pozytecznych zawdzigczam™”. Z tresci listu wynika wiec, ze
zmarl on najp6zniej w roku 215.

Klemens jest autorem pism dydaktycznych, gtéwnie o charakterze wy-
chowawczym, z ktorych do dzi$, w catosci dotrwaty jedynie trzy: rodzaj tryptyku
odnoszacego si¢ do kolejnych etapéw dazenia do swigtosci. Pierwsze z tych dziel,

to Zacheta (gr. Protreptikos). Dotyczy ono pierwszego etapu drogi chrzescijanina,

17  Tamze.
18  Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna VI, 11, 6, t. 111, thum. A. Lisiecki, Poznan
1924, s. 264.

19  Tamze, VI, 14, 9, s. 268-269.



404 Grazyna Grochowska

ktorym jest nawrdocenie®. Piszac to dzieto Klemens pragnat pomoc czytelnikowi
odkry¢ droge do doskonatej mitosci, poprzez poszukiwanie prawdy i wiary. W ten
sposob autor mogt pomoc kazdemu zblizy¢ sie do zrozumienia chrzescijanskiej
paidei®.

»Zacheta” jako gatunek literatury dydaktycznej byta znana juz w Starozytno-
sci. W srodowisku filozoficznym funkcjonowata jako forma dialogu lub mowy,
w ktorej przy pomocy odpowiedniej argumentacji zachgcano odbiorcow do po-
dejmowania wysitku w celu doskonalenia intelektualnego i moralnego. Klemens
najprawdopodobniej nawigzat tu do Zachety do filozofii Arystotelesa, lub Horten-
sjusza Cycerona*. Nadat jednak swemu dzietu charakter chrzescijanski.

Jego dzielo sktada si¢ z dwunastu rozdzialéw i ma charakter apologetycz-
ny, gdyz podejmuje proébe nawrocenia Grekéw na wiare chrzescijanska poprzez
wskazanie im jej pigkna, ukazujgc jednoczesnie niewystarczalnosc¢ i stabos¢ ich
wlasnych wierzen. Klemens zachg¢ca do uznania btedow, porzucenia ich, a na-
stepnie — do zwrocenia si¢ do tej religii, ktora jest prawdziwa, do religii duchowej
objawionej przez prorokéw, a wypetnionej w Jezusie. Ukazuje przy tym dobro-
dziejstwa, ktorymi Chrystus obdarzyt ludzkos¢, nazywajac Go jedynym nauczy-
cielem prawdy?>.

Klemens nawotuje w tym dziele do podjgcia refleksji nad swoim zyciem, nad
tym, co czlowieka otacza, by méc doj$¢ do odkrycia jedynego Boga, ktory objawit
si¢ w Jezusie Chrystusie, prawdziwym Logosie. Zagadnienie prawdy, ktore byto
waznym tematem podejmowanym przez filozofow greckich, Klemens uczynit tu
plaszczyzna dialogu pomiedzy $wiatem poganskim, a chrzescijanskim. Prawda
jest jedna i pochodzi od Boga i do Niego prowadzi. W Nim zawiera si¢ tajemnica

prawdy o wszech§wiecie. Wedtug niej zharmonizowany jest caty mikro i makro-

20 M. Finkielsztein, Projekt wspolnoty chrzescijanskiej w Kobiercach Klemensa Alek-
sandryjskiego, w: ,,Teologia i cztowiek™ nr 36, 2014, s. 199-200.

21 J. Duda, Prawda jako fundament nauczania misyjnego w Protreptikos Klemensa
Aleksandryjskiego, w: ,,Annales Missiologici Posnanienses” nr 20, 2015, s. 137.

22 Tamze.

23 M. Kowalewska, Klemens Aleksandryjski, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red.

A. Maryniarczyk, t. V, Lublin 2004, s. 638.
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kosmos. Objawia si¢ ona wszystkim, ktorzy szczerze jej szukaja. Odkrywajac ja,
cztowiek moze lepiej pozna¢ $wiat natury, swoje miejsce w §wiecie i powolanie®.
Prawda ujawnia zaréwno btedne poglady filozoficzne, jak i fatsz kultow pogan-
skich. Jej najpetniejsze objawienie miato miejsce we weieleniu Chrystusa, poprzez
ktore wezwat On wszystkich ludzi — potomkow nieba — do swojej chwaty. Odkry-
cie prawdy pomaga zwycigzy¢ zlo i zmieni¢ niewtasciwa drogg zycia. Prowadzi
do nawrdcenia, o§wiecenia, a takze umocnienia poprzez §wiete misteria i znamie
synostwa Bozego?.

Kolejnym pismem Klemensa w ramach tryptyku pedagogicznego jest Wy-
chowawca (gr. Paidagogos). Dzieto to, sktadajace si¢ z trzech czesci, odnosi sie
do nastepnego etapu drogi chrzescijanina, ktorym jest wychowanie. Pierwsza
czeg$¢ ukazuje Chrystusa, ktory jest Wychowawcg, Boskim Logosem, ktory pra-
gnie przygotowaé uczniow do Kroélestwa Bozego, utwierdzi¢ ich w mitosci Boga
i uczyni¢ szczesliwymi. Jest On nie tylko Nauczycielem, ale nade wszystko Wy-
chowawcg. Nauczyciel bowiem o$wieca jedynie umysty, wychowawca za$ dosko-
nali catego cztowieka. Zasadg wychowawcza Boskiego Logosu jest mitosé, zas
celem wychowania jest podobienstwo do Boga i zjednoczenie z Nim,

W drugiej i trzeciej czesci dzieta Klemens zawarl szczegdétowe wskazowki
dotyczace zachowania si¢ chrzescijan w zyciu codziennym, a wiec podczas pra-
cy, wypoczynku, spozywania wspolnych positkdéw, czy tez pielegnacji ciata. Nie
glosit on jednak ascetycznego ideatu zyciowego, lecz jedynie chrzescijanska po-
wisciagliwosc¢ 1 umiar, aby przyjemnosci tego $wiata nie mogly zniewoli¢ ludzkie;
duszy. Powinna ona zachowa¢ wewnetrzna wolno$¢ tak, by zadowalac sie zyciem
prostym i naturalnym?’.

Trzecie dzielo tryptyku Klemensa zatytutowane jest Kobierce (gr. Stromata).

Odnosi si¢ ono do kolejnego, trzeciego etapu drogi chrzescijanina, ktorym jest

24 Mikrokosmosem jest cztowiek; zob. Duda, dz. cyt, s. 148.

25  Tamze, zob. tez: Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekow, w: Apologie, red. E.
Stanula, oprac. i ttum. J. Sotowianiuk, Warszawa 1988, s. 194-196.

26 Altaner, Stuiber, dz. cyt., s. 278.

27  Tamze,s. 279.



406 Grazyna Grochowska

przyjecie i zgtebianie nauczania Chrystusa, a wiec etapu nauki w celu poglebienia
cnodt 1 ostatecznego uksztattowania §wiadomego chrzescijanina. Tytul dzieta
sugeruje pewien zbior réznorodnych kwestii bez §cistego planu. Klemens
zwraca si¢ tutaj do szerokich kregéow pogan, wykazujacych zainteresowanie
filozofig, ukazujgc chrzescijanska gnoze jako ideat przewyzszajacy wszelkie inne
poznanie. Stawia tu problem stosunku chrzescijanstwa do kultury §wieckiej,
a zwtaszcza do filozofii greckiej. Poruszajac kwestie historyczne, probuje
dowodzi¢, ze filozofia ta wiele zapozyczyta od prorokéw Starego Testamentu.
Wiele fragmentow dzieta poswigca tez zwalczaniu falszywej gnozy, z jej nauka
religijng 1 moralng, przeciwstawiajac jej obraz prawdziwego, chrzescijanskiego
gnostyka. Dzieto sktada si¢ z osmiu ksiag, z ktorych ostatnia ma charakter
szkicow przygotowawczych?.

Klemens napisat wiele dziet, rowniez pomniejszych, z ktorych wigkszos¢ za-
chowala si¢ jedynie we fragmentach. Poprzez swoje pisma oddziatywat na te nurty
we wczesnym chrzescijanstwie, ktore wypracowaty doktryne wiary w oparciu
0 pojecia zaczerpniete z filozofii greckiej. Poprzez podkreslanie waloréw grec-
kiej paidei, wptynal tez na zaszczepienie greckiego wzorca nauczania, pocho-
dzacego m.in. od Izokratesa, a znajdujacego swoj wyraz w Sredniowiecznym
trivium 1 quadrivium, a zatem stanowigcego podstawy owczesnej edukacji mto-
dziezy, az po wiek XIX. Bez watpienia byt on pierwszym, ktory dokonal tak
rozlegtej syntezy kultury greckiej z wiarg chrzescijanskg w kontekscie modelu
wychowania i edukacji.

Klemens Aleksandryjski, ktory czesto okreslany jest jako filozof, teolog i apo-
logeta chrzescijanski, zaliczony zostat rowniez w poczet swietych Ojcow Koscio-
la, ktory nie tylko przyktadem swojego zycia, ale takze poprzez swoja doktryne,

wniost wazny wktad w rozwdj i ugruntowanie wiary chrzescijanskie;.

Bibliografia:
Altaner B., Stuiber A., Patrologia, ttum. Pachciarek P., Warszawa 1990.
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Clemens of Alexandria. Life and work
Summary

The article describes an extraordinary figure of Christian antiquity, which

is undoubtedly Clemens of Alexandria from the second century — philosopher,

Christian theologian, holy father of the Church. He was an educated Greek who

converted to Christianity. The article refers to his itinerary, connected with the

desire to deepen his faith, in which Alexandria was a place of particular maturity

of his doctrine, as well as sharing it with the intellectuals of his time. Within the



framework of the Alexandria catechism school, which he led by exploring Scrip-
ture, he developed a synthesis of the Christian faith with Greek philosophy. In
his best known work Stromata referred to the formation of a conscious Christian
gnostic, exploring the moral virtues and mysteries of Christ — the divine Logos.
Thanks to his synthesis, he gave a solid foundation for the use of terms origina-
ting from classical Greek philosophy to conceptualize the Christian faith. He also
contributed to the ingrafting in Europe of important elements of the Greek model
of teaching, which found its realization in the form of the #ivium and quadrivium
system, and thus became a permanent part of the foundations of European culture.

Key words: Clement Alexandria, Alexandria catechetical school, Divine Lo-

gos, Christian gnosis, Stromata
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Recenzja ksigzki autorstwa Gertrude Elizabeth Dziewicki pt. Glimpses of
Polish Life in Town and Country. Pre-war to 1918. Wydawnictwo Stanford,
Londyn 1937, s. 75

Sposrod nielicznych jak sie¢ wydaje opracowan traktujacych o polskiej rzeczy-
wisto$ci z przetomu XIX 1 XX w., a kreslonych niejako z zewnatrz, wyjatkowo
cenna wydaje si¢ by¢ ta widziana oczyma autorki urodzonej na obczyznie, pocho-
dzgcej z polsko-angielskiej rodziny.

Gertrude Elizabeth Dziewicki urodzita si¢ w Hereford w Anglii w 1861 roku,
jako najmlodsze z czworki dzieci Seweryna Dziewickiego, powstanca listopa-
dowego, ktory po jego upadku wyemigrowat do Anglii oraz Jane Jones, Angiel-
ki pochodzacej z rodziny kwakrow. Okoto polowy lat osiemdziesigtych XIX w.
odwiedzita po raz pierwszy kraj rodzinny swego ojca. Swa podroz rozpoczeta
od Krakowa, gdzie od 1880 roku mieszkat jej brat Michat Henryk, lektor jezyka
angielskiego na Uniwersytecie Jagiellonskim, propagator literatury polskiej w kra-
jach anglojezycznych (przettumaczyl na jezyk angielski m.in. Chtopow, Ziemie
Obiecang, Konrada Wallenroda). W okresie konferencji pokojowej w Wersalu —
oredownik sprawy polskiej w prasie angielskiej, gdzie publikowat liczne artyku-
ly o potozeniu politycznym i gospodarczym Polski i jej zywotnych potrzebach.
Okoto roku 1885 Gertruda rozpoczgta prace guwernantki. Swa pierwsza posade
znalazta w posiadtosci ksigzat Woronieckich w Kaniem, gdzie przez kilka lat
uczyla jezyka angielskiego najstarsze z dzieci: dziewigcioletniag Mari¢ i o$mio-
letniego Adama. Az do wybuchu I wojny §wiatowej nauka jezyka angielskiego
w domach bogatej arystokracji w Polsce i w Rosji stanowita Zrédlo jej utrzymania.
Jak podaje Maria Rostworowska w swojej ksigzce Portret za mglg. Opowies¢
o Oldze Boznanskiej, Dziewicka wraz z bratem utrzymywali serdeczne, przyja-
cielskie kontakty z poznang woéwczas Olga Boznanska, czego dowodem jest jej
bogata korespondencja z malarkg z lat 1894-1916. Owocem tej przyjazni sg portre-
ty rodzenstwa Dziewickich, namalowane przez Boznanska w 1897 r., znajdujace
si¢ obecnie w zbiorach Fundacji Ksigzat Czartoryskich w Krakowie. Gertruda

opuscita Polske w 1914 r. 1 wrocita do Anglii. W czasie wojny zaangazowata si¢



411 Recenzje

w mig¢dzynarodowa akcje charytatywna na rzecz Polski i polskich ofiar wojny,
ktorg w USA zainicjowal Ignacy Jan Paderewski. Prawdopodobnie ponownie
przebywata jaki$ czas w Polsce roku 1922. Zmarta w Anglii w 1948 roku.

Wydane po bez mata ¢wier¢wieczu od wyjazdu z Polski wspomnienia miaty
by¢ w zamysle autorki wyrazem jej mitosci i wdziecznos$ci dla tych, ktérych do-
bro¢ i wysoka kultura pozostaty na zawsze w jej pamigci. Chciata rowniez w ten
sposob przyblizy¢ kraj przodkow tym, ktorych losy rzucity z dala od rodzinnych
stron, w sposob szczegbdlny mlodziezy, ktora urodzita si¢ juz na emigracji. W ten
sposéb spisane reminiscencje przybraty ksztatt swego rodzaju przewodnika kul-
turowego po Polsce.

Dwadziescia cztery rozdziaty, z ktérych sktada sie ksigzka, to seria krotkich
obrazéw przywolujacych wspomnienia osob i miejsc, ktére zapadly w pamigci
autorki. Na uwagge zastuguje ciekawie skonstruowane dispositio. Autorka zaczyna
od krotkiego zarysowania historii swojej rodziny, wprowadza nas w atmosfere
wstrzasu jaki byt udziatem rodziny jej dziadkow, szanownych cztonkow wspdl-
noty angielskich kwakréw, gdy ich cérka wyszta za obcokrajowca i do tego kato-
lika. W dalszej czgsci swej opowiesci, pomiedzy fragmenty reporterskich opisow
miejsc czy tez postaci, wplata pisarka uwagi odnoszace si¢ do realiow Polski
z czasu zabordw. Calos¢ uzupetnia licznymi podaniami, legendami, opisami zwy-
czajow religijnych i historiami rodzinnymi, nie bez elementéw humorystycznych.
W ten sposob opowiesé nabiera dynamiki, swoistej barwnosci, realizujac tym
samym klasyczny wymog attentum parare.

Godnym zauwazenia jest rowniez sposob w jaki prowadzona jest narracja.
Z jednej strony jest to wizja przedstawiana z zewnatrz, widziana oczyma An-
gielki, cho¢ o polskich korzeniach, ktéra odkrywa kraj swoich przodkow ze stro-
ny ojca. Jak sama przyznaje wszystko byto dla niej nowe, nieznane, nieodkryte.
Z drugiej jednak strony im dluzej byta czescia tego §wiata, im glebiej on ja prze-
nikat, zauwazata, ze jest w nim wszystko to, co podziwiala i kochata. Dla tej
inteligentnej i wyksztatconej kobiety, podrozujacej po catej Europie, to polskie

zycie, jego wysoka kultura byla na tyle pociagajaca, ze cho¢ sama nie opanowata
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polskiej mowy, to przyznawata, ze czuje si¢ Polka. Wrazliwo$¢ z jaka autorka
rysuje swe postacie, zawsze szukajac najmniejszych choéby przejawow dobra,
utwierdza czytelnika w przekonaniu, ze oto stoi przed nim osoba nietuzinkowa.
Erudycja w dziedzinie literatury, swoboda z jaka porusza zagadnienia zwigzane
z architekturg, malarstwem, muzyka, wreszcie wrazenie lekkos$ci piora jakie to-
warzyszy nam podczas lektury — oto krotka wizytowka autorki.

Sposrod wielu miejsc, w ktorych przyszio jej zy¢ i pracowac, jeden dom zda-
wal si¢ by¢ wyjatkowy, moze w jakis sposéb stanowit kwintesencj¢ obrazu Polski,
jaki pozostat w jej pamigci. Byt to patac w Kaniem, nalezgcy do rodziny ksigzat
Marii i Mieczystawa Woronieckich. I to wtasnie w jego podwoje wprowadza nas
autorka na poczatku swych wspomnien. Tu bowiem, po swej podrozy do Krakowa
1 Wieliczki, rozpoczeta prace jako nauczycielka angielskiego. Juz sama kolejnos¢
opisywanych pomieszczen w tym domu przywodzi na mysl hierarchi¢ wartosci
jego domownikoéw. Hierarchie, w ktorej takze odnajdywata si¢ Gertruda. Oto za-
raz przy wejsciu, w korytarzu o oktagonalnym ksztatcie, odkrywamy ukryta ka-
plice, w ktorej, wbrew oficjalnym zakazom zaborcy, sprawowane sg Msze Swigte
dla domownikow i stuzby. Dalej widzimy bardzo bogata biblioteke, zaopatrzong
w wielojezyczng literaturg (w domu tym moéwito si¢ w czterech jezykach). To
dzieki tej swiatyni ducha Gertruda, jak sama przyznaje, nigdy juz nie czula si¢ sa-
motna i nie tesknita za dear old England. Przez labirynt patacowych pomieszczen
jestesmy prowadzeni do miejsc, w ktorych rowniez cialo znajdzie swe pokrzepie-
nie. Autorka wprowadza nas w kulinarne tajniki domu, czynigc to w taki sposéb
jakbysmy obcowali z ptétnami niderlandzkich malarzy.

Wychowanie w domu Woronieckich, na co zwrocita uwage obeznana z Eu-
ropa autorka, byto a ’Américaine, co, jak na owe czasy, byto bardzo postepowe.
Rodzice dawali dzieciom wiele swobody, chcac zapewnic im zycie radosne i po-
godne, czuwali jednocze$nie nad tym, aby rozrywki w niczym nie przeszkadzaty
ksztatceniu i wyrabianiu w nich poczucia obowigzkowosci. Ksi¢zna Maria, poza
regularnymi lekcjami, kultywowata tradycje gtosnego czytania dzieciom, przy-

blizajac im tym samym literatur¢ rodzimg jak i obcg, uzupetniong o wiadomosci
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z mitologii i historii starozytnej. Jak w kazdym dobrym domu nie mogto i tu za-
brakng¢ muzyki. W tym domu, co z wdzigcznoscig podkresla autorka, ci ktorzy
pomagaja w rozwoju duchowym dzieci, traktowani sa na rowni z rodzina.

Ksigze Mieczystaw, jak zauwaza Gertruda, cieszyt si¢ wielkim szacunkiem
wsrdd okolicznych wloscian. Stuzyt czesto rada, pomoca, rozstrzygat spory. Czu-
wat tez nad tym, by kontakty jego dzieci nie ograniczaty si¢ tylko do wspolnych
zabaw z rowiesnikami z okolicznych wsi. Stad mtodzi Woronieccy, wbrew suro-
wym zakazom wiladz carskich, uczyli ich potajemnie pisania i czytania w jezyku
polskim. Kontynuacja wychowania w duchu patriotycznym ma miejsce w okresie
nauki starszych synéw w gimnazjum rosyjskim w Warszawie. Jest to czas wzmo-
zonej tzw. apuchtinowskiej rusyfikacji. Poza oficjalnymi zajeciami mtodzi Woro-
nieccy uczeszczaja na zakonspirowane wyktady jezyka polskiego i historii, a ich
mieszkanie w Warszawie jest miejscem spotkan tajnej organizacji mtodziezowe;.

Dziewicka, w jednym z kolejnych rozdziatow, kresli histori¢ zestanego na Sy-
berig ksiecia Seweryna Czetwertynskiego. W czasie morderczej pieszej podrozy,
na jednym z etapow ksigz¢ wraz z towarzyszami pomaga zostawionemu tam przez
Kozakdéw na pewng $mieré¢ choremu zestancowi. I chociaz nie moga go uratowac,
to myjac go, okrywajac i karmigc wlasnym chlebem, podkreslaja jego osobowa
godnos¢, zapoznang na tej nieludzkiej ziemi. To wyczulenie na biede innych, od-
powiedzialno$¢ za ich los, walka o godno$¢ w kazdej sytuacji wydaje si¢ by¢,
tak celnie wychwycong przez Dziewicka, istota polskiego szlachectwa. I chociaz
Woronieccy nie podejmuja otwartej walki z zaborca, to zachowujac zewnetrzne
formy lojalizmu, prowadzg ja w innym, bardziej organicznym wymiarze. Wy-
chowujg swe dzieci w duchu tozsamosci narodowe;j i religijnej, daja im najlepsze
wyksztalcenie, wpajajac od najmtodszych lat popartg wtasnym przyktadem od-
powiedzialno$¢ za spoleczenstwo.

Aby nie pozbawia¢ czytelnika przyjemnosci ptynacej z lektury przytocze jesz-
cze tylko jeden watek z dwczesnej rzeczywistosci, na ktoéry wskazuje autorka.
Jako uwaznej obserwatorce zycia nie uszty jej uwadze stosunki polsko-zydow-

skie. Podkresla znaczenie tej grupy narodowosciowej szczegdlnie w dziedzinie



414 Z nowosci wydawniczych

ekonomicznej, wskazujac na rywalizacje w tej przestrzeni z Polakami. U progu
XX wieku w wielu miastach 6wczesnej Rosji dochodzi, nie bez aprobaty jak si¢
wydaje wtadz carskich, do pogroméw ludnosci zydowskiej. Kiedy widmo czarnej
sotni siejgcej spustoszenie przybliza si¢ do bram Warszawy, mtodzi Polacy spon-
tanicznie organizujg si¢ do obrony dzielnic zydowskich. Ich rycerska postawa, tak
charakterystyczna dla polskiego charakteru, jak zauwaza Dziewicka, bierze gore
nad animozjami, stajac si¢ ratunkiem dla zydowskiej ludnosci stolicy.

Ten wielobarwny obraz przywotany przez autorke po latach jest cenny row-
niez dzisiaj. W kataklizmach XX wieku utracili§my znaczng czg$¢ tej warstwy
spotecznej, ktora stanowita kosciec kulturowy narodu. W latach komunizmu do-
konczono dzieta spustoszenia, pozbawiajac t¢ grupe materialnych podstaw eg-
zystencji i planowo znieksztatcajac jej obraz w oczach spoleczenstwa. Dzisiaj,
gdy w zalewie multikulturalizmu, dla uchronienia tozsamosci narodowej istnie-
je palaca potrzeba odbudowania warstw przywodczych, potrzebne sg dziatania
przywracajace prawdziwe oblicze i role elit. Dzieki wspomnieniom Dziewickiej
odzyskujemy obraz elity, ktéra wbrew pozniejszym mitom nie odgradzala si¢
od reszty spoteczenstwa, lecz zyla z nim w przyjacielskiej zazytosci, stuzac mu
radg, pomocg, biorgc za nie odpowiedzialno$¢. Stare przyjaznie sg cenniejsze od
ztota — konstatuje autorka.

Pozostaje tylko mie¢ nadzieje, ze wspomnienia te, po uregulowaniu spraw
zwigzanych z prawami autorskimi, doczekaja si¢ thumaczenia i stang si¢ dostgpne
dla szerszego grona odbiorcow. Warto bowiem ocali¢ od zapomnienia te wszystkie
fakty dotyczace naszej historii tak czgsto zaktamywanej, szczeg6lnie za$§ okruchy
prawdy o polskiej arystokracji i przyblizy¢ je jako form¢ wzorca kulturowego dla
nastepnych pokolen.

Marian Kryk
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Wojciech Daszkiewicz, Byt — cztowiek — kultura. Studium z filozofii, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2019, s. 511, ISBN 978-83-65792-
17-4.

Monografia Byt — Cztowiek — Kultura. Studium z filozofii kultury podejmuje
zagadnienie metafizycznych oraz antropologicznych podstaw kultury. Autor wy-
kazuje, ze filozoficzne rozumienie kultury wymaga odniesienia do metafizyki
oraz antropologii filozoficznej. Pozwolito to na uzasadnienie tezy, ze u podstaw
rozumienia kultury znajduje si¢ okreslona wizja §wiata oraz koncepcja czlowie-
ka, szczegolnie w aspekcie celowosci jego zycia. Teorie kultury z zakresu nauk
szczegotowych nalezy dopetnic poprzez odniesienie do specyfiki wyjas$nienia filo-
zoficznego, ktorego signum specificum stanowi wskazanie czynnikow bytowych,
uniesprzeczniajacych fakt kultury: a) wewnetrznej struktury bytu ludzkiego, wy-
razajacej si¢ w relacji moznosci i aktu; b) rozumienia cztowieka jako jazni natury
rozumnej, a wiec bytu wewnetrznie ztozonego, aktualizujacego swoje dyspozycje
naturalne w zakresie poznania, dziatania oraz tworzenia. Wtasciwym polem dla
podjecia rozwazan nad kultura jest personalistyczna i realistyczna filozofia, ktora
sigga do najbardziej fundamentalnych rozréznien, a jednoczesnie zachowuje wier-
no$¢ faktom. Taka filozofia jest kompetentna, gdy chodzi o wskazanie istoty wy-
tworow wzglednie procesow kulturowych, czy tez o oceng ich ,.kulturalnosci”, jest

takze zdolna wskazac ich sens i zasadniczy cel, unikajac zarazem arbitralnosci.

Ks. Stanistaw Kaminski, On the Methods of Contemporary Metaphysics —
Metody wspolczesnej metafizyki, transl. by Maciej B. Stepien, seria “The
Lublin Philosophical School”, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin-Roma 2019, s. 387, ISBN 978-83-65792-14-3.

Ksigzka zawiera polsko-angielska wersje artykutdéw ks. Stanistawa Kamin-
skiego z zakresu metodologii metafizyki. Pierwszy ukazuje wspotczesne metody
filozofii realistycznej, drugi dotyczy metody stosowanej w filozofii klasycznej,
trzeci charakteryzuje metody wspotczesnej metafizyki, za$ ostatni podejmuje

problem aksjomatyzowalnosci klasycznej metafizyki ogolnej. Zbior uzupetnia
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wybrana bibliografia z zakresu metod metafizyki realistycznej, stanowigca takze
zapis dyskusji w szkole lubelskiej wokot metodologicznego statusu uprawianej
w nigj filozofii, a takze sprawozdanie z literatury §wiatowej na ten temat. Ksigzka
zaswiadcza o wysokim poziomie kultury logicznej i metodologicznej uprawiane;j
w KUL filozofii.

Kazimierz Gryzenia SDB, Analogia w scholastyce nowoZzytnej. Studium
g metafizyki Franciszka Suareza, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 2019, s. 298, ISBN 978-83-65792-18-1.

Monografia podejmuje niezwykle wazny dla rozumienia §wiata osob, Boga
i rzeczy problem analogii. Autor ukazuje proces zmian, jakim podlegato rozumie-
nie analogii w nowozytnej scholastyce, ze szczegdélnym uwzglednieniem stano-
wiska czotowego przedstawiciela tego okresu — Franciszka Suareza. Byl to okres
zawirowan doktrynalnych, w ktorym tacinska Christianitas stangla przed wy-
zwaniem wyboru czy tez wypracowania jednolitej doktryny filozoficznej. Wsrod
wielu orientacji myslowych dominujacymi nurtami byty arystotelizm tomistyczny
1 arystotelizm szkotystyczny. Suarez jako przedstawiciel nowo powstalego zako-
nu jezuickiego nie byt zwigzany z zadna dotychczasowg tradycja filozoficzng.
Usitowatl wypracowac ,,super system”, mozliwy do przyjecia przez wszystkich.
Deklaratywnie przyjal teori¢ analogii (tomizm), lecz w jej rozumieniu dokonat
znaczacych modyfikacji. Odstapit od stanowiska Tomasza z Akwinu, Kajetana,
Franciszka Sylwestra z Ferrary i Piotra Fonseki. Z rozwazan metafizycznych wy-
kluczyt analogie proporcjonalnosci, wyrdznil zas i opowiedziat si¢ za nieznang
dotad analogig atrybucji wewngtrznej. Tak rozumiana analogia, budowana w opar-
ciu o esencjalng koncepcje bytu, byta mu pomocna w wyja$nieniu zaleznosci
stworzen od Boga, ale nie stuzyla dowodzeniu istnienia Boga. Suarez pomniejszyt
nie tylko rol¢ analogii, ale w prowadzonych dyskusjach na temat analogii i jedno-
znaczno$ci sktaniat sie wyraznie ku jednoznacznosci (szkotyzmowi). Obok dekla-
racji dotyczacej analogii jawi si¢ druga deklaracja o przyjeciu jednoznaczno$ci.
Ksigzka uswiadamia duzy stopien skomplikowania nowozytnej scholastyki oraz

podkresla, ze filozofia Suareza jest znaczacym ogniwem umacniania si¢ tenden-
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cji esencjalistycznych i ontologicznych. Stawia tez pytanie, czy tak pojmowana
i uprawiana filozofia nie przyczynita si¢ do pozniejszej niecheci wobec filozofii

jako takiej, zwlaszcza metafizyki.

Sw. Tomasz z Akwinu, Dysputa o dobru. Dysputy problemowe o dobru. Kwe-
stia 21-22, przekl. |z jez. lacinskiego]| Aleksander Bialek, tekst przekladu
przejrzeli M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, seria ,,Teksty-Przeklady-Ko-
mentarze” (8), Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2019, s.
434, ISBN 978-83-65792-16-7.

Ksiazka obejmuje dwie kwestie, 21 i 22, ze zbioru Akwinaty Quaestiones
disputatae de veritate, dotyczace dobra (De bono) 1 pozadania dobra oraz woli
(De appetitu boni et voluntate), udostepnione w jezyku oryginatu: tacinskim
i w przekladzie polskim, oraz tematyczne studia i komentarze. Tom zawiera
rowniez bibliografie przedmiotowa, indeks osobowy i rzeczowy.

Kwestie te powstaly w Paryzu w latach 1257-1259. W kwestii 21 De bono $w.
Tomasz stara si¢ wyjasni¢, dlaczego dobro jest powszechng wlasciwos$ciag wszyst-
kich realnie istniejgcych bytow, dzigki czemu 1 w czym przejawia si¢ dobro bytow,
i jakie wynikaja z tego konsekwencje dla rozumienia calej rzeczywistosci. Kwe-
stia 22 De appetitu boni et voluntate zawiera zagadnienia dotyczace pozadania do-
bra oraz woli. Chodzi o to, czy pozadanie dobra jest wlasciwe wszystkim bytom,
czy tylko niektorym? Co jest przedmiotem wlasciwym pozadania? Czym jest owo
pozadanie we wszystkich bytach, a w szczegolnosci w bycie rozumnym, jakim jest
cztowiek? W jaki sposob konstytuuje si¢ 6w akt pozadania i co jest jego zrodiem?

Ksigzka zawiera oprocz kwestii o dobru studia i komentarze na temat po-
wszechnosci dobra, decyzji jako zrodta ludzkiego dziatania, wolnosci cztowieka
oraz mito$ci dobra jako podstawy dynamizmu bytowego. Cho¢ dysputy proble-
mowe byly przeznaczone dla zaawansowanych filozofow, to jednak ze wzgledu
na egzystencjalnie wazng problematyke, ktora dotyka kazdego cztowieka, byty
i ciagle sa szkota wlasciwego rozumienia ludzkiego dziatania i zrodlem wielu

nowych inspiracji.
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W stuibie uniwersytetu i Kosciota w 10. rocznice smierci, red. tomu T.
Duma, seria ,,Wyklady Otwarte imienia Ojca Profesora Mieczyslawa A.
Krapca OP” (10), Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2019,
s. 204, ISBN 978-83-65792-21-1.

Dziesiaty tomik ,,Wyktadéw Otwartych im. Ojca Profesora Mieczystawa A.
Krapca OP” zorganizowanych z okazji X rocznicy $mierci Ojca Profesora zawiera
obok okoliczno$ciowej homilii ks. bp Henryka Tomasika pt. Postuga zrodzona
z mitosci i daréw Ducha Swietego, wyktad dr. hab. Mieczystawa Ryby pt. Mie-
czystaw Albert Krgpiec — wielki naukowiec i polski patriota dotyczacy wktadu o.
Krapca w rozwdj KUL. Ksiazka zawiera takze Zyciorys M. A. Krgpca jako rekto-
ra najdluzszej kadencji autorstwa ks. prof. Mariana Kurdziatka, oraz ks. Andrzeja
Wawrzyniaka O filozofie uniwersytetu na temat Krapca koncepcji uniwersytetu
katolickiego. W tomiku zostatly zamieszczone wybrane teksty o. Krapca na temat
naukowego profilu uniwersytetu, roli Kardynata Stefana Wyszynskiego w dziejach
KUL oraz kulturotworczej roli uniwersytetu. Kolejna cz¢$¢ ksigzki zawiera spra-
wozdanie z finatow VIII Ogolnopolskiego Konkursu Edukacyjnego pod hastem
»Wielcy Polacy XX wieku”: Ojciec Mieczystaw A. Krgpiec OP w stuzbie filozoffi,
uniwersytetu, Kosciota i narodu oraz relacj¢ z X rocznicy, a takze omowienie

okoliczno$ciowej wystawy.

Spor o metafizyke w 10. rocznice Smierci o. Mieczystawa A. Krgpca OP, red.
nauk. A. Maryniarczyk, N. Gondek, A. Mamcarz-Plisiecki, seria ,,Zada-
nia wspélczesnej metafizyki” (21), Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu, Lublin 2019, s. 509, ISBN 978-83-65792-20-4.

Ksigzka zawiera materiaty z XXI Sympozjum Metafizycznego (6 XII 2018 r.)
z cyklu ,,Zadania Wspotczesnej Metafizyki” poswigconego rozumieniu metafizyki
w kontekscie sporow i roznych tradycji filozoficznych. Celem dyskusji w ramach
sympozjum byta odpowiedz na pytanie: czym jest metafizyka, a takze co jest jej
przedmiotem. Okazja do podjecia refleksji na ten temat byta 10. rocznica $mierci
0. M. A. Krapca, jednego z najwybitniejszych wspotczesnych metafizykow, zato-

zyciela Filozoficznej Szkoty Lubelskiej. Publikacja sklada si¢ z czterech cze¢sci.
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W pierwszej znalazly miejsce rozwazania o specyfice metafizyki. Druga czgs¢
dotyczy przedmiotu metafizyki, trzecia — roli do§wiadczenia w punkcie wyjscia
poznania metafizycznego. Czwarta cze$¢ ksiazki omawia wktad M. A. Krapca
we wspotczesng kulture i filozofig. Zwrdcono przede wszystkim uwage na role
0. Krapca w budowaniu wspodlczesnej wersji metafizyki realistycznej oraz wydo-
byciu specyfiki poznania metafizycznego; oméwiono ponadto jego wktad w fun-
dowanie podstaw metafizyk szczegdtowych: antropologii filozoficznej, filozofii
prawa, filozofii kultury, filozofii uniwersytetu. W ksigzce zamieszczono wybrane
artykuty o. Krapca o metafizyce, do§wiadczeniu, zdrowym rozsadku, a takze ob-

szerng bibliografi¢ tematyczng i indeks osobowy.

Artur Mamcarz-Plisiecki, Filozofia i retoryka filmu. Perspektywa realizmu
filozoficznego, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2019, s.
352, ISBN 978-83-65792-19-8.

Monografia jest oryginalng synteza trzech obszarow badawczych — filozofii,
filmoznawstwa oraz teorii retoryki. Wyrasta z przekonania, ze kazda z tych
dziedzin — we wlasciwym dla danej dyscypliny aspekcie — wnosi istotny i cenny
wktad do teorii dzieta filmowego. Wlasnie na ptaszczyznie teorii mozna obecnie
zaobserwowac znaczgce przewartosciowania. Z jednej strony bardzo intensywnie
— zwlaszcza na gruncie jezyka angielskiego — uprawiana jest ,,filozofia filmu”.
Rozcigga si¢ ona od swobodnego, takze amatorskiego ,,filozofowania” (w stylu
poznego Wittgensteina), az po tzw. ,,filmozofi¢”. Podstawa tej ostatniej jest
przekonanie, ze film nie tylko ,,filozofuje”, ale Ze jest sama filozofig. Z drugie;j
strony filmoznawstwo, jak cata dzisiaj humanistyka, przezywa kryzys, ktory
dotyczy przede wszystkim badan teoretycznych. Jedng z przyczyn tego zjawiska
sg proby ,,unaukowienia” badan humanistycznych (takze filmoznawstwa)
wedtug zasad pozytywizmu logicznego (scjentyzmu). Obowiazuje dzi$ bardzo
waskie rozumienie tego, co naukowe. Ma to by¢ wiedza oparta na metodach
czerpanych z nauk przyrodniczych, w szczegolnosci z matematyki i fizyki. Takie
,unaukowienie” nie przynosi jednak oczekiwanych rezultatow. Nie tylko dlatego,

ze rozne typy formalizacji scjentystycznej nie sg adekwatne do dzieta sztuki,
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jakim jest film. Takze z tego powodu, Ze rozmaite nurty filmoznawcze kryja
w sobie — nie zawsze przyjmowane przez filmoznawcow — zatozenia filozoficzne,
ktore konsekwentnie prowadza mys$l w okreslone koleiny intelektualne.

Autor dokonuje krytycznego przegladu dominujacych dzisiaj filozofii filmu.
Ukazuje tto 1 przyczyny problemoéw w teorii dzieta filmowego. Proponuje dwoja-
kie rozwigzanie: po pierwsze, przyjecie realizmu filozoficznego jako najbardziej
ogoblnej podstawy badan filmoznawczych i w ogdle humanistycznych; po drugie,
wykorzystanie teorii retoryki klasycznej do analizy i interpretacji przekazow au-

diowizualnych.

Zebrata dr hab. Katarzyna Stepien
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