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Elementy kultury arystokratycznej w mysli
0. Jacka Woronieckiego

Kultura arystokratyczna — etymologia i geneza wyrazenia

Habent sua fata libelli — mawiali starozytni. Maksyma ta wydaje si¢ by¢ nie
mniej trafha w odniesieniu do dziejéw terminu ,.kultura”. Pochodzi on od tacin-
skiego stowa cultura, swdj zrddlostow czerpie zas od czasownika colo, colere,
oznaczajacego uprawe roli, pielegnowanie, doskonalenie. W tym tez konteks$cie
uzywane bylo pierwotnie w starozytnym Rzymie. Z czasem uprawa roli okreslo-
na zostala mianem agri-cultura, gdyz od 1 wieku przed Chr. za sprawg Cycerona
termin cultura zaczeto odnosi¢ do innego rodzaju uprawy w postaci kultury du-
cha. W swoich Rozmowach tuskulanskich sprecyzowal on ten nowy sposob ujecia
kultury, ktoéra rozumiana byla jako uszlachetnienie ludzkiego umystu zasadniczo
przez filozofi¢: Cultura animi philosophia est)'.

Ten sposdb rozumienia kultury pozwala zauwazy¢, iz termin ten, aczkolwiek
nowy, odnosi si¢ do zagadnienia, ktére znalazto si¢ w centrum uwagi juz
u zarania dziejow cywilizacji zachodniej. Palma pierwszenstwa na tym polu
przynalezy Grekom, uwazanym za tworcoOw pojecia kultury — paidei. To
bowiem starozytni Hellenowie, dzigki specyfice swego ducha, przejawiajacej

si¢ sktonnoscia do wnikania w prawa rzadzace rzeczywisto$cia, jako pierwsi

1 Zob. M. Krapiec, Kultura, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniar-
czyk, Lublin 2005, t. 6, s. 132.
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wprowadzili termin ,,natura’. Umiejetnos¢ jasnego dostrzegania niezmiennego
tadu lezacego u podstaw $wiata ludzi i przyrody znalazta swe odzwierciedlenie
w najwspanialszym osiggnieciu geniuszu greckiego, w filozofii, ktora najdobitniej
ukazuje jego specyficzng konstrukcje duchowa®. Ten filozoficzny zmyst pozwolit
Grekom wnikna¢ w istote ludzkiej natury, odkry¢ prawa nig rzadzgce oraz normy
jakie z tych praw wynikaja, tak dla sfery postgpowania osobistego, jaki i dla
dziedziny organizacji spoteczne;j.

Oni tez w sposdb oryginalny na tle dwczesnego §wiata pojeli stosunek jednost-
ki do spoteczenstwa, sukcesywnie odkrywajac prymat cztowieka, akcentujgc tym
samym kategori¢ ludzkiej godnos$ci*. Tak pozyskang wiedz¢ na temat wynikaja-
cych z natury zasad zycia ludzkiego oraz immanentnych praw, w oparciu o ktore
dziataja jego pierwiastki fizyczne i duchowe, wykorzystali Grecy w swej refleks;ji
nad problemem kultury i wychowania. Co ciekawe, oba te zagadnienia miaty dla
nich podobne znaczenie®.

Uswiadomienie sobie praw, ktore kieruja cielesno-duchowa naturg ludz-
ka, w ramach ktorej pierwiastek duchowy ujawnia nieskonczone wrecz bogac-
two mozliwosci rozwoju kierowalo ku podjeciu okreslonych dziatan. Grecy jako
pierwsi zauwazyli, ze cztowiek zdolny do poznania, do dziatania i wytwarza-
nia, nie przychodzi na $§wiat w stanie pelnej aktualizacji. Przeciwnie, potrzebuje

w tych obszarach pomocy, usprawnienia w rozwini¢ciu swych potencjalnosci.

2 Co, podkresla Jaeger, jest specyficznym walorem ich sposobu patrzenia na §wiat
w ktorym zaden element nie wystgpowat sam w sobie i w odosobnieniu lecz zawsze jako
cze$¢ organicznej catosci. Ten organiczny sposob widzenia pozostaje w zwigzku z ich zmy-
stem co do naturalnej, samorodnej, organicznej struktury bytu. Por. W. Jaeger, Paideia.

Formowanie cztowieka greckiego, przet. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 35.
3 Takie ujecie, uwaza Jaeger, ,,stanowi o istocie greckiej sztuki i greckiego myslenia”,

tamze, s. 36.
4 Zob. tamze, s. 34.
5 Grecy odrdzniali jednak ,,przekazywanie kultury” pojmowanej jako §wiadomie

pielegnowany ideat ludzkiej doskonatosci, od czysto praktycznego wymiaru wychowania
ujmowanego tylko w wymiarze techné (fachowe umiejgtnosci i sprawnosci, kunszt rze-
mies$lniczy). Zob. szerzej na ten temat I. Chlodna-Blach, Od paidei do kultury wysokiej.
Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture, Lublin 2016, s. 16.
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Fakt ten ujawnia spoteczny charakter natury ludzkiej, ktora tylko w tym szer-
szym, przekraczajacym indywidualizm, kontekscie moze si¢ doskonali¢. Pomoc
ta przybrata forme celowego, metodycznego dziatania okreslonego mianem wy-
chowania, ktére ukierunkowane byto na wprowadzenie do natury tadu i harmonii.

Jakkolwiek procesy wychowawcze byly elementem kazdej kultury, to swo-
istym novum w dziedzinie wychowania na gruncie hellenskim byto §wiadome
ukierunkowanie na okreslony — wiecznotrwaty i uniwersalny ideat cztowieka,
a nie tylko na przygotowanie do zawodu czy formowanie jednej warstwy spotecz-
nej w obrebie jednego narodu®. Osiggniecie tego ideatu mozliwe byto na drodze
doskonalenia wszystkich sfer ludzkiego zycia (poznanie, dziatanie, wytwarzanie)
wiasnie poprzez kulturg. Te za§ rozumiano jako $wiadomie pielggnowany ideat
doskonatosci ludzkiej, ktory ujawniat si¢ w catym charakterze cztowieka, tak
W jego postawie wewnetrznej jak tez jego zewnetrznym zachowaniu sie¢ i dziata-
niu. Glownym motywem tej kultury byto doskonalenie ludzkiej natury.

Uksztattowanie doskonatego cztowieka w oparciu o wzorce kulturowe, w spo-
sob celowy ksztaltujace zycie spoleczenstwa, stanowito dla Grekdow przyczynek
do utozsamiania wychowania z procesem przypominajacym wznoszenie budowli.
Najwspanialszym za$ owocem tych $wiadomych dziatan byt zywy cztowiek. Stad
ideat wychowania hellenskiego od swego zarania mial charakter antropocentrycz-
ny i jako specyficzny owoc ducha greckiego, stat si¢ z czasem dziedzictwem catej
kultury zachodniej’.

Wypada rowniez podkresli¢, ze Grecy podeszli do problemu kultury w sposob
integralny, wyodrebniajac zaréwno jej podmiot — cztowieka, jak i wskazujac na
jej przedmiot: dziedziny, ktére doskonalone, przyczyniaja si¢ do osobowego roz-

woju®. Doniosto$¢ i waga tego problemu wymagaty tego, aby w to dzieto wlaczy¢

6 P. Jaroszynski, Paideia, w: Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2006, t. 7, s.

948.
7 Idea wychowania zaczg¢ta w oczach Grekow wyrazac najpetniej sens wszystkich

ludzkich wysitkow, stajac si¢ ostatecznym usprawiedliwieniem egzystencji, tak na pozio-

mie jednostki jak i spoteczenstwa, por. Jaeger, dz. cyt., s. 32.
8 Zob. P. Jaroszynski, Spor o Europe. Zderzenia cywilizacji, Lublin 2017, s. 26.
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caty wymiar greckiej rzeczywistosci. Stad ludzkie wyobrazenia bogéw, stad tez
prymat motywu cztowieka w greckiej sztuce. Literatura od czaséw Homera przez
nastepne stulecia odgrywa kluczowa role wychowawcza, wznoszac si¢ ponad sfere
kategorii czysto estetycznych®. To takze filozofia, ktora od kosmologii przechodzi
do problemu cztowieka, to wreszcie grecka polis, ktorej wychowawczy charakter
podkresla T. Zielinski: ,,wszelkie inne panstwa w starozytno$ci maja w zatozeniu
ide¢ badz militarna, badz finansowa; w samej tylko Grecji powstata mysl, ze
panstwo jest srodkiem ku wychowaniu moralnemu i udoskonaleniu cztowieka, ze
polityka jest korong etyki™".

Przechodzac z kolei do drugiego cztonu interesujacego nas zagadnienia
W postaci arystokratycznego wymiaru kultury, podkresli¢ nalezy, iz ten calosciowo
ujety ideal cztowieczenstwa rozwijat si¢ u swego zarania w obrebie jednej,
szlacheckiej warstwy spoltecznej. Elita 6wczesnego spoteczenstwa, dristoi (gr.
najlepsi, najszlachetniejsi) zyli w znakomitych rodzinach pod przewodnictwem
miejscowego oligarchy, okreslanego mianem agathos (gr. dobry). Cztonkowie tej
warstwy stanowili grupe zdolnych do walki, skutecznych wojownikow, ktorych
status spoleczny opierat si¢ na urodzeniu oraz na okreslonym, wysokim statusie
majatkowym. Swoisty kodeks postepowania jakim dristoi dobrowolnie si¢ wigzali
i w czasie pokoju, i na wojnie, obejmowat pewne zasady postepowania, ktore
nie obowigzywaty nizej urodzonych. Umiej¢tnosci bojowe, sita, odwaga, a na
polu walki heroiczne mestwo; w zyciu codziennym wyrafinowane obyczaje,
uprzejmosé, goscinnos$é, cierpliwos¢ w stosunku do niegodziwie postgpujacych,
ktora nakazywata wezwanie do opamietania przed wymierzeniem sprawiedliwej

kary — to przymioty tych, ktérzy stali u szczytu starohellenskiego spoteczenstwa'’.

9 Wszedzie tam, zaznacza Jaeger, gdzie chodzi o wychowanie czlowieka decydujaca
rola przypada elementowi czynnemu. Dlatego tez walor wychowawczy nie przystuguje
biernej kontemplacji dziet sztuki, lecz dopiero temu kto ksztattuje zywego czlowieka. Por.

Jaeger, dz. cyt., s. 41.
10 T. Zielinski, Po co Homer? Swiat antyczny a my, Krakow 1970, s. 93.
11 Por. Z. Panpuch, Areté, w: Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2000, t. 1, s.

318.
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Nakreslona pokroétce historia terminu ,,kultura arystokratyczna” wymaga kon-
tynuacji. Pozostawiona bowiem na swym poczatkowym etapie moglaby sugero-
wac, ze dotyczy problematyki kultury jakiej§ zamknigtej grupy, ktorej poznanie
ma walor czysto partykularny, ukazujacym li tylko charakter i tryb zycia najwyz-
szej warstwy spotecznej na danym etapie dziejow. Przyczynkiem do obalenia ta-
kiego sposobu myslenia sa dalsze losy tego zagadnienia. Wlasnie ten obraz §wiata,
w ktorym niejako na piedestale umieszczony zostal ideatl kultury szlacheckiej,
a ktory utrwalit Homer na kartach swych eposow [liada i Odyseja, zajat na state
swe kluczowe miejsce w $wiadomosci Hellenéw. O roli Homera w dziejach Gre-
cji dobitnie wypowiedziat si¢ Platon: ,,ten poeta Helladg wyksztatcit i wychowat
jezeli chodzi o ustroj i o kulture i we wszystkich sprawach ludzkich’>.

Powyzsza konstatacja wskazuje wigc na pierwszorzedng rolg arystokratycznych
ideatow dla dalszych losow kultury zachodu, co suponuje konieczno$é

wnikliwszego przyjrzenia si¢ temu zagadnieniu i przyblizenia drog jego rozwoju.

Oblicza kultury arystokratycznej na przestrzeni dziejow

Charakterystyczng cecha wszystkich pozniejszych form kultury, bez wzgledu
na zakres i glebie przeobrazen jakim podlegaty®, stanowit fakt, ze nosily one na
sobie znami¢ swego pochodzenia. Ideat, ktory wyszedt z okreslonego szlachec-
kiego kregu spotecznego, byl na tyle zywotny, ze stawat si¢ stopniowo ideatem
kultury catego spoteczenstwa. Byto to mozliwe dzigki kilku istotnym czynni-

12 Mickiewicz za$ stwierdzit, ze ,,zaden z poetow nie doszedt jeszcze do Homera w zna-
jomosci wielkich tajemnic czlowieczenstwa” (Literatura stowianska, 111 rok, wyktad XVI),
cytaty za: P. Jaroszynski, Rola Homera w kulturze srodziemnomorskiej, w: Powszechna

encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2003, t. 4, s. 562.
13 ,Nie mozna tu mowi¢ o ewolucji w na wpot przyrodniczym znaczeniu tego stowa

(...) jest to raczej stopniowe rozwijanie si¢ istotnych elementéw pierwotnej greckiej umy-
stowosci, ktora w swych podstawowych rysach pozostaje niezmienna poprzez wszystkie

kolejne etapy swych dziejow” zob. Jaeger, dz. cyt., s. 89.
14, Najpowszechniejszy wzor, jakim jest filozoficzna idea dobra (...)stanowi bezpo-

$rednig kontynuacje mysli, ktéora ma swoj punkt wyjscia w koncepcji wzoru wyksztaltcone;j
przez dawna szlachecka etyke, oparta na pojgciu areté”, zob. tamze, s. 89.
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kom. Z jednej strony wigzato si¢ z celowym uksztalttowaniem w cztowieku, na
bazie fundamentalnych praw rzadzacych ludzka naturg, jego wtasciwego charak-
teru. Postawienie w centrum prawdziwego czlowieczenstwa, tej starozytnej wersji
humanitas skutkowalo przezwycigzeniem niebezpieczenstwa indywidualizmu.
CzymsS o jeszcze bardziej fundamentalnym znaczeniu dla tej kultury, na drodze do
poszerzania pola jej promieniowania stanowity obecne w niej od samego poczat-
ku: uniwersalizm i racjonalizm. Uniwersalizm kultury szlacheckiej przejawial si¢
w tym, ze jako zbudowana na prawdzie o cztowieku i jego naturze mogta przybrac
z czasem, w sposob naturalny, wymiar panhellenski, a docelowo takze ogdlno-
ludzki i nie utraciC nic ze swej istoty. Racjonalizm natomiast polegat na przejsciu
w drodze refleksji od szlachectwa wynikajacego z urodzenia do szlachectwa du-
cha wynikajacego z przynaleznej cztowiekowi naturze istoty rozumnej. ,,Dzieki
temu — podkresla Jaeger — zamiast doprowadzi¢ do zwulgaryzowania tego, co byto
szlachetne w kulturze greckiej, potrafita ona uszlachetni¢ caty rodzaj ludzki, dajac
mu program i wzor wyzszej formy zycia, zycia zgodnego z rozumem”.

Szlachecka, a wiec wywodzaca si¢ z wyzyn spotecznych, proweniencja wzor-
ca kulturowego wskazywata niezmienny kierunek ,,ku gorze” dla zmagan o do-
skonalenie rozumnej natury. Przekazata tez pdzniejszym formom kultury jedna
z naczelnych cndt w postaci mestwa, stanowigcego zrodto wszystkich wyzszych
norm szlachetnego postepowania’s.

Wspomniana wczesniej poezja Homera stanowita niewyczerpany skarbiec,
z ktorego czerpaty kolejne pokolenia. Nieprzemijajaca aktualno$¢ jego mysli
zasadza si¢ na obiektywnym realizmie z jakim przedstawia on $wiat. Konse-
kwentnie unika on subiektywnych wizji na rzecz obiektywizmu (braku stron-

niczos$ci)"”. Z kart jego utwordw wytania si¢ podziw dla cztowieka i przyrody,

15  Zob. tamze, s. 51.
16  Por. tamze, s. 54, zob. rowniez P. Jaroszynski, Etyka. Dramat Zycia moralnego, War-

szawa 1993, s. 49.
17 Wyakcentowany przez Homera obiektywizm patronowat pézniej greckiej tworczosci

artystycznej i naukowe;j stajac si¢ z biegiem czasu postulatem kultury zachodniej, por.

Jaroszynski, Rola Homera, dz. cyt., s. 562.
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ktora stanowi nicodtgczny kontekst ludzkiego zycia. Cztowieka widzi on zawsze
integralnie, podkresla zwiazki pomigdzy $wiatem ludzi i bogéw. Rysowane przez
niego postacie zachowuja swoja naturalnos¢, ich postepowanie i sposob myslenia
s3 konsekwentne, w kazdym momencie swej egzystencji odzwierciedlajg swoj
charakter i istote's.

Homer na kanwie obrazu realnego cztowieka egzystujacego w Scistym zwigzku
z otaczajacym go $wiatem ukazywat na kartach swych eposow swiat wysokiej
kultury arystokratycznej. Centralnym zagadnieniem swoich rozwazan uczynit
pojecie areté, thumaczone na jezyk polski jako cnota. Pochodzacy od przymiotnika
aristos, ktory stanowi superlatyw przymiotnika agathos (gr. dobry), rzeczownik
areté mozna, jak si¢ wydaje, najwierniej oddac okresleniem ,,najlepszos¢”, co
stanowitoby w interesujacym nas kontek$cie szlachectwo czynu®. Jako taka
byta wlasciwym okresleniem przynaleznym wylacznie cztonkowi warstwy
szlacheckiej, zwigzana z jej sposobem zycia, opartym na wysokim urodzeniu
i statusie posiadacza majatku ziemskiego. Kategoria tej cnoty obejmowata
mestwo 1 roztropnos¢ oraz ambicje, aby w ramach szlachetnej rywalizacji, zdoby¢
palme pierwszenstwa wsérod rownych sobie. Koncepcja areté wyrazata ideaty
etyki bohaterskiej — nieprzecigtnej, mierzacej wysoko i bezinteresownie®. Jej
posiadanie, cho¢ poczatkowo stanowito przyrodzony przywilej aristoi, stopniowo
zaczelo opieraé si¢ na wychowywaniu w ramach tradycji i pod kierunkiem osoby
szanowanej, o prawym charakterze, posiadajacej doswiadczenie zyciowe. Taki
przewodnik zyciowy stuzyt wychowankowi rada, ktora, dla wzmocnienia sity
przekonywania, potrafit zilustrowa¢ celnym przyktadem. ,,Odwolywanie si¢ do
wzoru stawnych bohateréw i do przyktadéw z podan byto nieodtagczng czescia
szlacheckiej etyki i wychowania™'. To na drodze wychowania cztowiek nabywa
umiejetnosei 1 cech niezbednych do osiagniecia optimum cztlowieczenstwa. By¢

moéwcea stow i rownoczesnie dziataczem czyndw to najwazniejsze, wg Homera,

18  Por. Jaeger, dz. cyt., s. 112-113.

19  Zob. Panpuch, A4reté, dz. cyt., s. 318.

20  Szerzej Jaroszynski, Rola Homera, dz. cyt., s. 562.
21 Jaeger, dz. cyt., s. 89.
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przymioty sktadajace si¢ na ideat obejmujacy catg ludzka nature¢?. Tak pojeta
areté jako zrodto zdrowej mitosci wlasnej (gr. philautia) stawata si¢ tytulem do
sprawiedliwego szacunku i czci ze strony rownych sobie. Cze$¢, gr. time byla
swoistg miarg okreslajaca stopien przyblizenia si¢ do areté. Jako przynalezna
w pierwszym rzg¢dzie bogom, wskazywata na jaki$ rodzaj przebostwienia tego,
ktory posiadajac areté, zyskiwatl nieSmiertelna stawe i stawat si¢ w pewien sposob
rowny Theoi Athanatoi®*. Odmowa za$ naleznej czci, a contrario, urastata do
miana najwigkszej tragedii i to nie tylko w wymiarze osobistym. Jej spoteczny
wymiar stanowi osnow¢ [liady — podwazenie naleznej time byto rownoznaczne
z nieuznawaniem zadnej areté, co burzyto porzadek 6wczesnego swiata*,
Dalsze losy greckiego wzorca kulturowego i w konsekwencji przeobrazenia
w zakresie pojecia areté wigzaly si¢ ze zmianami w wymiarze spoteczno-po-
litycznym Grecji, ktérych owocem byto pojawienie si¢ polis. Liczne panstwa-
-miasta, ktore powstaty na terenie Hellady staty si¢ centrami zycia spotecznego,
politycznego, gospodarczego i kulturalnego. W tych osrodkach na pierwszy plan
wybijal si¢ zwigzek jednostki i spoteczenstwa jako wspolnoty taczacej wszystkich
obywateli. Pojawiajace si¢ w ten sposob zreby greckiej panstwowosci zrodzity po-
trzebe przemiany, swoistego poszerzenia pola oddziatywania starogreckiej kultury
arystokratycznej w jej drodze do osiagnigcia wymiaru ogolnogreckiego®.
Wylaniajacy si¢ w zwigzku z tym nowy ideat czlowieka obejmowat juz nie
tylko arystokratyczne szlachectwo czynu, ktorego przejaw stanowily heroiczne
mestwo 1 sita na polu walki. Nowe theatrum, jakie wyznaczyto pojawienie si¢

greckiej polis i fakt, ze stanowila ona spoteczne ramy dla catoksztattu form zycia

22 Tamze, s. 56. Na ten temat zob. réwniez Jaroszynski, Rola Homera, dz. cyt., s. 562,
ktory podkresla, iz ,,z biegiem czasu umiejg¢tnosci te przybraly wymiar uniwersalny, wyra-
zajacy petnie nie tylko cech szlacheckich, ale ludzkiej natury, gdyz kazdy cztowiek winien

umie¢ wyrazi¢ stowem roztropna mysl i realizowac¢ stuszne zamierzenia”.

23 Prawdziwa tres¢ kultu greckiego i greckiej poboznosci wyraza si¢ w czci oddawane;j
bogom: by¢ poboznym znaczy ,,czci¢ bostwo”, zob. Jaeger, dz. cyt., s. 59.

24 Tamze, s. 59.

25  Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 24.
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kulturalnego pociagat za soba demokratyzacje kultury greckiej*. Co wigcej, to
zycie w panstwie rozumiano jako wyptywajace z ludzkiej natury?. Jak natura
wymaga pomocy w doskonaleniu swych mozliwosci, tak tez zycie spoteczne za-
ktada wlasciwe przygotowanie obywateli w kierunku szlachectwa ducha. Urze-
czywistnieniem tego zadania byt proces kulturowy, ktérego poczatkéw mozna
si¢ dopatrywaé¢ w V wieku przed Chr., uwazany jednocze$nie za klasyczna po-
sta¢ greckiej kultury. Paideia, o ktorej tu mowa (od gr. pais — chlopiec, dziecko),
oznaczala formowanie cztowieka od najmtodszych lat przez edukacj¢ i wycho-
wanie. W ksztattowaniu tym ktadziono nacisk na integralne, zorientowane na
ludzki wymiar duchowy i fizyczny wychowanie, ukierunkowane na okreslony
wiecznotrwaty i uniwersalny ideat cztowieka. Jako wnikliwi obserwatorzy zycia,
Grecy zdali sobie sprawe z faktu swoistego peknigcia w cztowieku miedzy naturg
a pelnig zycia osobowego w aspekcie dziatania. Antidotum na ten nieporzadek sta-
nowity rozpoznane przez rozum odpowiednie srodki wychowawcze, nakierowane
na wypracowanie trwatych dyspozycji — cnét (gr. aretai), do whasciwego dziata-
nia. Cel tej drogi mozliwy byl do osiggniecia poprzez doskonalenie wszystkich
sfer ludzkiego zycia. Porzadkowanie rozumu umozliwiala cnota roztropnosci, tad
w sferze uczu¢ pozadliwych wprowadzata cnota umiarkowania, a popedliwych
— cnota mestwa. Na plaszczyznie spotecznej czynnikiem harmonizujacym sto-
sunki miedzyludzkie byta z kolei cnota sprawiedliwosci w swej trojakiej postaci:

sprawiedliwo$ci wymiennej, wspotdzielczej i rozdzielczej.

26  Ustrdj demokratyczny, w szczegolnosci w wydaniu atenskim, gwarantowal ogoétowi
wolnych obywateli potréjng réwnos¢: wobec prawa (gr. isonomia), w obejmowaniu godno-
$ci panstwowych (isotimia) oraz przemawiania na zgromadzeniach ludowych (isogeria).
Zdobycze ustrojowe w potaczeniu z fundamentalng wolno$cia stowa (parrhesia) otwieraty
obywatelom szeroki dostep do udziatu w zyciu publicznym. Por. M Korolko, Sztuka reto-
ryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1998, s. 174.

27  To przekonanie podkreslit pézniej Arystoteles: ,,Okazuje si¢ z tego, ze panstwo na-
lezy do twordw natury, ze cztowiek jest z natury stworzony do zycia w panstwie, taki zas,
ktory z natury, a nie przez przypadek zyje poza panstwem, jest albo nedznikiem, albo
nadludzkg istotg”, por. Arystoteles, Polityka, przekl. i koment. L. Piotrowicz, wstep M.
Szymanski, Warszawa 2010, 1253a 9.
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Odczytanie ludzkiej natury w aspekcie jej podatno$ci na wychowanie nakiero-
wane byto na nadrzedny cel — uaktywnienie najwyzszej wladzy — rozumu, w od-
niesieniu do najwyzszego przedmiotu — integralnego rozwoju cztowieka?.

Z biegiem czasu, w wyniku pogtebionej refleksji nad zagadnieniem paidei, za-
czeto podkreslac jej wielorakie wymiary. Z jednej strony, ze wzgledu na potrzebe
praktycznego przygotowania do zycia w polis, zacz¢to ja utozsamiaé z wszech-
stronnym encyklopedycznym wyksztatceniem — enkyklos paideia (Tukidydes,
Arystofanes, sofisci)®. Inni mysliciele (Isokrates, Sokrates, Platon i Arystoteles)
najskuteczniejsze narzgdzie formacyjne ludzkiej natury w kontekscie osiagnigcia
ideatu, upatrywali w edukacji etycznej i filozoficznej™.

Celem wszystkich zabiegow wychowawczych byto doskonalenie cztowieka,
jego natury i jako takie znajdowato si¢ w centrum zainteresowania kultury grec-
kiej od samych jej poczatkéw. Sformutowany w ten sposdb swoisty punkt dojscia,
stanowiacy kolejny z rozdzialow wychowawczego dzieta Hellenow, okreslano ter-
minem kalokagathia od kalos kai agathos lub kalos kagathos (gr. pigkno i dobro,
szlachetnos¢, doskonatosé). Stowo to, stanowigce ideat wychowawczy i w koncu
symbol greckiej kultury, zaznacza swa obecnos¢, cho¢ zrazu w formie wyrazen
rozdzielonych, juz w tworczosci Homera. Kalos, na kartach [liady i Odysei, to

dobro najwyzsze w porzadku moralnym, dobro samo w sobie, dobro godziwe?'.

28  Zob. szerzej Chtodna-Blach, dz. cyt., s. 32-46.
29 Sofistow podejscie do wychowania i edukacji przetamato ostatecznie bariery uwa-

runkowan opartych na pokrewienstwie, przynaleznos$ci do waskiej grupy spotecznej czy
narodowosci, a zastapione zasadg wspodlnoty kultury — paidei. Postulowali powszechna do-
stepno$¢ do mozliwosci rozwoju zaréwno fizycznego, jak i duchowego; w ich ujeciu paideia
miata wymiar uniwersalny i opierata si¢ na optymistycznym przekonaniu, iz dzigki niej
kazdy cztowiek moze si¢ rozwing¢. Naczelng rolg w tym procesie przypisywali retoryce
jako narzedziu sprawnego postugiwania si¢ intelektem i stowem, co wskazywato na zywa
obecnos$¢ homeryckiego ideatu cztowieka nie tylko jako sprawnego w dzialaniu, lecz takze

roztropnego uzytkownika stow, por. Jaroszynski, Paideia, dz. cyt., s. 948-949.
30  Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 34.
31  Takie dobro w odrdéznieniu od dobra przyjemnego i uzytecznego, ktore sa dobrami

ze wzgledu na dobro godziwe, zastuguje na miano dobra pigknego. W ten sposdb w ob-

reb porzadku moralnego, ludzkiego postgpowania wiaczone zostaje pigkno, co staje si¢
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Fakt ten dowodzi, Ze nie mamy tu do czynienia z jakim$ sztucznym konstruktem
myslicieli greckich lecz, przeciwnie, z kolejnym wymiarem realnego, zywotnego
idealu wychowawczego organicznie zwigzanego z kultura grecka.

W petnej formie, po raz pierwszy termin kalokagathia pojawia si¢ u Kseno-
fonta jako ideat moralny, odzwierciedlajacy postawe jego mistrza Sokratesa, dla
ktorego droga dobra i pigkna to jedyny gwarant prawdziwego szczgsécia. Postep
na tej drodze osiaga sie poprzez doskonalenie moralne, w szczegélnosci przez
zdobycie cnoty sprawiedliwosci. Ta za$ jako umiejetnos$¢ stosownego odnoszenia
si¢ do wszystkich ludzi oraz, poprzez kult religijny, do bogéw jest oznakg kultury
ogolnej i jako taka zapewnia trwalg won szlachectwa duszy?.

W ujeciu Platona kalos kai agathos nie ogranicza si¢ li tylko do wymiaru
moralnego, lecz ma rowniez wydzwick kulturowy. Oznacza ideat wychowawczy,
ktory poprzez wszczepiane od najmtodszych lat rytm i harmoni¢ wyczula na to,
co pigkne, uczy unika¢ brzydoty, sprawiajac, ze cztowiek staje si¢ pigkny i do-
bry*. To wyczulenie na harmonig, eurytmie, wprowadzenie w klimat proporcji,
granicy i miary ma swoje zrédta w poezji Homera*. Tak rozumiany ideat jest
w refleksji Platona celem paidei, ktorg objeta ma by¢ klasa przywddcza. Stad ka-
los kai agathos to przymiot jakim, w podwojnym znaczeniu, obdarza on filozofa.
Po pierwsze jako tego, ktoremu w najwyzszym stopniu przystuguje prawdziwe

poznanie i prawdziwa wiedza, jako ze nosi we wlasnej duszy Ide¢ — Dobro. Po

charakterystycznym rysem greckiej kultury; pickno-dobro za$, podkresla P. Jaroszynski,
zawiera w sobie nie tylko twardy wymog moralny (dei — nalezy), ale tez co$, co ol$niewa
i co jest warte do nasladowania przez najlepszych. Zob. P. Jaroszynski, Kalokagathia, w:

Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2004, t. 5, s. 445.
32 Por. tamze, s. 445.
33 W wezszym sensie kalos kai agathos oznacza otwarto$¢ na prawdg jak zyciowy dro-

gowskaz, oraz umiejetno$¢ intuicyjnego rozpoznania tego, co jako moralnie dobre posiada
walor zgodnosci z prawem oraz tego, co z prawem si¢ kloci, bez konieczno$ci ustanawiania

prawa i ciagtej jego nowelizacji. Por. tamze, s. 446.
34 W poematach Homera, okreslonych mianem Biblii Grekow, posrod bogactwa przed-

stawianych sytuacji i zdarzen nie ma prawie miejsca dla opisu tego co ,,odrazajace i szpet-
ne”. Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, Lublin 2008, s. 44.
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wtore zas z racji tego, ze pigkno i dobro to cechy mysli wznoszacej si¢ ku tej idei®.
W formowaniu filozofa Platon ktadzie nacisk na wychowanie i doswiadczenie jako
czynniki kluczowe dla réwnowagi sfery intelektualnej i moralnej, gdyz procesowi
poznania ma zawsze towarzyszy¢ ksztattowanie charakteru (najpierw wtasnego,
aby nastepnie przyj$¢ z pomocg w tej materii innym). Warunki dla realizacji pet-
nego rozwoju na tak nakreslonej drodze ma zapewni¢ zaprojektowane przez Pla-
tona panstwo. Ono to umozliwia przej$cie od kontemplacji do czynu. Tym samym
dawny szlachecki ideat wychowania stanowi podwaliny, na ktorych Platon buduje
nowg arystokracj¢ ducha*. Swoistg dystynkcja duchowego szlachectwa byto zu-
petnie odmienne pojecie zycia w postaci bios™.

Arystotelesa kalokagathia, jako zwienczenie wszystkich cnot, odnosi si¢ do do-
bra samego w sobie, ktore to tradycja tacinska okresla mianem bonum honestum.
Takie dobro jest godziwe i pickne zarazem, gdyz istnieje jako cel sam w sobie. Na
miano to, zdaniem Stagiryty, zastuguja cnoty sprawiedliwo$ci czy tez umiarko-
wania wraz z wyplywajacymi z nich dziataniami, gdyz moralnie pigknym, jest
dzialanie zgodne z wymogami cnoty*. Mianem pi¢knych i dobrych obdarza tez
Arystoteles cztonkoéw znakomitych rodow®. Wskazuje tez na wymiar spoleczny
cnoty. Jest to o tyle zrozumiate, ze spotecznos¢ ludzka musi by¢ zorganizowana
w oparciu o przyjety porzadek. Ten za$ suponuje nie tylko jakis typ jednosci,

ale 1 hierarchi¢ dobr z jakim§ dobrem naczelnym, dobrem wspolnym bedacym

35  Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 53-54.
36  Tafilozofia wychowania, podkresla I. Chlodna-Btach, wpisata si¢ w nurt humanizmu

swoistego dla catej kultury greckiej, ktorego celem byto podporzadkowanie wszystkiego

co stanowi cztowieka jego czesci rozumne;j. Por. tamze, s. 55.
37  Na okreslenie zycia Grecy uzywali terminéw aion — w odniesieniu do trwania i ca-

losci rozciaggnietej w czasie egzystencji oraz zoe w postaci procesu zycia, faktu bycia istota
zyjaca. Stowo bios oznacza za$ zycie w kontekscie postawy duchowej ethos. Mamy tu do
czynienia z integralnym uj¢ciem zycia cztowieka (obejmujace jedno indywidualne zycie
z wyraznie oznaczonym jego kresem w postaci $mierci jak réwniez $rodki do zycia) ujete
w aspekcie czynnikéw wyrdzniajacych zycie jednostki od zycia innych ludzi. Zob. Jaeger,
dz. cyt., s. 937.

38  Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1099a 22.
39 Arystoteles, Polityka, dz. cyt., 1270b 15.
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tej spotecznosci spoiwem®, Dla Arystotelesa, urzeczywistnienie pigkna to urze-
czywistnienie pigknych moralnie czynow. Te za$ umozliwiaja z jednej strony za-
istnienie spotecznos$ci ludzi wzajemnie zyczliwych, z drugiej za§ uaktywnienie
w cztowieku najwyzszych aktow, w postaci aktéw o charakterze duchowym®*.
Co istotne kalokagathia osiggana jest dopiero po zdobyciu cnot szczegotowych,
stanowi wigc zwienczenie areté.

Mylitby si¢ jednak ten, kto uwazalby ten etap za finat greckiej drogi ku szczy-
tom ludzkiej doskonatosci. Kalokagathia bowiem uwazana byla nie za kres lecz
za warunek sine qua non wielkodusznos$ci (gr. megalopsychia), jako prawdziwego
poczucia wlasnej warto$ci, uzasadnionej dumy. To zas jest dla cztlowieka czyms$
najtrudniejszym do osiggnigcia®.

Pierwowzor wielkodusznos$ci spotykamy juz u Homera pod postacig arysto-
kratycznej dumy przedstawianych bohaterow. Ci ludzie o wielkim sercu, jak ich
okresla, w swych heroicznych zmaganiach o laur pierwszenstwa, w szlachetnej
rywalizacji zdobywaja stawe i cze$¢. Poczucie dumy petni w tym procesie dwoja-
ka rol¢. Z jednej strony jest jakby moca pobudzajaca do coraz wigkszego wysitku
w drodze ku ideatowi dzielno$ci. Z drugiej zas$ gwarancja doskonatos$ci moralnej
aristoi $wiadomych, ze niegodziwos¢ w jakiejkolwiek dziedzinie niweczy cze$¢*.

Megalopsychia u Arystotelesa jako synonim wielkosci i sity duszy stanowi
cnote etyczng. Cztowiek majacy poczucie swej wartosci, stusznie dumny
(megalopsychos) tworzy swo6j duchowy konterfekt na fundamencie trafnej
samooceny. Ta za$ jako nastepstwo starej madro$ciowej zasady gnothi seauton
raz jeszcze podkresla ciggtosé greckiej kultury. W procesie tym istotng role

petni pokora jako warunek prawdy o sobie; prawda natomiast daje mozliwo$¢

40 ,,Celem panstwa jest zycie szczgsliwe, a reszta to srodki do tego celu wiodace. Pan-
stwo zas jest wspolnota rodow i miejscowosci dla doskonatego i samowystarczalnego by-
towania. To znéw polega (...) na zyciu szcz¢sliwym i picknym. Trzeba tedy przyjac, ze
wspolnota panstwowa ma na celu nie wspotzycie, lecz pickne uczynki” tamze 1281a, cytat

za P. Jaroszynski, Kalokagathia, ,,Cztowiek w Kulturze”, Lublin 1994, nr 2, s. 40.
41  Zob. tamze.

42 Por. Jaeger, dz. cyt., s. 61.

43 Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 57-58.
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rzeczywistego rozwoju. Tym za$ co rozwija, prawdziwie doskonali dusz¢ jest
to, co moralnie pigkne i jako takie stoi na szczycie hierarchii dobr Stagiryty,
w postaci dobra godziwego. Poczesne miejsce tego dobra wynika z faktu, ze
najbardziej odpowiada ono rozumnej naturze cztowieka. Do takiego za$ wielkiego
dobra, zdaniem Filozofa, dazy ten, kto posiada do niego najlepsza dyspozycje
w postaci cnoty wielkodusznosci*. Dobro wielkie jest jednoczesnie trudne do
zdobycia. Wedtug Arystotelesa, jest nim wtasnie cnota, ktora doskonali dang
wladze w dzialaniu odznaczajacym si¢ wielkoscig lub trudnoscig®. Co wiegcej,
wielkoduszno$¢ pojeta jako dazenie do wielkosci w postepowaniu, ufundowana
na doskonatosci moralnej, jest warunkiem jednosci wszystkich cnét i jako taka
krystalizuje charakter. Udoskonalony ta droga charakter, nakierowany niejako na
state dazenie do rzeczy wielkich, nadaje ceche doskonatosci kazdemu dziataniu®.
Pragnienie doskonato$ci w postaci petni areté rozumie Arystoteles jako przejaw
wlasciwie pojetej mitosci wlasnej (philautia). Pragnac dla siebie tego co pickne
i stawiajac sobie wymagania najwyzszej arete, to owoc filozoficznej refleksji nad
tym, co stanowi kwintesencje etyki szlacheckiej. Warte podkreslenia jest to, ze
ta postawa nie taczy si¢ bynajmniej z indywidualizmem. Zdoby¢ dla siebie cnotg,
to — w rozumieniu Arystotelesa — zaktualizowa¢ noszony w sobie ideat, ktory
staje sie niejako alter ego?. Poswigcenie siebie dla osiagnigcia ideatu jest za$
przejawem heroizmu jako typowo greckiej postawy wobec zycia. Ofiara z siebie
na ottarzu tego, co pigkne zdawata si¢ by¢ manifestacja rozumnej natury ludzkiej;

podporzadkowanie tego co cielesne, temu co wyzsze — przejawem naturalnego

44 Por. Arystoteles, Etyka Eudemejska, 1232a, cyt. za Chlodna-Btach, dz. cyt., s. 59.
45  Por. Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1103a 31-35, cyt. za Chlodna-Btach, dz. cyt.,

s. 59.
46  Por. Chlodna-Btach, dz. cyt., s. 62.
47  Philautia, podkresla Jaeger, jest jednym z najpierwotniejszych watkow greckiej my-

$li etycznej. Tym za$ co pigkne (w tradycji greckiej jest zawsze rownoznaczne z tym, co
szlachetne i doskonale) i co wynika z mitosci whasnej byty dla Stagiryty czyny ptynace
z etycznego bohaterstwa: obrona przyjaciol, poswigcenie za ojczyzne, nie szczgdzenie
pieni¢dzy, majatku czy ambicji osobistej dla zdobycia sobie tego co pickne. Por. Jaeger, dz.

cyt., s. 62.
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pragnienia nieSmiertelnosci*. Tesknota ta, cho¢ niemozliwa do zaspokojenia
w pelni w realiach $wiata greckiego, znalazta swoj czesciowy ekwiwalent
w nagrodzie za zycie piekne i dobre.

Zaptata bowiem za najszlachetniejsze czyny jest czesé, gr. time, ktdra jako
nalezna bogom suponuje osiggnigcie najwyzszego stopnia doskonato$ci etycznej
(optimum potentiae).

W ten sposob dopetnia si¢ niejako droga greckiej idei cztowieka i jednoczesnie
uwyraznia podstawowe znaczenie starogreckiej etyki szlacheckiej w procesie
jej ksztattowania. Cho¢ na przestrzeni wiekoéw, poczawszy od poematdw
homerowych az do mysli Platona i Arystotelesa, refleksja nad cztowiekiem
i doskonalacg go areté przechodzita okresy przeobrazen, doznawata wzbogacenia,
to dzielita niezmiennie wspodlnote loséw Hellenéw. Zawsze tez zachowywata
swoje arystokratyczne oblicze nadane w dobie starej etyki szlacheckiej, ujawniajac
tym samym swoj zywotny, uniwersalistyczny charakter®.

Gdy Grecja w wymiarze geopolitycznym zmuszona byta ustapi¢ miejsca
potedze Rzymu, raz jeszcze doszta do gtosu wielkos¢ jej uniwersalnej kultury.
Oto bowiem Graecia capta ferum victorem cepit et artis intulit agresti Latio®.
Najwieksza z greckich sztuk paideia, ktorej przedmiotem byto ksztattowanie
i doskonalenie cztowieka w oparciu o okreslony wzorzec, znalazta podatny
grunt w Rzymie, gdzie zawitata pod koniec IV w. przed Chr. Dopiero jednak
za sprawg Cycerona grecki ideat racjonalnego wychowania cztowieka, zarowno
w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym doczekat si¢ oryginalnego
kontynuatora. Arpinata jako pierwszy uzyt dla tej sztuki okreslenia organicznie

zwigzanego z rolniczym charakterem starozytnego Rzymu — cultura (tac.

48  Por. tamze, s. 63.
49  Na takim pojeciu areté, podkresla Jaeger, polega arystokratyczny charakter greckiego

idealu wychowawczego, tamze, s. 62.
50  Podbita Grecja dzikich zwyciezcow podbija; chlopskiemu Lacjum daje sztuke (Hor.

Ep. 11 1, 156 n.) Kwintus Horacjusz Flakkus, Dzieta wszystkie, t. 11 gawedy, listy, sztuka
poetycka, opr. Oktawiusz Jurewicz, przet. Jan Sgkowski ,,Ossolineum”, Wroctaw 1988,
cyt. za Alicja Szastynska-Siemion, Poeci greccy w stuzbie Rzymu Wratislaviensium Studia
Classica Olim Classica Wratislaviensia I (XXXII) Wroctaw 2012, s. 108.
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uprawa). Za jego przyczyna przyjeto si¢ okreslenie animi cultura, kultura ducha,
oznaczajgce uszlachetnienie ludzkiego umystu poprzez filozofi¢s'. Od Grekoéw
przejat Cyceron zasad¢ doskonalenia ludzkiej natury poprzez cnoty. Ideatem
bylo osiggnigcie humanitas, (tac. homo — cztowiek, humanus — ludzki), taczace
w sobie zarowno wewnetrzng kulture duchowa (zwlaszcza grecka), jak i pickne
utozenie kontaktow z innymi ludzmi poprzez przyjazn i filantropig.”> Grecka
philanthropia, oznaczajaca umitowanie tego co czyni nas ludzmi, jest bliska
znaczeniowo rzymskiej humanitas. Terminy humanum, humanitas okre$laly istotg
czlowieczenstwa, ktore jest nie tyle dane co zadane przez nature, jako przedmiot
nieustannego rozwoju i doskonalenia oraz jako ideat, do ktorego nalezy dazyc,
korzystajac z catego danego przez naturg ludzkiego uposazenia®.

Obecne juz w kulturze ideaty grecko-rzymskie, znajdujgce oparcie
w ludzkiej naturze i przez to niezbedne do formowania cztowieka, przejeto
chrzescijanstwo. Nadato im jednak o wiele gigbsza, transcendentng perspektywe.
Grecy 1 Rzymianie, cho¢ w swojej drodze do doskonatosci za przedmiot tych
wysitkéw przyjmowali cztowieka jako cztowieka, przeczuwali jako$ konieczno$c
perspektywy wykraczajacej poza doczesnosé*. Utkngli jednak w miejscu, gdzie
pojawiato si¢ pytanie o to, kim jest Bog i jak do niego doj$¢. Dopiero Objawienie
chrzescijanskie przesungto horyzont kultury z doskonatosci cztowieka samego
w sobie na otwarto$¢ na Boga, jako cel ostateczny ludzkiego zycia w postaci

zbawienia. Tym samym nastgpit zwrot od perspektywy antropocentrycznej

51  Wyakcentowane zostaly w ten sposob ludzkie wysitki, praca niezbedne dla dosko-
nalenia oraz wskazany przedmiot tych zabiegéw: duch, umyst, kult bogdéw lub przodkéow,

por. Chlodna-Btach, dz. cyt., s. 65.
52 Por. P. Jaroszynski, Cyceron, w: Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2001, t.

2,s.332.
53 Por. Chtodna-Btach, dz. cyt., s. 71.
54 Juz Arystoteles zauwazyl, podkresla J. Maritain, ,,ze stawia¢ cztowiekowi za cel

tylko cztowieka(...) to zdrada cztowieka i jego nieszczescie, gdyz ze wzgledu na wyzsza
cze$¢ swojej natury, ktora jest duch, czlowiek jest powotany do czegos lepszego niz zycie
czysto ludzkie”. Zob. J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe

nowego Swiata chrzescijanskiego, Londyn 1960, s. 9.
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ku teocentrycznej. W tradycji chrzescijanskiej paideia postuzyta do zdobycia
podstaw kultury ogélnej enkyklia paideia, obejmujacej septem artes liberales,
stanowigcych niezbedny etap do dalszej edukacji w zakresie filozofii jak i teologii.
Wtasciwy mysli starozytnej optymizm edukacyjny, bazujacy na greckiej
koncepcji boga, stat na stanowisku catkowitego dopelnienia natury przez kulture.
W mysl tego pogladu, dzieki zdobytym w procesie wychowania cnotom, cztowiek
usprawniajac swoje wladze osigga petni¢ doskonatosci®. Chrzescijanstwo
na gruncie odmiennego, w stosunku do religii starozytnych, obrazu Boga,
wypracowato zupetnie nowg wizj¢ czlowieka. W oparciu o arystotelesowski
obraz cztowieka (animal rationale) powstata w V/VI w. (w wyniku sporéw
chrystologicznych i trynitologicznych), dopetniona ostatecznie w XIII wieku
przez Tomasza z Akwinu koncepcja cztowieka jako osoby.

Sw. Tomasz zwrdcil uwage na istotne czynniki, decydujace o sposobie dziata-
nia cztowieka w postaci przygodnosci, spotencjalizowania i transcendencji oraz
na inklinacje ludzkiej natury (moznosci): poznanie, mito§¢, wolno$¢ i zdolnos¢ do
aktow religijnych. Inklinacje te, nie bedac dzietem natury ani kultury, suponuja
koniecznos¢ istnienia specyficznego zrddta tych dziatan-osoby. Inne czynniki:
podmiotowos$¢ prawna, odrebnos¢ bytowa i godnos¢ wskazuja na transcendencje
cztowieka w stosunku do $§wiata przyrody, co z kolei suponuje istnienie Stworcy,
jako ostatecznej racji jego bytowania*. Wyakcentowanie tych charakterystycz-
nych momentdéw osobowych ttumaczy ludzkie dziatanie, czyniac je sensownymi.
Wskazanie na moznosci za$ okresla pole zadanej cztowiekowi aktualizacji zycia
osobowego, spetniajacej si¢ przez kulture i stanowiagca wtasciwe srodowisko dla
rozwijania cnot. Zycie za$ wedtug cnot najpetniej odstania nature bytu osobowego.
Kultura jednak, jesli chodzi o byt osobowy, tylko czgsciowo dopetnia nature; spo-

tencjalizowana natura do petni doskonatosci potrzebuje nadprzyrodzonej taskiv.

55 Por. P. Jaroszynski, Filozoficzne koncepcje kultury, w: Powszechna encyklopedia, dz.
cyt., Lublin 2005, t. 6, s. 138.
56  Por. Z. Panpuch, Aretologia, w: Powszechna encyklopedia, dz. cyt., Lublin 2000, t.

1, s. 328.
57 W perspektywie religijnej wlacza si¢ w to dogmat o grzechu pierworodnym, skut-
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Posréd cnot moralnych wskazuje Akwinata na mestwo i jego sktadnik w po-
staci wielkodusznosci jako warunek niezbedny dzielnosci etycznej. Sw. Tomasz,
podkresla I. Chtodna-Btach, dopetniajac Arystotelesa koncepcje wielkoduszno-
$ci, przeniost punkt ciezkosci z podmiotu na przedmiot magnanimitas, ktorym
jest dobro szlachetne, bedace wielkim i trudnym. Tego rodzaju dobrami sg dobra
duchowe. Posiadanie tej cnoty utatwia prawidtowa ocen¢ dobr wielkich i matych,
pomaga w pokonywaniu trudnosci zwiagzanych z dazeniem do dobr tego rodzaju.
To za$ jest oznakg istnienia kultury wysokiej w cztowieku. To w odniesieniu do
przedmiotu wielkoduszno$ci mozna wskazac istot¢ uniwersalnie pojetej kultury
wysokiej: cztowiek dzigki posiadanym cnotom i otwarciu na taske, podejmuje od-
powiedzialne zadania, mierzy si¢ z dobrami wielkimi, meznie pokonuje trudnosci.
Postuszny nakazom rozumu, podejmuje trud doskonalenia posiadanych zdolno$ci
az do osiagnigcia optimum potentiae. Maksymalng aktualizacje duchowej aktyw-
nosci cztowieka, zwlaszcza poznawczej i wolitywnej, stanowi doskonatos$¢ osoby
ludzkiej. Jesli poznanie i mito$¢ w stopniu najwyzszym skierowane sg na Boga,
cztowiek osigga doskonalo$¢ w postaci swietosci, docierajgc tym samym na naj-
wyzszy poziom kultury.

Po nakresleniu historii rozwoju ideatu kultury wysokiej, ktéra czerpiac ze
swych arystokratycznych zrédet miata zawsze na wzgledzie doskonalenie czto-
wieka w jego osobowym wymiarze, przychodzi czas na prob¢ odpowiedzi na

pytanie o miejsce w tej rzeczywistosci postaci i mysli o. Jacka Woronieckiego.

Miejsce o. Jacka Woronieckiego w kulturze arystokratycznej

kami ktorego obarczona natura ludzka potrzebuje taski (sakramenty) dla ich pokonania
i wzniesienia si¢ ku transcendentnemu celowi zycia. Natura, wedtug $w. Tomasza, nie jest
catkowicie zepsuta przez grzech; oprocz kultury potrzebuje nadprzyrodzonej pomocy taski,
ktéra nie niweczy ani nie zastegpuje natury, ale ja doskonali; z tej perspektywy kultura musi
zaktada¢ otwarto$¢ na religig, jako ze natura ludzka skierowana na petni¢ prawdy, dobra
i pickna nie osiagnie tych celow wylacznie dzigki kulturze czy tez naturze. Por. Jaroszyn-

ski, Filozoficzne koncepcje kultury, dz. cyt., s. 139.
58  Por Chlodna Btach, dz. cyt., s. 229.
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W odniesieniu do o. Woronieckiego i jego mysli daje si¢ zauwazy¢ pewna
redukcjonistyczna tendencja, aby w klasyfikowaniu jego dorobku ograniczy¢ si¢
do haset: etyk, pedagog, tomista. Tymczasem, jak si¢ wydaje, motyw przewodni
jego jakze bogatych naukowych zainteresowan stanowi istota kultury wysokiej,
siggajacej do swych arystokratycznych zrddet. Jej naczelne zadanie to integral-
ne doskonalenie cztowieka, w wielorako pojetym kontekscie spotecznym oraz
w perspektywie jego celu ostatecznego. Dodatkowy za$ tytul do taczenia go ze
sferg kultury arystokratycznej stanowi jego ksiazece pochodzenie. Do niedawna
wsrdd historykow dominowat poglad, Zze poczatki rodu Woronieckich siegajg XTIV
wieku. Rod ten mial si¢ wywodzi¢ od Korybuta Dymitra Olgierdowicza, syna
wielkiego ksiecia litewskiego Olgierda, a wnuka Gedymina. Jednak poglad ten
zdaje si¢ ustepowac pola nowym odkryciom. Oto w swietle badan genetycznych
przeprowadzonych na poczatku obecnego stuleciu pojawia si¢ hipoteza, iz Wo-
ronieccy jako potomkowie Nieswickich sg Rurykowiczami®. Oznaczaloby to, ze
rod Woronieckich siggat znaczenie glebiej, bo do dynastii, ktora wywodzita si¢ od
skandynawskich Waregow, zalozycieli Rusi Kijowskiej. Natomiast samo nazwisko
Woroniecki ma pochodzi¢ od nazwy posiadtosci ziemskiej Woronczyn w powiecie
tuckim. Wiasciciele tego majatku, bedacy przodkami Woronieckich, Jurij i Wojna,
tytutowali si¢ na przemian, juz to ksigzetami Woronieckimi, juz to Zbaraskimi®.

Warstwa arystokratyczna, z ktorej wywodzit si¢ 0. Woroniecki zapewnita mu
mozliwos$¢ integralnego rozwoju, swoistej sublimacji podporzadkowujacej caly
wymiar egzystencji wymiarowi duchowemu. Jego pochodzenie otwierato zarazem
drogi do kontaktu z elitami intelektualnymi, kulturalnymi, politycznymi, towa-
rzyskimi 6wczesnej Europy. Wszystkie te mozliwosci wykorzystal, nie poprzesta-
jac jednak na tym co dawata mu jego pozycja spoteczna. Poczawszy bowiem od

okresu wychowania i edukacji, jakie otrzymat w domu rodzinnym®, przez gim-

59  Szerzej naten temat zob. M. Kowalski, Pochodzenie Fiodora Nieswickiego w swietle

badan genetycznych, ,,Przeglad Wschodni”, Warszawa 2015 t. XIV, z.1 (53), s. 151-166.
60  M.L. Niedziela OP, Stuga Bozy ojciec Jacek Woroniecki uczy, Warszawa 2000, s. 13.
61  Bardzo ciekawe studium, dotyczace atmosfery panujacej w domu Woronieckich,

stanowia wspomnienia angielskiej guwernantki Gertrudy E. Dziewickiej. W swej ksiazce
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nazjum, czas studiow w szwajcarskim Fryburgu, seminarium, kaptanstwo, prace
uniwersytecka w kraju i za granicg az po kres swego zycia, o. Jacek poczuwat
si¢ do podjecia osobistego wysitku doskonalenia na wzoér kodeksu starozytnych
aristoi. Pojmowat go jako zobowigzanie do stalego rozwoju intelektualnego, mo-
ralnego i1 duchowego, ktory prowadzi do prawdziwego skarbu w postaci madrosci.
Tego rodzaju ,,fortuna” oddana przez niego na stuzbe spoteczenstwu stata si¢ jego
dobrem wspolnym.

Motyw doskonalenia ludzkiej natury, stojacy w samym centrum mysli
greckiej, przejety nastepnie przez chrzeécijanstwo, ubogacony koncepcja osoby
i poszerzony, w wyniku Objawienia, o perspektywe wieczng jest zwornikiem
jakze bogatej mysli o. Jacka Woronieckiego. Kwintesencje i sens tego procesu
celnie ujat §w. Tomasz podkreslajac, ze cel ostateczny stanowiacy jednoczesnie
doskonatos¢ koncowa cztowieka — zjednoczenie z osobowym Bogiem, zaklada
osiagniecie doskonatosci pierwszej. Te zas zdobywa si¢ poprzez doskonalenie
natury®. Stanowi to, zdaniem o. Woronieckiego, podstawe wychowania
personalistycznego. Personalizm o. Jacka i to w pierwszorzednym integralnym
wydaniu jako osnowa jego tworczosci zdaje sie, poza kilkoma wyjatkami, umykaé

badaczom jego spuscizny®. Stanowisko o. Woronieckiego osadzone jest w tradycji

wydanej po latach w Anglii podkresla postepowe wychowanie dzieci ksiazat, ktore obok
wolnosci i radosci jakie im zapewniano, wpajato od najmlodszych lat obowigzkowosé,
pilnos¢ w nauce, odpowiedzialno$¢ za siebie i innych. Gruntowne wyksztatcenie (w domu
mowiono w czterech jezykach), ktore utatwiata obficie zaopatrzona biblioteka, klimat re-
ligijnosci (ukryta kaplica domowa), duch patriotyzmu i solidarnosci z wto§cianami (tajne
nauczanie chtopskich dzieci jezyka polskiego), to obraz srodowiska z jakiego wyszedt o.
Jacek, por. G. E. Dziewicki, Glimpses of Polish Life in Town and Country. Pre-war to 1918,

Wydawnictwo Stanford, Londyn 1937, s. 17-24.
62  Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, q. 151, w: Dziela wybrane,

Poznan 1984.
63  Cz. Bartnik wymienia o. Woronieckiego jako przedstawiciela nurtu personalizmu

neotomistycznego, zob. Personalizm, Lublin 1995, s. 125; S. Gatkowski podkresla, ze mo-
del pedagogiki postulowany przez tego mysliciela pod pewnym wzgledem najblizszy jest
pedagogice personalistycznej, zob. Aktualnosé filozofii wychowania Jacka Woronieckiego,
,,Cztowiek w kulturze” nr 12, Lublin 1999, s. 38; autorzy monografii poswigconej 0. Wo-
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arystotelesowsko-tomistycznej z centralng pozycja etyki cnot. Etyka bowiem,
ograniczajac si¢ jedynie do wskazania dobrych zasad postgpowania czy pouczania
o pojedynczych czynach dobrych lub ztych, osuwa si¢ na pozycje moralizatorstwa.
Dopiero ubogacona przez wskazanie srodkéw prowadzacych do statego
usposobienia do dobrych czynow, w postaci cnét (wtornie za$ unikania tego, co od
takiego dziatania odwodzi czyli wad), co stanowi podstawe¢ wychowania, w petni
odpowiada potrzebom realnie odczytanej natury ludzkiej. Ten walor integralnosci
zapewnia postulowane przez o. Woronieckiego potaczenie etyki i pedagogiki,
ktorych rozdzielenie w X VI wieku przyniosto, jego zdaniem, fatalne skutkic:.
Potrzeba pracy wychowawczej oraz samowychowawczej, jako zadania na cale
zycie, ma swoje zrodto, podkresla o. Jacek, w potencjalnosci natury ludzkie;.
Mozna tu zauwazy¢ pewng paralele do rzymskiej Aumanitas i jej perspektywy
czasowej. Centralne zagadnienie w dziedzinie rozwoju tych potencjalnosci w po-
szczegolnych jednostkach tkwi w konieczno$ci udzialu w tym procesie wtadz
umystowych: rozumu i woli. Zapewnia to tym dziataniom §wiadomy i dobrowolny
charakter i chroni je przed zmechanizowaniem wtasciwym nawykowi czy przy-
zwyczajeniu®, W modelu cnot brak jakiego$ ,,uniwersalnego” wymiaru kazdej
cnoty w stosunku do ogoétu ludzi, lecz przeciwnie, cnota jest zawsze dostosowana
do konkretnej osoby, niejako ,,relacjonalna” w zaleznosci od indywidualnych moz-

liwosci oraz funkcji spetnianych przez dang jednostke w spotecznoscic.

ronieckiemu, uprawiang przez niego filozofi¢ cztowieka plasuja w nurcie tomistycznego
personalizmu, zob. P. S. Mazur, B. Kiere$, R. Skrzyniarz, A. Ptazinska, Jacek Woroniecki,

Krakow 2019, s. 41, 61.
64  Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 2013, s. 387.
65  Zob. szerzej J. Woroniecki, Nawyk czy sprawnosc. Centralne zagadnienie pedagogiki

katolickiej, ,,Ku szczytom” nr 2, Wilno 1939, s. 319-347.
66  Por. Gatkowski, dz. cyt., s. 42, zob. takze tekst o. Jacka: ,,Dusze ludzkie sa same

w sobie nierowno uzdolnione; chodzi tu o nierowno$¢ jakosciowg tak w dziedzinie po-
znania jak i chcenia. To zréznicowanie potencjalnosci dotyczy nie tylko czynnikow
umystowych lecz rowniez czynnikow zmystowych i wspolnie z nimi stanowi podstawe
psychicznej odrebnosci migdzy ludzmi”. J. Woroniecki, Rozwdj osobistosci cztowieka, w:
Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, wybor W. K. Szymanski OP, opr. J. Kotataj, Kra-
kow 1961, s. 68.
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Dwa kluczowe zagadnienia, stanowigce prolog i epilog dramatu doskonalenia
osobowego, to wedtug o. Woronieckiego osobowos$¢ i osobistos¢. Ten pierwszy
stanowi swoisty ,,material” do wychowawczego uksztattowania i jest darem od
Stworcy w postaci wlasciwego kazdemu usposobienia okreslanego mianem tem-
peramentu. Poznanie temperamentu jest kluczowym zadaniem dla rozpoczgcia
$wiadomego procesu ksztattowania moralnego. I tu po raz kolejny widzimy wage
i aktualnos¢ starozytnego wezwania przypisywanego Talesowi ,,poznaj samego
siebie”. Stopien poznania materiatu poddanego wewnetrznej uprawie odbije si¢
bowiem na wyzszym stopniu jej racjonalnosci i celowosci Wiele bowiem wro-
dzonych sktonnosci, podkresla o. Woroniecki, nalezycie wychowanych, moze si¢
przeksztalci¢ w silne cnoty?. ,,Wychowanie personalistyczne na tym wtasnie po-
lega, aby nieswiadomg swych celow i zadan jednostke ludzka czyli indywiduum,
przetworzy¢ w samodzielng osobisto$¢, umiejaca sprawnie wtada¢ w petni $wia-
domosci wszystkimi swymi uzdolnieniami. Osobowo$¢ ludzka winna si¢ skrysta-
lizowa¢ w postaci charakteru, gdyz on jeden moze jej da¢ dosy¢ mocy, zaréwno
aby si¢ odda¢ ofiarnie na ushugi spoteczenstwa, jak i aby nie pozwoli¢ si¢ przez
nie pochtonac i zniszczyc™.

Ksztattowanie charakteru jako zespotu cndt moralnych, ktore nadaja poste-
powaniu cztowieka przymioty statosci, umiaru i jednolito$ci moralnej jest, jak
wskazuje 0. Woroniecki, obecne juz w kulturze greckiej; w jezyku Hellenow
samo stowo ,,charakter” nie wystepowalo, zas pojecie okreslane byto za pomoca
termindw: pietno, odbicie, cecha wtasna. Przejawy pojecia charakteru widzi o.
Jacek w kalokagathii, oddajacej bardziej charakter towarzyski i spoteczny takich
wymagan moralnych. Réwniez terminy areté (cnota) i ethos (obyczaj) spotykane
u Platona i Arystotelesa oznaczaja niejednokrotnie zespdt moralnych sprawnosci
czlowieka, powigzanych wewnetrznymi wigzami w jedna cato$¢, co jak podkresla,
wyczerpuje definicj¢ charakteru®.

Ktoredy zatem wiedzie droga do uksztattowania w sobie tak pozadanej

67  Por. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, dz. cyt., s. 243.
68  Tamze, s. 443.
69  Tamze, s. 441.



224 Marian Kryk

osobistosci? Odpowiedz juz od zarania dziejow kultury moze by¢ tylko jedna
i takg tez daje nasz uczony: poprzez usprawnienie poszczegdlnych wtadz
psychicznych w dziedzinie postgpowania moralnego, ktore zapewniaja
odpowiadajace im cnoty kardynalne: rozum doskonalony jest przez roztropnos¢,
wola przez sprawiedliwosé. W sferze zmystowej musi za$ dokonac si¢ proces
sublimacji, uduchowienia uczu¢ popedliwo-bojowych przez megstwo, a uczué
pozadliwych przez umiarkowanie. W ten sposob powstaje charakter moralny. On
to zawiera najistotniejszy wyraz swoistej osobistosci kazdego cztowieka™.

Ta wznoszona ku wyzynom ducha ludzka budowla wymaga wewnetrznych
wigzadel wszystkich cnot. Jako roztropny budowniczy, wskazuje o. Jacek na ko-
niecznos$¢ solidnego fundamentu, ktory ma nada¢ pewna organiczng jednolito§¢
wszystkim czynnikom sprawczym, aby wtasne swe cele podporzadkowaty naczel-
nym celom zycia. Role te petni roztropnos$¢ zapewniajgca innym cnotom sprawne
dziatanie poprzez przydanie im nalezytego umiaru. Droge ku gérze w kierunku
naczelnych celéw zycia, ktore maja swoj wymiar zarowno doczesny jak i nad-
przyrodzony, scalaja dwie inne cnoty. W dziedzinie doczesnej swoja role pelni
sprawiedliwo$¢ integrujaca wspolne dobro spoteczenstwa. Perspektywa transcen-
dentna osoby ludzkiej, ktorg objawito chrzescijanstwo suponuje udziat nadzwy-
czajnych srodkow w postaci taski, ktorej przejawem sa cnoty teologiczne wiary,
nadziei i mito$ci. Stad w dziedzinie nadprzyrodzonej, w ktorej celem jest Bog
jako wspdlne dobro $wiata, role zwornika cnot petni wlasnie mitosc”.

Ksztaltowanie osobistosci na drodze wychowania personalistycznego ma cha-
rakter dynamiczny i jako zadanie ludzkiego zycia jest dzietem trudnym. Dlatego

tez wymaga ono usprawnienia woli ze strony cnoty wielkodusznosci przynalezg-

70  Por. Woroniecki, Rozwdj osobistosci cztowieka, dz. cyt., s. 74-75.
71  Pelny rozwdj osobowosci chrzescijanina wymaga z jednej strony, jako $rodka ko-

niecznego, mocnego podtoza w cnotach przyrodzonych stanowiacych podstawe charakteru.
W perspektywie jednak, ktorg jest Bog, i z uwagi na rozstrdj w naturze spowodowany grze-
chem pierworodnym, $rodki przyrodzone nie wystarczaja i konieczne jest ,,przebdstwienie”
natury nadprzyrodzonymi pierwiastkami taski, ktora nie znosi natury, lecz budujac na niej
ja udoskonala, por. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, dz. cyt., s. 464-469.
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cej do grupy mestwa. Zadaniem tej cnoty jest podtrzymywanie w duszy dazenia
do wlasciwej jej wielkosci i zapobieganie przed cofaniem si¢ przed wlasciwymi
tej drodze trudno$ciami. Korekt¢ nadmiernego wychylenia si¢ ku temu dobru
zapewnia cnota pokory. W swej strukturze wielkoduszno$¢ ma charakter cno-
ty ogdlnej, obejmujacej ogot innych cnoét, stanowigce ich zwienczenie i kolejny
zwornik charakteru. Pozadanie prawdziwej wielkosci, podkresla o. Woroniecki, to
konieczne nastgpstwo godnosci osobistej, bedacej wewnetrzng czcig okazywang
wlasnej, otrzymanej od Boga, rozumnej naturze ludzkiej. Prawo do podzielania
tej czci przez innych nabywa si¢ na drodze doskonalenia wewngtrznego (jej miarg
czasowa jest dtugos¢ ludzkiego zycia), poprzez pielegnowanie cnot i ciggle mie-
rzenie wzwyz ku prawdziwej wielkosci duchowe;j™.

Tak jak starozytni, odkrywajac spoteczny wymiar ludzkiej natury widzieli
konieczno$¢ pomocy w procesie jej doskonalenia ze strony wlasciwego przykta-
du gr. paradeigma, ktory sita swego promieniowania pociggal do nasladowania
gr. mimesis, tak tez o. Woroniecki wskazywat na potrzebe przewodnikéw w tej
dziedzinie. W poszerzonej, transcendentnej perspektywie ludzkiej egzystencji
greckich herosoéw zastapili Swigci, ktorzy na drodze heroicznosci cnét zdobyli
palme duchowej doskonatosci”.

Inna postacia spotecznego oddziatywania na proces krystalizowania si¢ 0so-
bistosci sg tzw. jednostki zbiorowe™. One to, zdaniem o. Woronieckiego, maja
decydujaca role w niwelowaniu zagrozen dla rozwoju osobowego ze strony de-
strukcyjnego indywidualizmu, ktory to stara si¢ zawroci¢ zmagania zmierzajace
do poddania calego wymiaru osobowego wtadzom umystowym i podda¢ je wpty-

wom nizszych czynnikow natury ludzkiej. Dopiero ,,ujety w mocne karby jedno-

72 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 2, Lublin 2013, s. 448.
73 Jako przyktady duchowych przewodnikéw wskazuje o. Woroniecki m.in. $w. Jacka,

$w. Tomasza, bl. Czestawa, $w. Andrzeja Bobolg czy §w. Teres¢ od Jezusa. Podkresla jed-
noczesnie konieczno$¢ zapewnienia odpowiednich standardow badaniom hagiograficznym,
czemu wyraz daje w swojej pracy: Hagiografia. Jej przedmiot, zadania i trudnosci w Pol-

sce. Rzecz o swietych polskich, Krakow 1940.
74 Okreslenie jednostek zbiorowych w postaci unitas ordinis wprowadza Sw. Tomasz

w Summa teologiczna, 1-11, q. 17, a 4.
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stek zbiorowych cztowiek uczy si¢ powoli opanowywac swe indywidualistyczne
popedy, skupia si¢ w sobie i krystalizuje w mocng osobg¢ moralng obdarzona jed-
nolitym charakterem, dajagcym jej state uzdolnienie do czynu’”. Ramy spoteczne,
ktére obejmuja caty wymiar ludzkiej egzystencji poczawszy od rodziny, przez
szkole, organizacje mtodziezowe, spoteczne, zaktady pracy, armie, uniwersytet,
panstwo, nardd, a w wymiarze nadprzyrodzonym Kosciot, podporzadkowane na-
czelnej sprawie budowania silnej osobistosci cztowieka zdaja sie¢ nawigzywac do
starozytnej greckiej polis. Miedzy czynnikiem spotecznym a osobistym istnieje
bowiem swoista synergia — spoteczenstwo bogaci si¢ 1 zyje warto$ciami osobi-
stymi swych cztonkow; tad zas, ktéry w ten sposob osiaga, zapewnia kazdej jed-
nostce mozliwo$¢ rozwoju i ksztaltowania jej osobistosci, ulatwiajac tym samym
osiggnigcie osobistego nadprzyrodzonego celu’.

Doniostos¢ tego wychowawczego zadania, do ktorego wzorem Homera an-
gazuje 0. Woroniecki caly wymiar ludzkiego hic ef nunc i ktéry nawiazuje do
najwiekszej ze sztuk, do ktorej czuli si¢ powotani Grecy, polega na tym, ze ,,pick-
ny charakter moralny dojrzalego cztowieka, Swiadomego swego celu i umiejg-
cego sprawnie rzadzi¢ soba w jego urzeczywistnieniu, jest szczytem tego po-
dobienstwa do Boga, do jakiego mozemy doj$¢ w tym zyciu. Stusznie winien
on by¢ uwazany za najwigksze doczesne dobro, o ktoére ponad wszystkie inne

winnismy zabiega¢™”.

Zakonczenie

Mysl o. Jacka Woronieckiego stanowi synteze ideatu kultury greckiej i trady-
cji chrzescijanskiej. Jako kontynuacja starozytnej paidei, ubogaconej dorobkiem
chrzescijanskiej koncepcji osoby i jej transcendentnej perspektywy, posiada walor
uniwersalnosci i jako taka moze bez watpienia stanowi¢ podstawe refleks;ji 1 dzia-
lania na polu odrodzenia kultury arystokratycznej (wysokiej). Niewatpliwym wa-

lorem tego dzieta jest fakt, ze nie stanowi ono jedynie ujecia teoretycznego. Obcu-

75 J. Woroniecki, U podstaw kultury katolickiej, Lublin 2002, s. 49.
76  Por. Woroniecki, Rozwoj osobistosci cztowieka, dz. cyt., s. 85.
77  Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, dz. cyt., t. 1, s. 444.
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jac z nim do$wiadczamy tego, Ze jego autor karmi nas tym czym sam zyje. Laczac
w sobie arystokratyczne pochodzenie z arystokracjg ducha w zgodzie z maksyma
noblesse oblige, 0. Woroniecki podejmuje odpowiedzialno$¢ za duchowe i intelek-
tualne przewodnictwo spoteczenstwa. To zarazem droga najtrudniejsza, wyma-
gajaca heroizmu, stawiajaca najwigksze wymagania tym, ktorzy na nig wchodza,
gdyz ars artium est regimen animarum. Podjecie mysli wielkiego dominikanina
to, jak sie wydaje, najwlasciwszy sposob do odbudowania elit spotecznych, zyja-

cych kulturg wysoka i propagujacych ja jako wzorczg forme zycia narodowego.
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Elements of aristocratic culture in the thought of Father
Jacek Woroniecki.

Summary
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The article is an attempt to outline the relationship between the thoughts of
Father Jacek Woroniecki and the classical patterns of aristocratic culture dating
back to ancient Greece. Reaching into the genesis of the problem, the author pre-
sents individual stages of the shaping of the ideal of humanity, from the poems
of Homer and arete of the nobility, through the classical form of Greek culture
paideia to kalokagathia as the culmination of all virtues and the most difficult
moment of megalopsychia as a true self-esteem by those who desire true great-
ness. The Greek model and its Roman continuation in the form of humanitas come
into contact with Christianity. Here they find their perfection in the form of the
concept of a person and the discovery of a transcendent, theocentric perspective.
On the historical background, the thought of Father Woroniecki appears as a kind
of synthesis combining both elements of the classical model of Greek paideia and
Christian universalism. Father Woroniecki’s conception is based on the classical
ethics of virtues, which having crystallized, constitute the basis of personality
in the form of a strong character. The beautiful moral character as a result of the
process of human improvement is at the peak of his similarity to God in a natural
perspective and is the greatest temporal common good.

Key words: Jacek Woroniecki, high culture, person, moral character, arete,

paideia, kalokagathia, megalopsychia



