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Ideologia jako deformacja religii

O ile utopie pojawity si¢ w mysli zachodniej wyjatkowo
wczesnie, bo juz w dziele Homera, to ideologie sa owocem
czasow nowozytnych.! Utopie nie mialy na celu walki z religia,
natomiast ideologie juz od chwili powstania zawieraly coraz
wigkszy ladunek antyreligijny. Chodzi tu zwlaszcza o pojecie
»ideologii” wprowadzone w obieg jezykow europejskich wtasnie
w kontekscie takiej postawy, ktore jest coraz bardziej
antyreligijna.

Nalezy wszelako pamigtaé, ze religie byly i1 sa
przedmiotem wielu atakow, nie tylko ideologicznych. Maja one
roézne zrodla, ktore moga sie uzupetnia¢ a nie wykluczac¢. Moga to
by¢ zrodta polityczne lub ekonomiczne, naukowo-filozoficzne lub
takze religijne. Zrodta polityczne pojawiaja si¢ wowczas, gdy
religia wykorzystywana jest do walki politycznej. Przyktadem
moze by¢ status religii w cezaropapizmie czy to bizantynskim czy
tez protestanckim, gdy wtadza polityczna jest ponad wiadza
religijng, wskutek czego wtadza polityczna nie waha si¢ zwalczaé
religii przeciwnika. Powody ekonomiczne moga by¢ prozaiczng
checig ,,obtowienia si¢” na majatku Kosciota. W przypadku Polski
grabiez taka miata miejsce zarowno w czasach zaborow
(konfiskata majatkéw koscielnych przez zaborcéw, czyli Rosje,

1 Utopia, H. Kieres, Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, s. 619-621.
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Prusy i Austrig, czy choéby podzniej w PRL-u, cho¢ jej cel
wyrastal poza samg grabiez, gdyz przez ostabienie ekonomiczne
Kosciola starano si¢ tatwiej Kosciot zwalcza¢ w jego misji
kulturowo-religijne;j.

Zrédta naukowo-filozoficzne pojawiaja sie wowczas, gdy
dyskwalifikacja religii ptynie z przyjecia zbyt waskiego
paradygmatu idei poznania naukowego, jaki chocby ferowat
pozytywizm uznajac za naukowe tylko to, co jest mierzalne (kult
matematyki).2 To powodowato, ze wszystko tacznie ze sfera
religijna bylo uznane za nienaukowe, a w dalszej kolejnosci
rowniez za nieracjonalne, jesli nie dato si¢ wyrazi¢ za pomoca
formul matematycznych. Moze tez mie¢ miejsce konflikt
miedzyreligijny, czy to w ramach dwoch roéznych religii
(chrzescijanstwo — islam), czy tez réoznych wyznan w ramach tej
samej religii (protestantyzm a katolicyzm).

Ale jest jeszcze inne pole konfliktu, ktore pojawito sig
w Europie pod koniec wieku XVIII, a ktore dzi$ jest szczegdlnie
aktywne w obrgbie $wiata zachodniego. Jest to zderzenie religii
z ideologia. Koniec koncow bowiem wigkszo$¢ negatywnych
pradow skierowanych przeciwko religii zdaje si¢ skupia¢ wokot
pojecia ideologii. I dopiero wiasnie pojecie ideologii pozwala na
zbiorcze ujecie antyreligijnej strony konfliktu w jego pelnym
zakresie 1 sile, jaki dzi§ ma miejsce.

Wspotczesny totalny atak na religi¢ jest mimo wszystko
czyms$ zadziwiajagcym. Nie ma bowiem §ladow ludzkich prakultur,
w ktorych nie bylyby obecne elementy odwotujace si¢ do religii.3
Jednak fakty takie probuje si¢ tuszowaé wysuwajac na plan
pierwszy inne ludzkie umiejetnosci, zwlaszcza zdolno$¢
cztowieka do tworzenia narz¢dzi (homo faber).* Wskutek tego

2 M. Sienkowski, Wiara a racjonalnosé, Etk 2020.
3 E. Anati, La religion des origines, Paris 1999, s. 9-11.

4 J. Lapinski, Homo faber w aspekcie kulturowym, Roczniki Filozoficzne, XLV, 3,
1997, s. 189-219.
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jesteSmy mniej uwrazliwieni na religijnos¢ czlowieka jako
cztowieka i na samg religijno$¢, ktéra miataby charakter
uniwersalny i siegajacy odlegtej przesztosci.

Tezy o starozytnosci i powszechnosci religii wypowiadaja
badacze, ktorzy sa osobiScie religijnie indyferentni, ale
nieuprzedzeni. Znanym przyktadem jest Erich Fromm, zwigzany z
lewicowa Szkota Frankfurcka, ktory, cho¢ nie byl osobiscie
wierzacy, pisal w roku 1955: ,,W istocie nie byto takiej kultury
w przesztosci — 1 jak si¢ zdaje — nie moze by¢ takiej kultury
w przysztosci, ktora nie miata religii [...].”>

Mimo zapewnien Fromma coraz czg$ciej zaznacza si¢
tendencja nie tylko prob tworzenia kultur bez religii, co rowniez
walki z religia tam, gdzie jest ona ciaggle zywa. Jest to
charakterystyczne szczegolnie dla spoleczenstw zachodnich, ale
1 dla najwiekszego imperium azjatyckiego, ktore ateizm uznaje za
doktryne panstwowa.

Na Zachodzie ateizacja o charakterze panstwowym
rozpoczeta si¢ w czasach Wielkiej Rewolucji Francuskiej, a na
Wschodzie w czasach Zwiazku Sowieckiego, obejmujac
sukcesywnie Chiny, Albani¢, Kore¢ Podinocna, Kambodze,
Mongoli¢ i Kubg. A dzi§ zachodnia demokracja liberalna
przybiera w coraz wigkszym stopniu charakter ateistyczny,
zsekularyzowany 1 antyreligijny.

Czy wobec tego ludzko$¢ stanie si¢ w koncu globalng
spotecznos$cig bezreligijng? Pozbawiong religii i odniesienia do
Boga? Co bedzie, tego nie wiadomo, ale przeciez w wielu
panstwach zachodnich z religii jest “oczyszczana” cala sfera zycia
publicznego jak edukacja, polityka, media, sztuka, moralnos¢,
nauka. Czasem dzieje si¢ to gwaltownie, a czasem stopniowo.
Metody s3a rozne. Moze to by¢ decyzja administracyjna lub
prawna, a czasem petzajacy waz politycznej poprawnosci, ktory

5 ... przez religie rozumiem kazdy system mysli i dziataf, podzielany przez pewna
grupe, ktory dostarcza jednostce uktadu orientacji i przedmiotu czci”. Szkice z
psychologii religii, ttam. J. Prokopiuk, Ksiazka i wiedza, 1966, s. 134.
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paralizujac mysl paralizuje gléwne sektory zycia spolecznego.
Bywa tez, ze religia jest oczyszczana z prawdziwej religijnosci,
a zostaja tylko atrapy i1 rekwizyty.

Placowki edukacyjne i naukowe, jak chocby szkoty czy
uniwersytety, moga mie¢ w nazwie stowo o charakterze
religijnym (szkota katolicka, uniwersytet katolicki), ale gdy
chodzi o program i kadre, to z religia nie musi mie¢ wiele
wspolnego. Bywa, ze katechezy 1 etyki w szkole katolickiej ucza
ateisci i zwolennicy LGBT.

Religia traci swdj wymiar publiczny i sprowadzana jest do
poziomu prywatnego, z nadzieja, ze jako prywatna szybko
zaginie.

Ale jezeli do istoty czlowieka nalezy religijnosé, to religia
nie moze zging¢, chyba ze zginie i cztowiek. Co si¢ wigc moze
stac z calym obszarem ludzkiej religijnosci, jesli czlowiek
w wymiarze gatunkowym bedzie jednak zyt?

Trzeba w tym miejscu odrézni¢ religie od religijnosci.
Religia to wpisane w ludzka natur¢ odniesienie do Boga,
natomiast religijnos¢ to uwarunkowany kulturowo sposéb
odnoszenia si¢ do Boga. Wiadomo, ze cztowiek zyje nie tylko
w $wiecie natury, ale rowniez kultury, a kultur jest wiele. Kultury
zabarwiaja to, co czlowiek posiada z natury i co objawia si¢
w dynamizmie jego zycia. Je$li czlowiek posiada religie jako
odniesienie do Boga, to na wiele sposobow cztowiek moze by¢
religijny 1 stad mamy dzi$ ciaggle tysigce religii (ok. 10 tysigcy).

Mimo wigc tak olbrzymiej presji ateizacji religia ciagle
jest obecna. Ale powigksza si¢ tez pole bezreligijnosci. Czy
rzeczywiscie ta sfera bezreligijna jest zupelnie bez religii?

Jezeli cztowiek jest z natury bytem religijnym, to nie
moze zy¢ bez religii, nie moze by¢ religijnej pustki. Pojawiajg si¢
wobec tego dwie mozliwosci. Pierwsza ma miejsce wtedy, gdy
co$ innego przejmuje funkcje religii, wlasnie funkcje. Taka rolg
petni ideologia, ktora jest odbiciem religii przez nawigzanie do
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religii juz istniejagcych. I w ogole komponenty religii (doktryna,
liturgia, eschatologia, jezyk etc.) moga mie¢ swoje odpowiedniki
w ideologii.® W efekcie ideologia przybiera posta¢ deformacji
religii w ramach réznych typow religijnosci. Dlatego w pierwszej
fazie przejmowania funkcji religijnych przez ideologi¢ mogla ona
by¢ niedostrzegana przez srodowiska ludzi religijnych, ale stabo
intelektualnie wyrobionych.” Jes§li natomiast podmiana ta byla
rozpoznawana, to religijno§¢ mogta przybra¢ posta¢ karykatury.
Przyktadem moze by¢ pochdd pierwszomajowy, ktory nasladowat
procesje Bozego Ciata, a portrety Marksa i Engelsa miaty zastgpié¢
wizerunki §wietych.

Ale jest jeszcze druga mozliwos¢ o jeszcze glebszych
konsekwencjach. Podobienstwa zewngtrzne to jedna sprawa,
natomiast z punktu widzenia istoty religii pojawia si¢ pytanie
o gtowne centrum religii, jakim jest koniec koncow Bog. Glowna
sita prawdziwej religii plynie przeciez z relacji migdzy Bogiem
i cztowiekiem. To Bog daje site wierze. Ale wtasnie w ideologii
Boga ma nie by¢. Czy jest jaka$ inna sita, ktora przejmujac
funkcje religii stanowi sprezyne ideologii? Aby na to pytanie
odpowiedzie¢, musimy odwota¢ si¢ do pojecia utopii. Jak juz
stwierdziliSmy, utopie pojawily si¢ w starozytnej Grecji, a potem
zaczat w nie obfitowac renesans i kolejne epoki az po dzi§ dzien.
Samo slowo pojawia si¢ w poczatkach XVI w. (1516). Utopie
greckie, ktorych niewiele ocalalo, ale z ktorych najwieksza byto
Panstwo Platona, byly mieszankg mitéw, fikcji, poezji i filozofii.8
Natomiast utopie nowozytne poczynajac od dziela Tomasza
Morusa (Libellus vere aureus nec minus salutaris quam festivus
de optimo republicae statu deque nova insula Utopia), byly
inspirowane chrze$cijanstwem, zwlaszcza historia utraconego

672%6171'%5(1, Z.J. Zdybicka, Powszechna encyklopedia filozofii, Lublin 2007, t. 8, s,

7 To thumaczy dlaczego tak religijny, ale niewyksztalcony nardd rosyjski zostat
stosunkowo szybko zateizowany przez rewolucyjng wladze sowiecka.

8 Utopia, H. Kiere$, Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, s. 619-626.
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Raju na Ziemi. Ani w starozytnosci, ani w czasach nowozytnych
nie bylo utopii niereligijnych czy antyreligijnych. Natomiast
utopie wspolczesne nabieraja charakteru coraz bardziej
niereligijnego czy wrecz antyreligijnego. I wtedy utopie staja si¢
ideologiami, bo ideologia jest ludzkim konstruktem, ktorego
ostrze skierowane jest przeciwko religii. Tak negatywne
nastawienie obejmuje religijno$¢ naszej postawy, ktora zostaje
poddana krytyce, jak rowniez religi¢ jako skierowang ku Bogu.

W efekcie obie relacje, poniewaz maja z zalozenia negacj¢
tego, co boskie, przybierajg forme¢ glteboko zaszczepionej awersji
do religii, co ma wymiar nie tylko poznawczy, ale réwniez
emocjonalny. Nauki uzywa si¢ do tego, by zanegowac istnienie
Boga, a nienawisci — by Boga wykluczy¢ z religii i religijnosci.

Stad wtasnie ideologie majg bipolarng strukture. Z jednej
strony odwotuja si¢ do nauki, sprawiaja wrazenie intelektualnej
solidno$ci, z drugiej za§ na kazdym kroku ujawniajg wrgcz
nienawi$¢ do tego, co obejmuje religia. Dekalog ideologii jest
Antydekalogiem: zamiast kochaj Boga — nienawidZz Boga.
Zamiast czyn dobro! Czyn zto! Mito$¢ jako odpowiedzialna za
dobro staje si¢ obowigzkowg tolerancja a nawet zacheta dla
czynienia zta. Ma miejsce nie tylko deformacja zewnetrzna, ale
rowniez deformacja wewnetrzna. Ta deformacja rozgrywa si¢ na
polu tego, co dla religii najistotniejsze: akceptacji czy odrzucenia
Boga, mitosci czy nienawisci?

To nie jest stan czysto poznawczy czy emocjonalny, ale
przenikajacy czlowieka do samej glebi, stan egzystencjalny. Przy
tradycyjnym podejsciu cztowiek catymi sitami chce Boga poznac
i kocha¢, co idac droga Hymnu do Mitosci sw. Pawta potwierdza
sw. Augustyn.® Albo tez ,,z catego serca” Boga nienawidzi — czyli
nie chce widzie¢ (taka jest etymologia stowa ,nienawisc”
w jezyku polskim jak i w tacinskim). Nienawis¢ to nie — na —

9 Sw Pawel, Listo do Koryntian, 1 Kor, 13, 1-3; Sw. Augustyn, ,,Deum et animam
scire cupio, nihilne plus nihil omnino (,,Boga i dusze pozna¢ pragng — i nic wigcej
— nic zupetie”, Soliloquia 1, 7.
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widziec¢ lub in — vidia. Ideologia nie chce Boga widziec i nie chce,
zeby Bog byl widziany. W odniesieniu do Boga nie ma stanow
neutralnych: prawde przenika mito$¢, a mitos¢ chce by¢ poznana.
Jesli jednak na plan pierwszy wychodzi fatsz, to mitos¢ do fatszu
staje si¢ nienawiscig do prawdy.

Ideologia jako deformacja religii posiada wigc dwojaki
wymiar: pierwszy sprawia wrazenie lagodnego — jest to
zastgpienie religijnosci przez podobny jej zewngtrzny rytual,
natomiast drugi jest agresywny i negatywny, gdyz na czolo
wysuwa si¢ nienawis¢ do religii i do Boga. Ta druga deformacja
religii ptynie z ideologii. A skad w takim razie ptynie taka
antyreligijna ideologia?

Ideologia jako deformacja religii ma swoje korzenie
w idealizmie. I tak jak papiez, sw. Jan Pawet I, mowit o ,,bledzie
antropologicznym” (Centesimus annus, 13), ktéry pociagnal za
soba skutki totalitarne, tak mozna moéwi¢ o ,btedzie
metafizycznym”, ktory nie tylko oderwal filozofi¢ od
rzeczywistosci, ale ostatecznie oderwal cztowieka od Boga.
Proces ten przebiegal w nastepujacych etapach: idealizm — ateizm
—ideologia — nihilizm.

Idealizm to rozerwanie zwigzku poznawczego migdzy
cztowiekiem 1 rzeczywisto$cig. W idealizmie pojawia si¢
przedmiot poznania (idea), ale ten przedmiot nie transcenduje
swojej tresci ,,na zewnatrz”, czyli nie dosigga tego, co realne. Tak
pojety idealizm zatrzymuje si¢ na poziomie solipsyzmu, czyli
zamknieciu czlowieka do wewnatrz zywionych przezen tresci
mys$lowych. Ale idealizm nie musi by¢ ateizmem, poniewaz tres¢
pomyslana nie musi mie¢ w sobie racji bytu, jak i racji takiej nie
musi mie¢ sam podmiot myslacy. To oznacza otwarto$¢ na
szukanie racji ostatecznej az po Absolut. Idealistyczna filozofia
Platona lub Plotyna nie byta ateizmem.

Jednak idealizm moze prowadzi¢ do ateizmu. Ma to
miejsce wowczas, gdy idealistyczne poj¢cie Boga nie przystaje do
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rzeczywistosci. A to z kolei ma miejsce wowczas, gdy pojecie
Boga powstaje w oparciu o taki ,,aspekt” Boga, ktory jest tylko
konstrukcja mys$lowa. Przykladem moze platonska koncepcja
Boga jako Demiurga. Z punktu widzenia ludzkiej otwartosci
1 oczekiwan koncepcja taka jest dalece niewystarczajaca. Taki
Bog nie odpowiada ani aspiracjom czlowieka, ani nie pehni roli
racji wobec rzeczywistosci jako od Boga pochodnej. W efekcie
moze mie¢ miejsce odrzucenie Boga i zblizenie si¢ do ateizmu.!0

Poniewaz jednak pragnienic Boga jest w cztowieku
,hienasycone”, to cztowiek nie znajdujac prawdziwego Boga
zwraca si¢ do wlasnego konstruktu jak do Boga, ktoremu nadaje
wyjatkowa rolg. Sita tej konstrukceji tym razem nie jest zwigzana z
jakas struktura ontologiczng Boga, ale ze statusem spolecznym
takiej konstrukcji. Idealizm opiera swoja moc nie na prawdzie
(realny obraz Boga), ale na wymiarze socjologicznym — potega
Boga wyrasta z jego roli spotecznej, ktora stanowi ostateczng
instancje tego, co prawdziwe lub co falszywe, tego, co dobre, lub
tego co zte. Takie podejscie do koncepcji Boga otwiera droge do
ideologii: ideologia bowiem nie tylko wyrasta z jakich$
apriorycznie przyjetych przestanek, ale rowniez ma do spetnienia
okreslone zadania spoteczne. Ale czy je spetnia?

Pojawia si¢ obawa, ze takie podejscie ideologiczne do
koncepcji Boga prowadzi wczesniej czy poOzniej do negacji
wszelkiej koncepcji Boga. Ateizm jest oderwaniem czlowieka od
Boga. Takie oderwanie nie musi by¢ koncem catego procesu,
poniewaz pozostaje jeszcze kolejna faza, a jest nig nihilizm. Ten
nihilizm moze by¢ stanowiskiem czysto teoretycznym, ale
w wigkszosci wypadkow ma on charakter praktyczny, jest
ideologia lezaca na antypodach religii. Nihilizm bowiem to
definitywne 1 bezpowrotne rozerwanie wewnetrznego zwigzku
cztowieka z Bogiem. Cztowiek nie tylko nie wierzy w Boga, nie

10 Szczegblng role w ugruntowywaniu i poszerzaniu ateizmu miat marksizm. Z. J.
Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 105-136.
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tylko jest mu istnienie Boga oboje¢tne, ale cala uwage skupia na
tym, by religijno$§¢ si¢ w zaden sposéb nie odradzata. Taki
nihilizm jest dynamiczng postawa cztowieka, ktora przybiera
posta¢ ciagtej teo-destrukcji. Jest to co§ wiecej niz ateizm, ktory
jest tylko postawa wyrazajaca intelektualng negacje istnienia
Boga. Tu mamy natomiast do czynienia z dzialaniem w kierunku
odrzucenia wszelkiej intencji skierowanej ku Bogu.

By taka deformacja religii za pomoca ideologii mogta
mie¢ miejsce, popelnione by¢ musza dwa bledy. Pierwszy to ,,btad
antropologiczny” (mylna wizja czltowieka) — cztowiek nie jest
osobg, wiec 1 nie jest podmiotem religii, bo tylko osoba jest bytem
religijnym. Drugi to ,blad metafizyczny” mylna wizja bytu
wskutek ktorej nie odroznia si¢ bytu od niebytu.

Blad antropologiczny odbiera czlowiekowi osobowa
podmiotowos$¢, ktora jest konieczna dla zaistnienia relacji
religijnej miedzy Bogiem i czlowiekiem, jako relacja
migdzyosobowa. Blad metafizyczny natomiast odrywa ludzkie
poznanie od rzeczywistosci, ktore jest rowniez konieczne dla
zaistnienia religii. Na czym polega tu negatywna rola ,,btedu
metafizycznego”? Na tym, ze wpycha nas w objecia idealizmu,
a od idealizmu do ideologii droga jest krotka. Ideologia jest
praktycznym idealizmem.

Obrona przed ideologia musi biec przez odzyskanie
obrazu cztowieka jako osoby i odzyskanie rzeczywistosci jako
przedmiotu poznania. Jedno i drugie musi by¢ rozpoznane na
poziomie filozofii, zwtaszcza filozofii klasycznej. By ocali¢
religijno$¢, potrzebna jest koniec koncow filozofia klasyczna.

Bez filozofii wpadamy w putapke idealizmu, za ktérym
idzie ideologia, ktora z kolei prowadzi do ateizmu i nihilizmu. Te
dwa ostatnie przybieraja forme¢ czynng w postaci negacji istoty
1 zasad religii w ramach teo-destrukc;ji.
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Bez filozofii pojetej klasycznie tych niuansow intelekt
nasz nie jest w stanie wychwyci¢. Dlatego tak wazny jest powrot
do filozofii klasyczne;j.

Problem Ideologia: od deformacji do walki z religiq
doprowadzit nas do punktu wyjscia ideologii, jakim jest
filozoficzny idealizm. To idealizm generuje ideologig¢, a ta uderza
w religie. Dlatego chcac ocali¢ religie musimy ten zwigzek
dostrzega¢ u jego zrddet. A zZrodtem religii i religijnosci jest
egzystencjalny czyli metafizyczny stan, w jakim znajduje si¢
cztowiek. Jest to stan doswiadczania bytowej przygodnosci, ale
nie w pustce, lecz jest to doswiadczenie nadziei na poziomie
relacji do Boga jako zrodta bytu.

Ideologia stara si¢ odrzuci¢ albo poming¢ metafizyczne
podstawy religii, by sprowadzi¢ je do poziomu psychologicznego
badz socjologicznego. Wskutek tego zostaje odcigta realna relacja
do Boga, a oferowana pomoc staje si¢ karykaturg religii, od utopii
Morusa po Opowiadania o Leninie Zoszczenki.!! Pragnienie Boga
jest w cztowieku do$wiadczeniem pierwotnym i nieusuwalnym.
Moze jednak czy to z racji kulturowych czy filozoficznych, czy
nawet psychicznych przybra¢ rdzne postacie od deformacji same;j
religijnosci po aktywny anty-teizm, ktory staje si¢ forma teo-
destrukcji. Nie mogac dosiggnag¢ Boga ideologia uderza albo
w kulturowg otoke religii, czego najbardziej; wymownym znakiem
jest burzenie kosciolow, albo w tych, ktorzy petlnig funkcje
religijne (wi¢zienie i mordowanie kaptanow), albo w wewnetrzna
intencj¢ skierowana ku Bogu 0s6b wierzacych, tak by nie $mieli
nawet o Bogu pomysle¢ (zanik modlitwy).

Stan taki opisywat Adam Mickiewicz w krotkim
wierszyku Filozofowie i Bog emigrant.

»WygnaliSmy z serc Boga, wezmiem dobra po nim,
Gadac¢ o nim i pisa¢ do niego zabronim.
Mamy nan sto gab grzmigcych i piér ostrych krocie”.

11 M. Zoszczenko, Opowiadania o Leninie, ttum. A. Galis, Warszawa 1970.
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Zdaniem Mickiewicza gltéwne uderzenie w Boga idzie
poprzez serce (czyli mitos¢); chodzi o to, zeby pozbawi¢ ludzi
mitosci do Boga, nastgpnie o to, by przeja¢ duchowy wymiar
religii na cele pozareligijne (w tym ideologiczne lub materialne),
i dalej przez zalegalizowany zakaz podejmowanie tematu, ktory
dotyczytby Boga, jak i modlenia si¢ don. A w gre wchodzi
rowniez udzial $rodowisk akademickich (gléwnie 6wczesnych
profesorow filozofii jako emisariuszy systemow o$§wieceniowych)
oraz mass-mediow pod postacig prasy wysokonaktadowej (radia
1 telewizji jeszcze wtedy nie bylo), co w sumie miato doprowadzic¢
do eliminacji Boga z zycia czlowieka. Miato wrgcz Boga zabi¢.

A jednak obecno$¢ Boga w zyciu cztowieka zalezy nie
tylko od cztowieka, i nie da si¢ do konca wypali¢ z serc ludzkich,
bo, jak konkluduje nasz wieszcz: ,,ten zbrodniarz-emigrant [czyli
Bog] mysli o powrocie.” O powrocie do czlowieka i migdzy ludzi.

Walka z religia przybiera rézne postaci i prowadzi do
réznych skutkow. Moze to by¢ walka fizyczna, ale moze tez by¢
bardziej wyrafinowane, gdy do struktury religii przenika
ideologia, by religi¢ zniszczy¢ od wewnatrz i w jakim§ wymiarze
ludzkiego zycia przejac jej rolg.

Te negatywne dziatania ostatecznie uderzajag w cztowieka,
on staje si¢ ofiarg réznych ideologii, w tym ateizmu i nihilizmu.
Cztowiek nie bedac traktowanym jako osoba jest redukowany do
coraz to nizszej kategorii bytu, najpierw spychany jest do
poziomu zwierzecego, potem do poziomu przedmiotu, dalej do
kategorii relacji, a wreszcie traktowany jest jako nikt.12 Skutkiem
depersonalizacji religii staje si¢ nihilizm.

Destrukcja religii za pomocg ideologii przybiera rozne
formy ze wzgledu na to, ze wiele jest ideologii, maja ro6zng
metodologie i trafiajg na rézny grunt. Niektére ideologie zadaja

12 Nikt [loudén] — to moje nazwisko. Niktem wota matka, / Wota rodzony ojciec i
;v%a}gge adka”, Homer, Odyseja, thum. L. Siemienski, Warszawal990, piesn 16,
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catkowitego ateizmu, inne ateizmu czg§ciowego, jeszcze inne
ateizmu stopniowego. W czasach sowieckiej dominacji
komunizmu starano si¢ na terenie Zwigzku Sowieckiego
zaprowadzi¢ komunizm ateistyczny natychmiast.!?> Ale juz
w Polsce w czasach PRL-u proces ten mial nastgpowad
stopniowo, poniewaz polski nardd byt zbyt katolicki, zeby od razu
si¢ podda¢ bez dhugofalowego oporu. Oba procesy prowadzono
w imi¢ ,nauki” oraz tzw. ,sprawiedliwosci dziejowej” lub
»spotecznej”. A z kolei na Zachodzie destrukcja ta
przeprowadzana jest w imi¢ ,prawa”, ktore przybiera postaé
legalizmu dowolnie ksztaltowanego przez rzadzacych, zwlaszcza
tych, ktérzy pod pozorami demokracji narzucaja swoja lewicowo-
liberalng ideologie odwotujac si¢ do pozytywizmu prawnego.!4
Ukazanie réznych form deformacji religii przez ideologie bywa
nietatwe, pamigtajac o zasadzie Arystotelesa, czego nie mozna
osiggna¢ za pomoca jednego, osiaga si¢ przez wiele (,,quod non
potest effici per unum, fiat aliqualiter per plura”). Jest wiele
ideologii antypersonalistycznych a jeden personalizm. Ale tym
bardziej taka sytuacja zagrozenia koncepcji i praw cztowieka jako
osoby domaga si¢ ukazywania zrodet tych ideologii, ktore
z autentycznymi prawami cztowieka jako osoby si¢ nie licza.
Takie wlasnie zadanie spoczywa na filozofii klasycznej jako tej
dziedzinie mys$li 1 kultury, ktéra stanowi dopelnienie religii
personalistycznej i z ktorej w ogole personalizm wyrost.

Ideologia moze by¢ wrogo ustosunkowana do religii, ale
tej lub innej, natomiast sama w sobie posiada elementy
zdeformowanej religii 1 nie jest czyms$ absolutnie niereligijnym.
To wlasnie te elementy religijne takie jak tres¢, metody czy cel
zawarte w ideologii moga prowadzi¢ do zaszczepienia
wynaturzonej religii w zdrowa religi¢, u ktorej podstaw lezy

13 R. Dzwonkowski, Kosciot katolicki w ZSSR 1917-1939. Zarys historii, Lublin
1997, s. 60-107.

14 V. Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijanstwo w dobie ponowozytnej,
Warszawa 2005, s. 152-175y.
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autentyczna transcendencja otwarta na czlowieka pojetego jako
osoba.

Ideology as a deformation of religion
Summary

Contemporary ideologies of the Western world such as socialism,
liberalism, or communism are directed against religion: against
religion as such, and in a special way against Christianity. This
could give the impression that there is an attempt to build
a society completely anti-religious or at least a religion-free
society. Meanwhile, it turns out that the ideology that is supposed
to replace religion is in itself some form of hidden religiosity,
a sort of religion a rebour. Ideology cannot destroy religion
because, by its very nature, it carries within itself the seeds of
religion. And just as the slain martyr becomes a source of
religious revival, so ideology becomes a source of intellectual
revival which, despite its anti-religious edge, is open to faith and,
moreover, it opens to faith in a rational manner. For the beginning
of religion is not some irrational form of superstition, but the most
rational questions possible, the answers to which will likely entail
an arduous and difficult quest. Ideology is not able to destroy
religion completely, because it contains aspects of religiosity that,
albeit deformed, contain religion’s crucial connection to the
rational search for answers to the ultimate rational questions.

Keywords: religion, ideology, socialism, liberalism, communism
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