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Pamiec i tozsamosé Jana Pawta 11
w $wietle filozofii hermeneutyczne;j

Zwiazki mysli Jana Pawla II z hermeneutyka nie byty do-
tad, jesli sie nie myle, poddawane poglebionej analizie. Proba,
ktéra chee podja¢ w tym krotkim tekscie nie dotyczy catosci jego
mys$li, dajacej si¢ podzieli¢ na cze$¢ filozoficzng i teologiczna.
Nie dotyczy nawet catosci refleks;ji filozoficznej, ktorg Jan Pawet
IT uprawiat przed wyborem na papieza. Dotyczy wylacznie nie-
wielkich rozmiaréw dzieta, ktorego autorem jest nie Karol Wojty-
fa, lecz Jan Pawet II. Dzieta pod tytulem Pamieé i tozsamoscél. To
niezwykle interesujace dzieto, podzielone na pie¢ czesci (i 26 roz-
dzialow) daje wglad w mysl Papieza na takie kwestie, jak Europa,
demokracja, wolno$¢ i odpowiedzialnos¢, nardd, ojczyzna, patrio-
tyzm, panstwo, a takze odkupienie czy zrodta zta.

Dzieto to jest w Polsce stosunkowo dobrze znane. Filozofia
hermeneutyczna — duzo stabiej. Zarysuje zatem t¢ czes¢ Filozofii
Hermeneutycznej, ktérg mozna skonfrontowa¢ z mysla Jana Paw-
ta 11, wyrazong w tej ksigzce, by nastepnie wyciaggnac¢ wnioski na
temat zbieznosci miedzy stanowiskiem Jana Pawla II a mysla
hermeneutyczng. Dodam tylko, ze Jan Pawet 11 wielokrotnie sty-
kal si¢ z najwybitniejszymi przedstawicielami Filozofii Herme-

1 Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamos¢. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Znak, Krakow 2005.
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neutycznej, m.in. zapraszajac ich do debat, ktore odbywaty sie
w Castel Gandolfo, z inicjatywy ks. prof. Jozefa Tischnera oraz
prof. Krzysztofa Michalskiego, tworcy wiedenskiego Instytutu
Nauk o Czlowieka. Ten drugi byt zreszta explicite przedstawicie-
lem filozofii hermeneutycznej, autorem klasycznej dzi$ pracy nt.
Heideggera, za$ ks. prof. Tischner z mys$la hermeneutycznag co
najmniej sympatyzowal. Obaj przekladali na polski pisma klasy-
kéw filozofii hermeneutycznej?. We wprowadzeniu do Pamigci
i tozsamosci redaktor ksigzki potwierdza znaczenie tych spotkan
W sposob nie pozostawiajacy watpliwosci, stwierdzajac: ,,piszac t¢
ksigzke, Jan Pawel II powrocit do najwazniejszych tematéw roz-
mowy, jaka miata miejsce w 1993 roku w Castel Gandolfo. Dwaj
polscy filozofowie, ks. Jozef Tischner i Krzysztof Michalski, za-
tozyciele Instytutu Nauk o Cztowieku (/nstitut fiir die Wissenscha-
ften vom Menschen) w Wiedniu, zaproponowali mu przeprowa-
dzenie krytycznej analizy historycznej i filozoficznej dwoch dyk-
tatur, ktore naznaczyly pigtnem dwudzieste stulecie: nazizmu
i komunizmu. [...]. Ojciec Swiety, wracajac do kwestii podnoszo-
nych w tamtej konwersacji, uwazal za konieczne rozszerzenie
perspektyw wywodu. [...]. Tak powstata ta ksigzka [...]”3.
Swiadomie uzywam tu okre$lenia Filozofia Hermeneutycz-
na, a nie hermeneutyka, aby unikna¢ mozliwych nieporozumien.
W ksigzce, ktora ukazata si¢ w Polsce w ubieglym roku4 wykaza-
tem, iz hermeneutyka ewoluowata od sztuki interpretacji do filo-
zofii, ktorej osrodkiem, swego rodzaju centrum, jest rozumienie,
dane cztowiekowi jako istocie rozumnej, obdarzonej duchem, ale i
ciatem. Filozofia ta ma czterech klasykoéw: dwoch, ktérzy rozpo-
czeli droge ku uprawianiu systematycznej filozofii z punktu wi-
dzenia kategorii rozumienia oraz dwoch, ktorzy wyciagneli z tego

2 Tytulem prz?/kiadu wskaZ&/tyIko na kilka wybranych 5pozyc'i: K. Michalski, Heidegger i
filozofia wspdlczesna, PIW, Warszawa 1978; J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Znak, Krakow
1975, tenze, Myslenie wedlug wartosci, Znak, Krakow 1982.

3 Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., Od Redakeji, s. 7.

4 A. Przylebski, Hermeneutyka. Od sztuki interpretacji do teorii i filozofii rozumienia, Wyd.
Zysk i S-ka, Poznan 2020.
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pierwsze, systematyczne konsekwencje. Dwaj pierwsi to Wilhelm
Dilthey (1833-1911) i Martin Heidegger (1889-1976), dwaj
ostatni to Paul Ricoeur (1913-2005) i Hans-Georg Gadamer
(1900-2002). Miedzy stanowiskami tej czworki nie ma pelnej
zgodnosci, dlatego nalezy dokona¢ systematyzujacej refleksji po-
réwnawczej, oczyszczajacej filozofi¢ hermeneutyczng z mozliwy-
ch sprzecznos$ci. Dokonatem tego w ostatniej cze$ci wspomniane;j
wyzej pracy, ktorej tytut brzmi Krytycy Filozofii Hermeneutycz-
nej.

Filozofia hermeneutyczna wyciagga wnioski z antropolo-
gicznego zwrotu filozofii europejskiej, ktory bazowal na czwar-
tym, fundamentalnym pytaniu postawionym przez KantaS, ktore
brzmiato ,,Kim jest cztowiek?” i dokonat si¢ w latach 20. 1 30. XX
wieku. Refleksje Wilhelma Diltheya czy Maxa Schellera, ale tak-
ze Arnolda Gehlena oraz Helmutha Plessnera, klasykow XX-
wiecznej antropologii filozoficznej, miaty przy tym $cisty zwigzek
z powstaniem i1 rozwojem fenomenologii, tak bliskiej Janowi
Pawtowi II. Stuchal wszak na Uniwersytecie Jagiellonskim wy-
ktadow Romana Ingardena, jednego z najwybitniejszych uczniow
Edmunda Husserla, tworcy tego kierunku badan filozoficznych.
Romana Ingardena Jan Pawet Il explicite zalicza do fenomenolo-
gii realistycznej, przeciwstawiajac go linii zapoczatkowanej przez
Kartezjusza 1 zakonczonej przez Husserla. Pisze: ,,Cogito, ergo
sum — «mysle, wiec jestem»>, przyniosto odwrocenie porzadku
w dziedzinie filozofowania. W okresie przedkartezjanskim filozo-
fia [...] byla podporzadkowana esse (by¢). Dla Kartezjusza nato-
miast esse stato si¢ czym$§ wtornym, podczas gdy za pierwotne
uwazat cogito. [...]. Od Kartezjusza filozofia staje si¢ nauka czy-
stego myslenia: wszystko to, co jest bytem (esse) [...] pozostaje
w polu cogito jako tres¢ ludzkiej swiadomosci. Filozofia zajmuje

Z Zl:got L. Kant, Logik, w: Werkausgabe, pod red. W. Weischedela, t. 6, Frankfurt n. M. 1993, s.
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si¢ bytami o tyle, o ile sg trescig Swiadomosci, a nie o tyle, o ile
istnieja poza nig”e.

Filozofia hermeneutyczna konczy — takze w sensie prze-
rwania czy istotnej paradygmatycznej korekty — epistemologiczny
zwrot filozofii europejskiej, ktory rozpoczat si¢ od Kartezjusza,
zostal oryginalnie rozwinigty przez Kanta, osiagajac swoj trzeci
szczyt wlasnie w transcendentalnej fenomenologii Husserla. Kon-
czy w tym sensie, ze przywraca w filozofii pierwszenstwo bytu
nad $wiadomoscig, tzn. powraca do realizmu. Realistyczne samo-
rozumienie Filozofii Hermeneutycznej potwierdzaja prace jej
wspotczesnych kontynuatorow, takich jak Maurizio Ferraris czy
Markus Gabriel’. A takze autor niniejszego tekstu, ktory od lat
rozwija te koncepcje w duchu realistycznej filozofii kultury, opar-
tej na wspolczesnych postaciach filozofii zycia oraz na antropolo-
gicznym 1 kulturologicznym zwrocie filozofii wspotczesnej. War-
to w tym kontekscie podkresli¢, iz takze Jan Pawet 11 doceniat
znaczenie tego drobnego, ale istotnego ontologicznego przesunie-
cia akcentow (pierwszenstwo bytu ludzkiego posrdod catosci bytu),
stwierdzajac, co nastepuje:

»Mowi sie, ze II Sobor Watykanski przyniost pewnego ro-
dzaju ««zwrot antropologiczny»>, wedtug wyrazenia Karla Rahne-
ra. Jest to uzasadniona intuicja, ale w Zadnym razie nie mozna
zapomina¢, ze ten zwrot ma charakter doglgbnie chrystologiczny.
Antropologia Vaticanum II zakorzeniona jest w chrystologii, czyli
zarazem w teologii”s.

Byt jest przy tym zawsze bytem, z ktorym styka si¢ czto-
wiek, bytem tak a nie inaczej rozumianym, ujmowanym, katego-
ryzowanym. Ta kategoryzacja jest jednak historycznie zmienna.
Widaé to doskonale w tytule fundamentalnej pracy Martina He-
ideggera Sein und Zeit (Bycie i czas). Termin ,,czas”, pojawiajacy

6 Jan Pawet I, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 17.
7 Traktuje o tym obszerniej cz¢$¢ 2 rozdziatu V mej ksiazki Hermeneutyka, dz. cyt., s. 158-169.
8 Jan Pawetl 11, Pamiec i tozsamosé, dz. cyt., s. 117.



161 Pamig¢ i tozsamo$¢ Jana Pawta 11

si¢ w tytule tego fundamentalnego dzieta, wskazuje na historycz-
no$¢ bytu ludzkiego, jako tego, ktérego rozumienie bytu jest wy-
znaczone przez horyzont dziejowy. Dwadziescia lat wczesniej
Dilthey dodaje do tego element cielesnosci — jego hermeneutycz-
na filozofia zycia przywraca znaczenie pragmatycznemu podej-
$ciu do analizy ludzkiego istnienia. Gadamer i Ricoeur dodaja do
tego spoteczne i kulturowe zakorzenienie tego istnienia, analizu-
jac nie tylko sam fenomen rozumienia, w jego odniesieniu do re-
fleksji, do poznania i wiedzy, do $wiadomosci, ale takze badajac
zmaterializowane przejawy tego rozumiejacego stosunku czto-
wieka do bytu, w postaci sztuki, nauki, moralnosci czy panstwa.
Transcendencja rozmaitych — nie wszystkich — postaci bytu
wzgledem $wiadomosci, podkresla Gadamer, nalezy do sensu
(znaczenia), ktory temu bytowi przypisujemy, zawiera si¢ w nim.
W Filozofii Hermeneutycznej centralne miejsce, obok ro-
zumienia, zajmuja interpretacja, jezyk, kultura, historia, tradycja
oraz zycie. Odrzucona zostaje relatywistyczna koncepcja prawdy,
ktora prowadzi do zakwestionowania wartos$ci tego pojecia, klu-
czowego dla europejskiej cywilizacji. Wida¢ to w poréwnaniu
z tzw. postmodernizmem, ktory nie tylko w tym aspekcie rdzni si¢
od Filozofii Hermeneutycznej. Tytut gtéwnego dziela Hansa-Geo-
rga Gadamera, Prawda i metoda, nie tylko rehabilituje pojgcie
prawdy — to samo czyni Heidegger w swym Byciu i czasie, dajac
wspaniatg analiz¢ przed-semantycznych warunkow zdan praw-
dziwych, w postaci ekspozycji kategorii ,,nieskrytosci bytu” (ale-
theia) — ale pokazuje takze granice czysto naukowego pojecia
prawdy, gwarantowanego przez pojecie metody. Wskazuje tez po-
przez to na ograniczenia zwigzane ze scjentyzmem. Istnieje — po-
wiada — prawda poza naukg i metoda naukowa, prawda egzysten-
cjalnie wazna. A wskutek tego — z kazdym totalitaryzmem opiera-
jacym sie na kulcie nauki, jako rzekomo najwyzszej instancji roz-
strzygajacej o sensie bytu. Slady podobnego myslenia — krytycz-
nego wobec zawlaszczenia poszukiwania prawdy przez nauke —
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znajdziemy w pracy Jana Pawta II. Pisze on: ,,[...] wcigz ujawnia-
ja sie oznaki innej cywilizacji niz ta, ktorej «<kamieniem wegiel-
nym» jest Chrystus — cywilizacji, ktora [...] kieruje si¢ zasada:
mysle¢ i dziala¢ tak, «¢jakby Bog nie istnialy». Takie ujgcie tatwo
daje si¢ odczyta¢ we wspolczesnej tak zwanej mentalno$ci na-
ukowej, albo raczej scjentystycznej, jak tez w literaturze, a zw-
taszcza w mass mediach™.

Elementy rozprawy Jana Pawla II, ktore chcialbym tu ze-
stawi¢ z Filozofia Hermeneutyczng nie dotycza kwestii religii, bo
te wezmiemy w nawias. Ide¢ tu za przyktadem wybitnego wieden-
skiego psychologa, tworcy terapii egzystencjalnej (zwanej prze-
zen logoterapia), Viktora Emila Frankla (1905-1997), ktory $wia-
domie prowadzil swe wywody na temat psychologii czlowieka tak
dlugo, jak si¢ da abstrahujac od tego poteznego wymiaru sensu,
jakim jest relacja cztowieka do Boga, by dopiero w ostatnim kro-
ku dotaczy¢ réwniez ten aspekt sensotworczy. Nie czynit przez to
faktu wiary warunkiem zrozumienia i akceptacji rezultatow jego
namystu, a przez to udostepnil je rowniez tym, ktorym dar wiary
w Boga nie jest dany.

W jednej mojej ksiazce, poswigconej hermeneutycznej filo-
zofii polityki, dokonalem analizy ,,politologicznych” wypowiedzi
klasykow filozofii hermeneutycznejl0. Byly to wypowiedzi nie-
liczne, bo polityka nie byta ulubionym obszarem ich dociekan. Ich
zestawienie oraz poddanie krytycznej refleksji zaowocowato wy-
destylowaniem podstawowej konstrukcji, ktora w odniesieniu do
$wiata polityki, §wiata spotecznego, wylania si¢ z dziet Diltheya,
Heideggera, Ricoeura i Gadamera. Okazuje si¢ przy tym, iz wszy-
scy oni ,;maja dlug” u filozofii praktycznej — etyki i polityki —
niemieckiego idealizmu, w szczegdlnosci wobec Hegla. Bowiem
to wtasnie Hegel wypracowat — w moim przekonaniu najlepszg do

9 Tamze, s. 55.

10 A, Przylebski, Dlaczego Polska jest wartoscig. Wprowadzenie do hermeneutycznej filozofii
polityki, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 2018 (2. Wyd%.
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dzi§ — koncepcje tego, czym jest w swym rdzeniu nowoczesne
spoteczenstwo. Do przemyslen Hegla szczegolnie silnie nawigzu-
je Gadamer, kwestionujac jednak heglowski determinizm histo-
ryczny (tzn. przypisywang mu rzekomg ,,zelazng logike procesu
dziejowego™). Czyni tak z uwagi na historyzm, bedacy kluczo-
wym elementem Filozofii Hermeneutycznej. Wedlug filozofii
hermeneutycznej cywilizacja (czy tez: kultura) europejska nie jest
juz jedynie mozliwym, rozumnym zwienczeniem dziejow ludzko-
Sci, lecz pewng partykularng kultura, jedng z wielu mozliwych.
Jest zarazem kulturg o szczego6lnej wartosci, bowiem najpehniej
odstania egzystencjalne mozliwosci bytu ludzkiego i najbardziej
sprzyja duchowemu rozwojowi cztowieka. Takze, jesli nie gtow-
nie, z powodu uniwersalistycznego i antropocentrycznego wymia-
ru chrzescijanstwa.

Europa, jej wyjatkowa kultura, a to wybitne osiggnigcie ga-
tunku ludzkiego, jest jednak osiagnieciem kruchym, co wida¢ sz-
czegolnie w naszych czasach. Z uwagi na krucho$¢ i zarazem sz-
czegoOlng warto$¢ staje si¢ ona czyms, co nalezy chronié, piele-
gnowac, bronigc przez rozktadem. A rozktad ten rysuje si¢ na ho-
ryzoncie. Jest nim ideologia postmodernizmu, ktorej przejawami
— czg$ciami sktadowymi — sg post-humanizm, post-polityka, post-
demokracja, post-prawda czy wreszcie genderyzm. Zgodnie
z hermeneutycznym mys$leniem o polityce systemy polityczne
wypracowane w Europie, regulujace wspotistnienie ludzi w spote-
czenstwach, nie sg absolutnym koncem historii, jak w nawigzaniu
do Hegla twierdzit do niedawna Francis Fukuyama. Konca historii
bowiem by¢ nie moze, dopoki gatunek ludzki nie zostanie unice-
stwiony. Pigknie ujat to Dilthey mowiac, ze o koncu historii moze
nam co$ powiedzie¢ jedynie ostatni czlowiek. Ale powiedzie¢
komu, skoro jest ,,cztowiekiem ostatnim”?

Na pytanie, co jest istota nowoczesnego spoteczenstwa, He-
gel wskazuje tu na dwa rownorzedne filary: wolnos$¢ jednostki
jako obywatela oraz etycznos$¢ (Sittlichkeif) panujaca w danym
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spoteczenstwie. Wolnos$¢ rozumiana jest tu w sensie politycznym,
a nie filozoficznym. Tzn. nie jako wolno$¢ woli, lecz jako wolno-
$¢ do decydowania o sobie: np. swoboda zmiany miejsca za-
mieszkania, wyboru zawodu, partnera, swoboda zawierania
umow, $wiadczenia pracy, prawo do wynagrodzenia, itd. To zna-
czy decydowania o sobie, o swej drodze zycia, sposobach samo-
realizacji. Jest dos¢ ewidentne, ze wraz z epoka odrodzenia, a po-
tem o$wiecenia wymiar takiej wolnosci ros$nie. Az do dzisiejszego
stanu, w ktorym staje si¢ ona nawet nieco przesadna, gtdéwnie za
sprawg pewnego ahistorycznego rozumienia praw cztowieka. Po-
minmy to jednak w tym momencie. Wr6¢my do etycznosci, bo
ona — jako drugi filar — jest co najmniej rownie wazna. I nieco
bardziej ztozona. Skladajg si¢ na nig bowiem trzy elementy: ro-
dzina, spoleczenstwo obywatelskie i panstwo. Rodzina to miejsce
podwojnych narodzin ludzkich jednostek: najpierw biologicznych,
a potem kulturowych (tzw. pierwsza akulturacja). Z tego za$ wy-
nikaja dwie rzeczy: matzenstwo heteroseksualne, pragnace posia-
da¢ potomstwo oraz prawo rodzicoéw do wychowania dzieci zgod-
nie z wlasnymi przekonaniami. Rola panstwa moze tu by¢ tylko
pomocnicza.

Drugi z elementéw — spoteczenstwo obywatelskie — to spo-
teczny system zaspokajania potrzeb ludzi. Adekwatnym dla tego
typu spoteczenstwa okazal si¢ system kapitalistyczny, oparty na
rynku i wlasnosci prywatnej. Rynek nagradza zaangazowanie jed-
nostek i1 grup oraz reguluje ich potrzeby. Przynajmniej co do zasa-
dy. Opiera si¢ jednak na innej aksjologii niz ta, ktéra panuje w ro-
dzinie. W rodzinie jesteémy skonfrontowani z pozytywnymi war-
tosciami etycznymi, takimi jak mito§¢ rodzicielska, wzajemne
zaufanie, opiekunczo$¢, solidarnosé, tolerancja, bezinteresowno-
$¢. Aksjologia rynku, a wiec i spoteczenstwa obywatelskiego, jest
inna: sukces wymaga egocentryzmu, a czesto takze egoizmu,
przebijania sig, ktore zwalcza konkurentow, ale takze pomystowo-
$ci, kreatywno$ci, inwencji oraz zaangazowania az do utraty tchu.
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Generuje to jednoczesnie procesy etycznie watpliwe, degeneruja-
ce czlowieka, cho¢by sklonno$¢ do omijania, a nawet naruszania
regut, jesli jest to dla mnie korzystne. To za$ grozi walkg wewng-
trz spoteczenstwa obywatelskiego, ktéra moze prowadzi¢ do jego
rozpadu. Pokazaly to doskonale np. rewolty w Niemczech poczat-
ku XX wieku. Dlatego niezbgdna jest instytucja przywracajaca
pierwotng, ,,rodzinng” moralnos$¢, ale juz na wyzszym ponad-ro-
dzinnym poziomie. Tq instytucja jest panstwo. Historyczne naro-
dy, chcac przetrwac i rozwijac sie¢, nie tracac wolnos$ci, organizuja
si¢ w panstwa. To tendencja cechujaca nie tylko spoteczenstwa
europejskie. Panstwo chroni bezpieczenstwo zardwno wewnetrz-
ne, jak i zewnetrzne, ustanawia tez poprzez parlament reguly,
zgodnie z ktorymi funkcjonuje spoleczenstwo obywatelskie. I pil-
nuje ich przestrzegania.

Oto model, pod ktorym explicite podpisuje si¢ co najmniej
jeden z klasykow Filozofii Hermeneutycznej, mianowicie Gada-
mer. Inni czynig to implicite, na co wskazuje ich zywe zaintere-
sowanie dorobkiem Hegla. W eseju pod tytutem O mozliwosciach
etyki filozoficznej Gadamer stwierdza: ,,Zmiany, ktore nast¢puja
w moralnos$ci i stylu myslenia danego czasu, i ktére majg w zwy-
czaju sprawiaé, w szczegdlnosci u starszych, przerazajace wraze-
nie catkowitej eliminacji moralnosci dokonuja si¢ na nieruchomej
podstawie. Rodzina, spoteczenstwo, panstwo okreslaja konstytu-
cj¢ istoty cztowieka, kiedy jego etos wypetnia si¢ zmiennymi tre-
sciami”!l. Wida¢ tu ewidentnie Heglowski model spoteczenstwa
nowoczesnego. Model ten odstania tez zagrozenia, przed ktorymi
stoja spotecznosci Zachodu. Z jednej strony jest to skrajny indy-
widualizm, prowadzacy do atomizacji spotecznej z uwagi na jed-
nostronne podnoszenie progu wolnosci jednostki, przy rownocze-
snym bagatelizowaniu jej zobowigzan (powinno$ci) wobec spote-
czenstwa, w ktorym wzrastata i zyje, ktore zapewnia jej prze-
strzen do samorealizacji. Szczegdlnie niebezpieczna jest tu kontr-

11 H.G. Gadamer, Teoria, etyka, edukacja, Warszawa 2008, s. 141.
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faktycznie rozumiana teoria umowy spolecznej. Umowy, zgodnie
z ktorg ludzkie jednostki (atomy), jako jedyne byty realne — wy-
starczy tu przypomnie¢ stwierdzenie Margaret Thatcher, Ze ,,spo-
teczenstwa nie ma, sa tylko ludzkie jednostki” — zawierajg z soba
umowg¢ dotyczacg ograniczenia swych praw za cen¢ ochrony bez-
pieczenstwa, majatku i inne $wiadczenia ze strony panstwa. Jan
Pawet II jest w tej kwestii jednoznaczny: ,,Katolicka nauka spo-
teczna uwaza zaréwno rodzing, jak i1 nardd za spolecznos$ci natu-
ralne, a wigc nie owoc zwyczajnej umowy. Niczym zatem nie
mozna ich zastgpi¢ w dziejach ludzkos$ci. Nie mozna na przyktad
zastgpi¢ narodu panstwem, chociaz nardd z natury pragnie istnie¢
jako panstwo, czego dowodza dzieje poszczegdlnych narodow
europejskich 1 polska historia™!2.

Z drugiej za$ strony zagrozeniem jest krytyka rodziny i pan-
stwa, za ich rzekomg opresyjnosc. Jest to bowiem krytyka prowa-
dzaca do zaburzenia réwnowagi na rzecz spoteczenstwa obywa-
telskiego, a to znaczy: kapitalistycznego systemu pracy. Z wszyst-
kimi jego negatywnymi konsekwencjami, prowadzacymi do prze-
ksztatcenia obywatela w klienta wielkich korporacji; korporacji,
ktore zaczynaja dominowac¢ nad rzadami, nie tylko mniejszych
panstw. Wystarczy przypomnie¢ reakcje tak wielkiego panstwa
jak USA na upadek banku Lemans Brothers.

Podobienstwo hermeneutyczno-heglowskiego modelu no-
woczesnego spoteczenstwa do modelu, na ktérym opiera si¢ kato-
licka nauka spoleczna jest uderzajace. Niewykluczone, ze jest tak
dlatego, ze Hegel nie tylko szanowat religie 1 uwazat filozofie re-
ligii za nieodzowng cz¢$¢ systemu filozoficznego. Takze dlatego,
ze dowodzit w swej filozofii, iz chrzescijanstwo jest najwyzsza
postacig wiary religijnej. Jest to co$ w filozofii nowozytnej zupel-
nie unikalnego. Hermeneutyczna reinterpretacja jego teorii nowo-
czesnego spoteczenstwa, jako kruchego, lecz zarazem godnego
obrony i ochrony osiggnigcia pewnej konkretnej kultury, niewiele

12 Jan Pawet 11, Pamie¢ i tozsamosé, dz. cyt., s. 74-75.
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tu zmienia. Ten historyzm, powigzany elastycznie z ponadhisto-
rycznym prawem natury, przebija si¢ takze w rozwazaniach Jana
Pawta II.

W Pamigci i tozsamosci wida¢ to szczegolnie wyraznie
w tym, co Jan Pawel II pisze o roli narodu oraz o patriotyzmie.
,Patriotyzm oznacza umitowanie tego, co ojczyste: umitowanie
historii, tradycji, jezyka czy samego krajobrazu. Jest to mitos¢,
ktéra obejmuje rowniez dziela rodakow 1 owoce ich geniuszu™13.
Dzi$ czesto mowi sig, ze nardd to twor stosunkowo pozny, wy-
twor XIX wieku. I zarazem problem, byt generujacy ciagle kon-
flikty, a nawet wojny. Problem, ktorego najlepszym rozwigzaniem
byloby przejscie do post-narodowego stadium rozwoju ludzkosci.
Tak mysli dzi§ mainstream Unii Europejskiej. Tezy te falsyfikuje
jednak nie tylko powstanie Izraela, jako narodu powotanego przez
Boga, co Jan Pawel II ujmuje jako ,teologiczne zrodlo narodu”
1 umieszcza obok naturalnego zrodta, ktorym jest rod. Falsyfikuje
je takze powstanie narodu polskiego, ktoére mialo miejsce nie
w XIX, lecz w X wieku, rozpoczgto si¢ bowiem od przyjecia
chrztu przez wladce Polan Mieszka. Zaden z tych dwoch narodow
nigdy nie wywotywat wojen zaczepnych, uczestniczyt co najwy-
zej w powstaniach oraz wojnach obronnych.

Jan Pawet II jest swiadom gtebokiej roznicy migdzy nacjo-
nalizmem a patriotyzmem, roznicy, ktora przez krytykow narodu
jest $wiadomie zacierana. Pisze: ,,Tozsamo$¢ kulturalna i histo-
ryczna spoleczenstw jest zabezpieczana i ozywiana przez to, co
miesci si¢ w pojeciu narodu. Oczywiscie, trzeba bezwzglednie
unika¢ pewnego ryzyka: tego, azeby ta niezbywalna funkcja naro-
du nie wyrodzita si¢ w nacjonalizm. [...]. W jaki sposéb mozna
wyzwoli¢ si¢ od tego zagrozenia? Mysle, ze sposobem wilasci-
wym jest patriotyzm”14. Nardd oznacza dlan wyzszg posta¢ ludz-
kiego istnienia. Jej wyzszos¢ wynika z powstania nowego punktu

13 Tamze, s. 71.
14 Tamze, s. 73.
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odniesienia dla ludzkiej egzystencji. Tym punktem odniesienia
jest dobro wspolne. Ojczyzna — powiada Jan Pawel 11 w Pamigci
i tozsamosci —to owo dobro wspdlne, ktorego istnienie wytwarza
nowa tozsamos¢ jednostek. Indywiduum — twierdzi z kolei Filozo-
fia Hermeneutyczna w nawigzaniu do Hegla czy Fichtego — nie
bytoby tym, kim jest bez wspolnoty, w ktorej si¢ rodzi i dojrzewa.
Ta wspdlnota to wspolnota losu, wartosci i znaczen (mowy).

Pierwszym przejawem tej wspdlnoty jest rodzina, potem
rod, a na koniec — nardéd. Narod jest najwigksza grupa spoteczna,
z ktora przecigtny cztowiek jest w stanie si¢ identyfikowac!s. Kto
w to watpi niech wybierze si¢ na migdzypanstwowy mecz pitki
noznej. Bycie czlonkiem konkretnego narodu to podstawowy, re-
alny element tozsamosci dorostego Europejczyka, wytworzony
przez wspodlnote losu i wigz z minionymi pokoleniami. Ta wspol-
nota losu wyplywa nie tylko z geografii, duzo mocniej wyptywa
ona z historii, z dziedzictwa kulturowego, ktore przekazywane jest
w znaczeniach jezyka. Bo jezyk nie jest jedynie narzedziem ko-
munikacji, czym$ przy pomocy czego porozumiewamy si¢ z soba.
»Jezyk to domostwo i schronienie bytu”, powiadat poetycko He-
idegger w swych poznych esejach!6. Poprzez jego system seman-
tyczny, syntaktyczny i kategorialny, poprzez leksyke i gramatyke,
ujmujemy rzeczywisto$¢. Jan Pawel II, jako wybitny mysliciel,
miatl tego petng swiadomos¢. Wida¢ to takze w jego stosunku do
literatury, ktora tak chetnie sam uprawiat. W ksiazce Pamigc i toz-
samos¢ wida¢ to takze w jego negatywnym stosunku do prze-
ksztatcenia Unii Europejskiej w panstwo federalne!”.

Mimo uniwersalnego charakteru chrzes$cijanstwa Jan Pawet
II nie popetnia zatem bledu typowego dla wielu myslicieli Oswie-
cenia, na czele z Kantem, ktorzy od indywidualnego podmiotu

15 Pigknie i madrze pisze o tym Bronistaw Wildstein w swej znakomitej ksiazce pt. Bunt i afir-
macja. Esej o naszych czasach, PIW Warszawa 2020.

16 Zob. M. Heidegger, Budowac, mieszkac, Wéys'leé. Eseje wybrane (w przektadzie m.in. Tisch-
nera i Michalskiego), Czytelnik, Warszawa 1977.

17 Jan Pawet 11, Pamie¢ i tozsamosé, dz. cyt., s. 73.
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przeskakuja od razu do ludzkosci. Jest swiadom istnienia (i wagi)
szczebla posredniego, ktorym jest narod, z jego historig, kultura,
jezykiem. Idzie w tym za krytykami O$wiecenia, takimi jak Fich-
te, Hegel, Heidegger czy Gadamer. A mi¢dzy narodem i ludzko-
$cig mozna by umiesci¢ jeszcze jedng wspdlnote: wspolnote wy-
znania — chrze$cijanstwo, islam, judaizm, buddyzm. Krytyka
Oswiecenia, ktora wida¢ na kartach Pamieci i tozsamosci, nie jest
jednak — co warto podkresli¢ — odrzuceniem O$wiecenia. Jan Pa-
wet II ma $wiadomos$¢ tego, ze Oswiecenie wniosto do rozwoju
ludzkosci takze elementy pozytywne.

Pora na krétkie podsumowanie:

Jan Pawetl Il sytuuje swe rozwazania w ramach zarysowej tu
koncepcji nowoczesnego spoteczenstwa. W Pamieci i tozsamosci
stwierdza m.in. ,,[...] tak jak rodzina, réwniez nardd i ojczyzna
pozostaja rzeczywisto$ciami nie do zastgpienia”18. Jest tak mimo
tego, ze punkt wyjscia tych rozwazan jest gltgboko religijny, pod-
czas gdy nawigzujaca do Hegla hermeneutyczna filozofia polityki
stara si¢ zachowac religijng neutralno$¢. Na znaczenie drugiego
cztonu etycznosci, tzn. systemu zaspokajania potrzeb, wskazuja
jego uwagi na temat pracy, zawarte w tej ksigzce. ,,Kapitalizm
poczatkéw rewolucji przemystowej — pisze — na rdzne sposoby
przeczyt wolno$ci, rownosci i braterstwu, pozwalajac na wyzysk
cztowieka przez czlowieka w imi¢ praw rynku. Mysl o$wiecenio-
wa [...] przyczynita si¢ z pewnoscig do powstania Manifestu ko-
munistycznego Marksa, ale sprzyjata takze [...] ksztalttowaniu po-
stulatow sprawiedliwosci, ktoéra réwniez miala swoj korzen
w Ewangelii”!®. Na jednej ze stron wymienia encykliki r6znych
papiezy, odnoszace si¢ do kwestii pracy przemystowej, sprawie-
dliwosci spotecznej, sprawiedliwego postepu20.

18 Tamze, s. 73.
19 Tamze, s. 113.
20 Tamze, s. 49.
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Podobnie jak klasycy Filozofii Hermeneutycznej Jan Pawet
IT postrzega fundamentalny wymiar historycznosci. Pisze: ,,Histo-
ryczno$¢ czlowieka wyraza si¢ we wtasciwej mu zdolno$ci obiek-
tywizacji dziejow. Cztowiek nie tylko podlega nurtowi wydarzen,
nie tylko w okreslony sposéb dziata i postepuje jako jednostka i
jako nalezacy do grupy, ale ma zdolnos¢ refleksji nad wiasng hi-
storig i obiektywizacji, opisywania jej powigzanych biegow zda-
rzen”2l. Prze$wituje tu zrozumienie znaczenia narracji, tak silnie
podkreslanych przez Paula Ricoeura, opowiesci, poprzez ktore
powstaje 1 utrwala si¢ tozsamos$¢ zaréwno jednostek jak i ich
wspolnot. Te ,,zobiektywizowane na piSmie dzieje narodow — pi-
sze Jan Pawetl II — sg jednym z istotnych elementow kultury —
elementem, ktory stanowi o tozsamosci narodu w wymiarach cza-
sowych22, O tym, ze dorobek filozoficzny francuskiego herme-
neutyka byt Janowi Pawlowi dobrze znany czytamy w innym
miejscu tej ksigzki, gdy wspomina o swym spotkaniu z Ricoeurem
w Castel Gandolfo, podczas ktorego ten ostatni zwrocil jego uwa-
ge na zwigzek pamigci 1 zapominania w kontek$cie ksztattowania
si¢ tozsamosci. ,,Na poczatku sympozjum Paul Ricoeur mowit
0 znaczeniu pamigci i zapominania, jako dwoch przeciwstawnych
sit dzialajacych w historii cztowieka i spoteczenstw. Pamig¢ jest ta
sita, ktora tworzy tozsamos$¢ istnien ludzkich, zarowno na ptasz-
czyznie osobowej, jak 1 zbiorowej. Przez pami¢¢ bowiem w psy-
chice osoby tworzy si¢ poniekad i krystalizuje poczucie tozsamo-
$ci”23.

Na poczatku tego tekstu wspomniano, iz obok rozumienia
jedng z podstawowych kategorii filozofii hermeneutycznej jest
jezyk, wyznaczajacy jezykowy charakter ludzkiego istnienia.
,»(Granice mego jezyka wyznaczajg granice mego §wiata”, brzmia-
fa teza Ludwiga Wittgensteina w Traktacie logiczno-filozoficznym,

21 Tamze, s. 78.
22 Tamze, s. 79.
23 Tamze, s. 149.
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ktora przyczynila si¢ do zwrotu lingwistycznego w filozofii euro-
pejskiej, oznaczajacego porzucenie prymatu swiadomosci w filo-
zofii, o ktorym wyzej, za Janem Pawlem II, wspominalismy. Wit-
tgenstein nie nalezal do filozofii hermeneutycznej, cho¢ wiele
jego twierdzen, zwlaszcza z drugiego okresu tworczo$ci, ma bar-
dzo inspirujacy charakter. Zaréwno dla Gadamera, jak i dla Witt-
gensteina wazne jest by jezyka nie rozumie¢ wylacznie jako in-
strumentu — narzedzia komunikacji. W tym hermeneutycznie
waznym aspekcie warto przytoczy¢ wypowiedz Jana Pawtla II,
w ktorej przeswituje istotowa bliskos¢ wzgledem tego rodzaju
ujecia: ,,Narody utrwalajg swoje dzieje w opracowaniach, przeka-
zujg w roznorakich formach dokumentéw, dzigki ktorym tworza
wlasng kulture. Podstawowym narzgdziem tego sukcesywnego
tworzenia jest jezyk. Za jego pomoca czlowiek wypowiada praw-
de o $wiecie i o sobie samym, i pozwala innym mie¢ udziat w
owocach swoich poszukiwan w réznych dziedzinach24. Jan Pa-
wet II uzywa wprawdzie stowa ,,narzedzie”, wida¢ jednak, iz ma
swiadomos$¢ tego, ze jezyk to co$ wiecej niz zwykle narzedzie,
ktére po wykonaniu zadnia mozna odtozy¢ na bok. To, co w jezy-
ku wytworzone oddziatuje na nasze myslenie, ktore nigdy nie do-
konuje si¢ w stanie pozajezykowym czy ponadjezykowym. My-
$lac poruszamy sie siatce kategorii wytworzonych w jezyku, ktory
sobie przyswoiliSmy, jezyku naszej wspolnoty komunikacyjne;j,
ktora jest zawsze takze wspdlnota pewnej kultury.

7 wywodow Jana Pawta Il zawartych w Pamieci i tozsamo-
sci wynika zarazem, ze doskonale widzi on zagrozenia zwigzane
z przechodzeniem Zachodu do ponowoczesnej postaci bytu spo-
tecznego, ktorego wyznacznikiem jest indywidualizm odrzucajacy
wspolnote. Indywidualizm prowadzacy do nihilizmu i hedonizmu.
Przeciwko temu kultowi indywiduum Jan Pawet II twierdzi, ze
jednostka ludzka ma powinnosci wzgledem wspdlnoty. Powinna
odptaci¢ jej za to, co od niej otrzymata, dziala¢ na rzecz jej trwa-

24 Tamze, s. 81.
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nia i rozwoju, dbajac o zachowanie pewnej niezbednej ciaglosci.
Gadamer okresla ten dar mianem ,,Bildung”, ksztaltowania siebie
(co Rorty thumaczy zgrabnie nie jako ,,education”, lecz jako ,,edi-
fication”, a co oznacza otwarcie si¢ na wielowatkowy aspekt kul-
turowego, tzn. duchowego charakteru autentycznie ludzkiego eg-
zystowania. ,.Istnieje podstawowa suwerenno$¢ spoteczenstwa —
powiada w tym kontekscie Jan Pawet II — ktéra wyraza si¢ w kul-
turze narodu. Jest to zarazem suwerennos$¢, poprzez ktorg rowno-
czes$nie najbardziej suwerenny jest cztowiek™25.

Tozsamos$¢ jednostki jest zaposredniczona przez jej zako-
rzenienie we wspdlnocie, ktora go ucztowieczyta. Budulcem tej
wspolnoty jest historia, a zatem pamig¢. Jest nim rowniez wypty-
wajaca z tej historii tradycja, tzn. przekaz kulturowy, podtrzymu-
jacy ciagtos¢ — wiez nie tylko z wspolczesnymi, ale takze z mi-
nionymi pokoleniami. Nasi przodkowie zostawili nam dziedzic-
two, ktore warte jest tworczej kontynuacji, a nie dekonstrukeji,
prowadzacej do aksjologicznego zakwestionowania, a nastepnie
do odrzucenia.

Wolno$¢ jednostki jest zawsze wolnoscig konkretng, wy-
znaczong przez ksztatt spolecznej etycznosci, przez ,,formy zycia”
(Wittgenstein) danej spotecznosci. Podkreslaja to dzis szczegdlnie
silnie filozofowie chifiscy (np. Zhao Tingyang), nie chcac si¢
podda¢ dyktatowi abstrakcyjnych, ponad-historycznych i ponad-
kulturowych praw czlowieka. Abstrakcyjne rozumienie wolnosci,
dazace do absolutnos$ci i generujace swego rodzaju kult Ego, sta-
nowi wielkie zagrozenie dla cywilizacji Zachodu, zwlaszcza w jej
rywalizacji z innymi cywilizacjami wspotczesnego $wiata. Spote-
czenstwa tzw. pdznej nowoczesnosci — dos¢ zrgczne okreslenie
pozwalajace nam unikng¢ uznania wspotczesnosci za ponowocze-
sno$¢ — powinny dokona¢ kroku wstecz, wycofujac si¢ z postmo-
dernistycznych fantasmagorii. Taka nauka wynika z hermeneu-
tycznego podejscia do polityki, taka nauka ptynie tez z pism Jana

25 Tamze, s. 90.
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Pawta II. Dowodza tego cho¢by zawarte w Pamigci i tozsamosci
stowa o nadziei, jaka wigze on z wej$ciem Polski i innych krajow
Europy Srodkowo-Wschodniej do Unii Europejskiej. Tozsamosé
tych narodow zawiera bowiem, wedle niego, utracong przez Za-
chod $wiadomos$¢ wagi zachowania wartosci istotnych dla du-
chowego wymiaru zycia ludzi.

Na zakonczenie przytoczmy fragment, ktéry wskazuje na
kulturalistyczny wymiar mysli filozoficznej Jana Pawla II, tak
bliski Filozofii Hermeneutycznej. Czytamy oto: ,,Cztowiek zyje
prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. [...]. Kultura jest
wlasciwym sposobem istnienia i bytowania cztowieka. [...]. Kul-
tura jest tym, przez co cztowiek jako czltowiek staje si¢ bardziej
cztowiekiem: bardziej <«jest»>...”26. Filozof-hermeneuta moglby
tylko jeszcze zaostrzyC tg¢ tezg: czlowiek staje sie czlowiekiem
tylko dzigki partycypacji w pewne;j kulturze.

Memory and Identity in the Light of Hermeneutic Philosophy
Summary

The article is an attempt to present the thoughts of John Paul II con-
tained in the well-known book Memory and Identity from the per-
spective of hermeneutic philosophy. The analysis shows the close
proximity of perspectives, the sources of which are to be found (1) in
John Paul II's interest in phenomenology, mainly in Scheler's version,
but also in Ingarden’s, and (2) in contact with eminent representa-
tives of hermeneutic philosophy (Gadamer, Ricoeur) during the well-
known debates in Castel Gandolfo, organized by the Polish philoso-
phers: Jozef Tischner and Krzysztof Michalski, that were close phe-
nomenology and hermeneutics. The argument on similarities is pre-
ceded by a short presentation of the basic concepts and principles of
hermeneutic philosophy, such as understanding, historicity, language,
and their translation into thinking about society and politics. In this
context, there are issues present in the book of John Paul II, such as

26 Tamze, s. 89.
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family, nation, state, national identity, tradition, national culture, pa-
triotism, nationalism. It is clearly visible that John Paul II warns Eu-
rope against postmodernism, like hermeneutic philosophy does, as
well as against social atomization, the breakdown of social ties, re-
sulting, among others, from an incorrect understanding of human
rights, based on exuberant individualism and utilitarianism.

Keywords: memory, identity, hermeneutics, understanding, Europe,
culture, nation, patriotism, healthy society
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