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Gdy czlowiekowi odbierze sie prawde,
wszelkie proby wyzwolenia go staja sie
calkowicie nierealne, poniewaz prawda
i wolnos¢ albo istnieja razem, albo tez
razem marnie ging.

Jan Pawel 11, Fides et ratio, 9

Wstep

Od niepamietnych czaséw istnieje przekonanie o zwiazku polity-
ki z cywilizacja, a takze o konieczno$ci wychowania czlowieka do
tworzenia autentycznie ludzkiej polityki. Dowodem na to jest nie
tylko tworczo$é filozoficzna Platona i Arystotelesa, rowniez wiel-
kich starozytnych historykéow, pedagogdw, ktérzy dostrzegajac
przeogromny wplyw panstwa, prawa, rzadow i form ustrojowych
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programu Ministra Edukacji i Nauki pod nazwa ,Narodowy Program
Rozwoju Humanistyki” nr projektu NPRH/F/SP/0031/2024/13 kwota
dofinansowania 2 404 503,00; catkowita warto$¢ projektu 2 404 503,00.
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na ludzkie zycie czynili wiele, aby uksztaltowaé ludzi tak by mogli
nie tylko tworzy¢ wspoélnoty polityczne, ale by dzieki wlasciwej
organizacji zycia zbiorowego prowadzi¢ dobre ludzkie zyciel.
Polityka jako ludzkie dzialanie moralne w przestrzeni publicznej
wymaga zatem takze wychowania tych, ktorzy ja tworzg, podob-
nie jak wymaga takze tworzenia takiej formy zycia zbiorowego,
wktorej to wychowanie moze bez przeszkod sie realizowad.

Polityka z racji tego, ze jest dzialaniem ludzkim tworzy cala
bogata dziedzine moralnosci, relacji miedzyludzkich i cho¢ od
czasOw nowozytnych istnieje tendencja, aby czyni¢ z niej jedynie
dziedzine sztuki bez moralnego kontekstu, o charakterze amoral-
nym — zawsze pozostanie cze$cig ludzkiej moralno$ci. Z tej racji
moralne zepsucie obywateli, ich znikczemnienie musi sila rzeczy
wplywaé negatywnie na polityke. Ale takze forma zycia zbiorowe-
g0, jego jako$c i charakter moga realnie wplywac na moralny stan
ludzi uczestniczacych w calej polityce2.

Przez wieki dobre ludzkie zycie, innymi stowy ludzka dosko-
nalosc i szczesliwo$é, zwlaszeza dla filozofow i pedagogdw, byty
pierwszym i podstawowym kryterium oceny polityki. Byly tym, co
wyznacza i uzasadnia sensowno$¢ wszelkiej dziatalnosci wycho-
wawczej3. Polityka wiec sila rzeczy laczy sie z wychowaniem,
atym, co stanowi tu spoiwo jest sam realny czlowiek, tak two-
rzacy dzialania polityczne jak i rzeczywisto$¢ zycia wspdlnotowe-
go, czyli cywilizacje z jej calym systemem formacji czlowieka4.

Swiety Jan Pawel II, wielki papiez, filozof, uczony, jest takze
wielkim wychowawca, pedagogiem, ktory nie omieszkal wycho-

1Zob. 1. Chlodna-Btach, Od paidei do kultury wysokiej. Filozoficzno-
antropologiczne podstawy sporu o kulture, Lublin 2016.

2 Zob. K. Gorski, Wychowanie personalistyczne, Poznan 1936, s. 11—
—18; H. Kiere$, U podstaw zycia spolecznego. Personalizm czy socjalizm?,
Radom 2001.

3Zob. A. Gmurowski, Doskonato$é chrzescijariska w mysl zasad
Sw. Tomasza z Akwinu, Gniezno 1934.

4 Zob. Z. Panpuch, Szczescie a polityka. Aretologiczne podstawy poli-
tologii Platona i Arystotelesa, Lublin 2015; tenze, W poszukiwaniu
szezescia. Sladami aretologii Platona 1 Arystotelesa, Lublin 2015.
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wywaé w dziedzinie polityki5. W bogatej Jego twdrczosci odnaj-
dziemy niezwykle cenng pedagogike spoleczng®. Kladzie ona na-
cisk na tworzenie takiej rzeczywistoSci zycia zbiorowego, w ktorej
ma miejsce autentyczna ludzka polityka, a nie jej pozor w postaci
amoralnej dzialalnos$ci, przemian kierowanych ideologiami partii
czy gra interesow, w ktorych dominujaca role odgrywa panstwo
czy jakie$ organizacje miedzynarodowe. Ta ludzka polityka jest
zdaniem Swietego Papieza efektem nie tylko nalezytej formacji
czlowieka, ale takze osadzenia tejze formacji w autentycznie ludz-
kiej cywilizacji.

Co godne podkreslenia, Jan Pawel II swa mysl spoleczna,
pedagogiczng i cywilizacyjna ksztattowal nie w oparciu o indywi-
dualizm czy kolektywizm antropologiczny (dominujace wspol-
cze$nie ujecia antropologiczne), ale o realistyczne ujecie bytu
ludzkiego, w ktorym czlowiek jawi sie jako osoba, podmiot ro-
zumny i wolny, obdarowany godno$cia i zarazem ze swej natury
zyjacy w roznych wspolnotach ludzkich?.

Ta wlasnie pedagogika spoleczna zyskuje dzi§ na znaczeniu
zwlaszcza w kontekécie naturalizmu wkradajacego sie w dziedzi-
ne zycia moralnego, teorii socjo-biologicznej i ewolucjonistycznej
relacji miedzyludzkich, gdzie ostatecznie calo$¢ dzialan zbioro-
wych zostaje zinterpretowana i wyjasniona tylko przez determini-
styczne biologiczne prawa, w istocie negujace istnienie wolno$ci
czlowieka i przynoszace jaki§ nowy rodzaj determinizmu, uko-
niecznienia calego zycia moralnego czlowieka8. W ich $wietle tak

5 Zob. Jan Pawet II do politykéw (1979—2005), wybdr i opracowanie
S. Urbanski, Warszawa 2011.

6 Zob. P. Skrzydlewski, Wprowadzenie, w: Przewodnik pedagogiki
spolecznej Jana Pawla II, tom 2: Rodzina, red. M. Lobacz, M. Parzyszek,
Zamos¢ 2025, s. 17—39.

7Zob. Przewodnik pedagogiki spolecznej Jana Pawla II, tom 1:
Czlowiek, red. Teresa Bojarska-Szot, Jan Szot; P. Skrzydlewski, Rodzina
1 jej rola w ksztaltowaniu cnét spolecznych czlowieka, w: Przewodnik peda-
gogiki spotecznej Jana Pawla II, tom 2: Rodzina, dz. cyt., s. 201—-324.

8 Podstawa dla tego typu teorii jest zazwyczaj indywidualizm antropo-
logiczny, czesto zlaczony z liberalizmem gloszacym wolno$é bez granic



136 Pawet Skrzydlewski

czlowiek, rodzina jak i cale zycie zbiorowe jawi sie jako pole walki,
indywidualnych interesow oraz sil biologicznych, ktore nie tyle
zmierzajg do dobra jednostek, ale do trwania gatunku9. W tym
poznawczym i interpretacyjnym paradygmacie wychowanie staje
sie érodkiem realizacji interesow, a silami wiodacymi nie sg
rozum i wolna wola, dobro i ostateczny cel ludzkiego zycia, lecz
jakie$ zakladane sily natury, ktore uzywaja jednostki i odpowia-
daja za wszelkie stany, jakim ona ulega. Wszystko to prowadzi do
istotnego wypaczenia samej pedagogiki spolecznej, takze polityki
oraz etyki zycia rodzinnego©. Na to niebezpieczne dla samego

moralnych. Ta antropologia bedaca poklosiem relatywizmu i woluntary-
zmu, ostatecznie usprawiedliwia zaistnialy porzadek spoleczny sila, jaka
daje czy to posiadanie czy wiedza lub jaki$ inny zespot czynnikéw. Rodzina
przestaje tu by¢ wspolnota zycia i mito$ci, a staje sie kontraktem, w ktérym
rzadzi gra interesow i sila. Takze w ostatecznym ujeciu nie pojawi sie ani
spoleczenstwo, ani nardd, panstwo za$ zostanie sprowadzone do biurokra-
tycznego i formalno-prawnego mechanizmu, stosujacego przemoc wobec
wszystkich. Tym samym polityka staje sie tylko jaka$ gra interesoéw i polem
$cierania sie sil, co ostatecznie musi prowadzi¢ do zaistnienia rzeczywisto-
$ci zycia zbiorowego znanej ,cywilizacja Smierci”. Jan Pawel IT zaznaczal,
ze ta cywilizacja $mierci ma swe wsparcie w wielu czynnikach, dowodzil, ze
,Niezaleznie od intencji, ktére bywaja rézne i moga sie nawet wydawaé
przekonujace czy wrecz powolywaé sie na zasade solidarnoéci, stoimy tu
wrzeczywistoéci wobec obiektywnego «spisku przeciw Zyciu» w ktory
zamieszane sa takze instytucje miedzynarodowe, zajmujace sie propago-
waniem i planowaniem prawd21wych kampanu na rzecz upowszechmenla
antykoncepcji, sterylizacji i aborcji. Nie mozna na koniec zaprzeczyé¢, ze
rowniez Srodki spolecznego przekazu biorg czesto udzial w tym spisku,
utwierdzajac w opinii publicznej owa kulture, ktéra uwaza stosowanie
antykoncepcji, sterylizacji, aborcji, a nawet eutanazji za przejaw postepu
i zdobycz wolnoSci, natomiast postawe bezwarunkowej obrony zycia uka-
zuja jako wroga wolnoéci i postepowi” Jan Pawel 11, EV 17.

9W tym kontekécie jako przyklad mozna przytoczy¢ twierdzenia
R. Dawkinsa, ze ,kazdy plod jest mniej cztowiekiem niz dorosta §winia”.
Zob. https://www.wprost.pl/391995/Richard-Dawkins-kazdy-plod-jest-
mniej-czlowiekiem-niz-dorosla-swinia (dostep: 10.09.2018).

10 Jedna z przyczyn dewastacji pedagogiki jest wigzanie jej z naturali-
styczng, scjentystyczna antropologia i etyka, gdzie nie ma rzeczowych pod-
staw do odréznienia natury ludzkiej i zwierzecej, i co za tym idzie, podstaw
dla formutowania tezy o istnieniu ludzkiej godnosci. Wielu wspolczesnych
mySlicieli wrogo nastawianych do autentycznej tradycji cywilizacyjnej
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zycia spolecznego zagrozenie zwracal juz uwage o. Jacek Woro-
niecki, ktory dowodzil, ze wychowanie i etyka Zycia rodzinnego,
takze polityka i etyka indywidualna muszg mie¢ swa teoretyczng
podstawe w realistycznej wizji Swiata i cztowieka!l. Etyka ogblna

Zachodu, z racji jego zwigzku z chrzeScijanstwem, ma $§wiadomos¢ tego, ze
znaczacym wsparciem dla afirmacji godnosci czlowieka jest jego obraz nie-
siony przez Objawienie (religia). Czlowiek jawi sie tu jako szczegblnie umi-
lowane dzielo samego Boga, dla ktérego dobra i zycia Bég ofiarowal mu
$wiat, czyniac go gospodarzem $wiata. Wyplywajaca z tego obrazu wizja
godno$ci czlowieka, wsparta jeszcze faktem bezposredniego stworzenia
przez Pana Boga duszy ludzkiej i podobienstwem czlowieka do Boga,
umocnita w $wiadomos$ci wielu ludzi przekonanie o godnoéci ludzkiej
(godno$ci osoby ludzkiej). Dodatkowo umacnialo je takze wecielenie
Chrystusa Pana, ktory stal sie czlowiekiem dla zbawienia kazdego czlowie-
ka. Jego $mier¢ na krzyzu, a takze dobitnie potwierdzana przez Objawienie
koncepcja ostatecznego celu ludzkiego zycia jako wiecznej szczesliwosci,
polegajacej na zyciu w przyjazni z Bogiem, jest niezwykle mocnym zaafir-
mowaniem godnoéci czlowieka. By te wizje godnosci czlowieka z kultury
usunaé, sprowadzajac jednoczesnie status bytowy czlowieka do zwierzecia,
trzeba najpierw usungé religie oparta na Objawieniu wraz z jej przekazem.
Zob. P. Singer, Wyzwolenie zwierzqt, thum. A. Alichniewicz, A. Szczesna,
Warszawa 2004. Peter Singer wyjaénial: ,Religia nadal jest glowna prze-
szkoda na drodze do reform, ktére wielu ludziom na calym $wiecie przy-
nioslyby ulge w cierpieniu. Pomyslcie tylko przez chwile o sprawach takich,
jak: skuteczne zapobieganie ciazy, aborcja, pozycja kobiety w spolecze-
nstwie, wykorzystywanie embrionéw do badan naukowych w medycynie,
wspomagane samobojstwo, postawy wobec homoseksualistow i traktowa-
nie zwierzat. W kazdym z tych przypadkow, gdzie$ w Swiecie, przekonania
religijne sg przeszkoda na drodze do zmian, ktére uczynityby $wiat bardziej
przyjaznym, bardziej ludzkim i bardziej wolnym. Dlatego musimy chroni¢
swoja wolno$¢ i swoje prawo do zaprzeczania istnieniu boga, a takze do
krytyki nauczania Jezusa, Mojzesza, Mahometa i Buddy, ktére poznajemy
z ksigg przez miliardy ludzi uwazanych za $wiete. Co wiecej, poniewaz cza-
sem trzeba pewnej dozy humoru, by upusci¢ powietrza z balonu swigtobli-
wej poboznosci, wolnosé stowa musi obejmowac wolnoé¢ do kpin i szy-
derstw”. Cyt. za: Prawo do niedorzecznosci, http://www.przeglad-tygo-
dnik.pl/pl/artykul/prawo-do-niedorzecznosci (dostep 10.08.2014).

11 Ojciec Jacek Woroniecki, idac za paradygmatem realistycznej wizji
zycia spolecznego, takze postulatéw metodologii dyskursu spotecznego,
dowodezil, ze ,Nic lepiej nie wskazuje na to podloze indywidualistyczne we
wspolczesnej umystowosci bardzo nawet uspolecznionych ludzi, co stosu-
nek, jaki sobie wyobrazaja miedzy zasadami Zycia spolecznego a ogolnymi
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jest wiec pierwsza w stosunku do etyk szczegotowych, za$§ sama
etyka ma swe ugruntowanie w antropologii, a antropologia w me-
tafizyce!2.

Niniejsze rozwazania sa proba ukazania tego, jak 6w zwigzek
polityki i cywilizacji, a takze formacji czlowieka dokonujacej sie
w kontekécie cywilizacyjnym nalezy rozumie¢ w pedagogice spo-
lecznej Jana Pawla II. Autor pragnie wskazac takze na czym pole-
ga uniwersalizm nauki Swietego Papieza oraz jej nieprzemijajaca
aktualno$¢13.

zasadami zycia moralnego: zasady zycia spolecznego sa dla nich jakby
dodatkiem, uzupehlieniem zasad moralno$ci indywidualnej. Stad w licz-
nych podrecznikach etyki nowozytnej mozna znalezé gdzie§ przy koncu
osobny rozdzial, poswiecony etyce spolecznej. Niejeden przeto inteligent,
uzupehiwszy swe wiadomoéci z dziedziny moralnosci indywidualnej takim
rozdzialem spolecznym, uwaza sie juz za bardzo uspolecznionego i bardzo
nowozytnego czlowieka, a ze w starozytnosci i w $redniowieczu takich uzu-
peien spolecznych etyki i indywidualnej nie znajduje, a glebiej zajrzeé nie
ma czasu, przeto utrwala sie jeszcze bardziej w przekonaniu, ze ten dodat-
kowy spoleczny punkt widzenia jest zdobycza nowszych czaséw, ktéra ma
odrodzié schorzala ludzko$é. Rzecz ma sie jednak zupelnie inaczej. Mysl sta-
rozytna i zaszczepiona na niej mysl chrzecijanska raczej w etyce indywidu-
alnej widzialy uzupelnienie etyki spolecznej, niz odwrotnie. Termin uzupe-
Inienia jest tu moze nie do$¢ Scisly, chodzi raczej o rozwiniecie, wypehienie,
zastosowanie: slowem, w doktrynie chrzedcijanskiej etyka jest przede
wszystkim nauka o zasadach zycia spolecznego i dopiero w ramach tych
zasad spotecznych rozwaza zasady postepowania indywidualnego. Etyka
spoleczna jest czyms$ pierwszym, ona jest tym mocnym zrebem, na ktorym
opiera sie zycie jednostki; chcie¢ ten stosunek odwracac i widzie¢ w etyce
spotecznej tylko uzupehienie etyki indywidualnej, rownatoby sie budowa-
niu domu dachem na dél, a fundamentami do gory.” (J. Woroniecki, Ogélne
podstawy filozoficzne 1 teologiczne chrzescijanskiej nauki o matzenstwie,
w: Matzenstwo w Swietle nauki katolickiej, Lublin 1928, s. 42—43).

1270b. A. Maryniarczyk, O przyczynach, partycypacji i analogil,
Lublin 2005; tenze, Metoda metafizyki realistycznej, Lublin 2005; tenze,
Racjonalnosé i celowosé Swiata o0séb i rzeczy, Lublin 2007; tenze,
Kreacjonizm jako punkt zwrotny w interpretacji rzeczywistosci, w: Filo-
zofia — wzloty 1 upadki (XXXIX Tydzien: Filozoficzny KUL 3—6 marca
1997), red. A. Nyga, A. Gudaniec, Lublin 1998, s. 59—85; tenze, Dlaczego
stworzenie ex nihilo. Teoria metafizycznego kreacjonizmu, Lublin 2018.

13 Zob. Skrzydlewski, Rodzina i jej rola, dz. cyt., s. 291-324.
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Podmiotowosc¢ cztowieka w polityce;
konieczno$¢ dostrzezenia zwigzku polityki
z dobrem czlowieka, wychowaniem

i tadem spoltecznym

Zwiazek polityki i dobra czlowieka, systemu formacji czlowieka
nakierowanej na ludzka doskonalo$c¢, a takze samo zaposredni-
czenie tychze dzialan w zyciu zbiorowym ma miejsce tam, gdzie
sama polityka i obecno$¢ w niej czlowieka nie byly wypaczone
aprioryzmami, ré6znymi redukcjonizmami4. Sledzac dzieje roz-

14 W tym kontekscie warto przypomnied, ze istota wszelkiego procesu
wychowawczego jest doskonalenie osoby ludzkiej do samodzielnego i od-
powiedzialnego realizowania wlasciwego dobra, w tym takze dobra w prze-
strzeni zycia zbiorowego. Ta realizacja dobra jest polityka. Proces dosko-
nalenia czlowieka (formacji, obejmujgcej i wychowanie, i edukacje) doko-
nuje sie w praktyce za sprawa pozyskiwania przez osobe cndt (trwalych
dyspozyCJl do dobra), przez ktore ona dziala dobrze, stajac sie osobq dobrq
Z tej racji trzeba widzie¢ w wychowaniu takze proces budowy i rozwoju
wezltowieku jego zastanego czlowieczenstwa. Trzeba tu przywolaé sformu-
lowania Jana Pawla II, ktory na gruncie refleks;ji religijnej doskonale opi-
sywal i wyjasniat wychowanie w ogble, za$§ wychowanie w rodzinie w szcze-
golnosci: ,Na czym polega wychowanie? Wydaje sie, ze aby trafnie na
to pytanie odpowiedzie¢, nie mozna pominaé¢ dwoch fundamentalnych
prawd: po pierwsze, ze cztowiek jest powolany do zycia w prawdzie i milo-
$ci; po drugie, ze kazdy urzeczywistnia siebie przez bezinteresowny dar
zZ 51eb1e samego. Odnosi sie to zaréwno do tych, ktérzy wychowuja, jak i do
tych, ktorzy sa wychowywani. Rowniez i wychowanie jest procesem, w kt6-
rym wzajemna komunia os6b dochodzi do glosu w sposdb szczegodlny.
Wychowawca jest osoba, ktéra »rodzi« w znaczeniu duchowym.
Wychowanie w tym ujeciu moze byé rownocze$nie uwazane za praw-
dziwe apostolstwo. Jest wspdlnym uczestnictwem w prawdzie i miltoSci,
w tym ostatecznym celu, ktory stanowi powolanie czlowieka ze strony
Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego. Rodzicielstwo stwarza sobie tylko wila-
Sciwe wspolistnienie i wspoldzialanie samodzielnych osob. Odnosi sie to w
sposob szczegbdlny do matki, kiedy poczyna sie nowy czlowiek. Pierwsze
miesigce jego bytowania zwigzane z tonem matki stwarzaja szczegblng
wiez, ktéra w znacznej mierze ma juz charakter wychowawczy. Matka juz
w prenatalnym okresie ksztaltuje nie tylko organizm dziecka,
ale posrednio cale jego czlowieczenstwo. Chociaz proces ten
przebiega nade wszystko od matki ku dziecku, to jednak odpowiada mu
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nych cywilizacji obserwujemy, ze na przestrzeni dziejow istnialo
w roznych cywilizacjach wiele czynnikow, ktére nie tylko separo-
waly zwigzek polityki od ludzkiego dobra, ale rowniez faktycznie
czynniki te przyczynialy sie do zaistnienia falszywych antropologii,
de facto antyludzkich form zycials. Ich efektem oddzialywania
bylo czesto oderwanie polityki od jej wlasciwego celu i samego
czlowieka, a takze uczynienie przewaznie panstwa i rzadu jedynym
podmiotem polityki przy jednoczesnym odmawianiu czlowiekowi
sprawstwa politycznego'6. Takie funkcjonowanie polityki prowa-
dzito do osadzenia jej w jakim$ kolektywistycznym podmiocie, co
obserwowali$my nie tylko w bolszewickiej Rosji, ale takze w naro-
dowo-socjalistycznych Niemczech Adolfa Hitlera?”.

zarazem swoisty wplyw majgcego sie narodzi¢ dziecka na matke. Ten
proces obustronny i wzajemny ujawni sie z kolei na zewnatrz po
przyjéciu dziecka na $wiat. Mezczyzna — ojciec nie bierze w tym procesie
bezposredniego udzialu. Powinien sie jednak $wiadomie zaangazowaé
w oczekiwanie majacego sie narodzi¢ dziecka, o ile to mozliwe takze w sa-
mym momencie jego przyjs$cia na $wiat. Dla »cywilizacji miloSci« jest spra-
wa zasadnicza, azeby mezczyzna czul sie obdarzony macierzy-
nstwem kobiety, swojej zony. I to ma z kolei ogromny wplyw na
caly proces wychowawczy. Ogromnie wiele zalezy od tego, czy i w jaki spo-
sOb uczestniczy on w tej pierwszej fazie obdarzania czlowieczenstwem, czy
i jak angazuje swa mesko$¢ i swoje ojcostwo w macierzyiistwo wlasnej
zony. Wychowanie jest wiec przede wszystkim obdarzaniem czlowie-
czenstwem — obdarzaniem dwustronnym. Rodzice obdarzaja
swym dojrzalym czlowieczenistwem nowonarodzonego czlowieka, a ten
z kolei obdarza ich cala nowoscia i §wiezoScia czlowieczenstwa, ktore z soba
przynosi na $wiat. Nie przestaje to by¢ aktualne rowniez w przypadku dzie-
ci uwlomnych i niedorozwinietych fizycznie lub psychicznie. Pod ta postacia
réwniez objawia sie czlowieczenstwo, ktére moze byé wychowawcze i to
w sposob szczegblny” (Jan Pawel 11, List do rodzin, Poznan 1994 art. 16).

15 Zob. 1. Chlodna-Blach, Wychowanie do cywilizacji: jaka filozofia
edukagji?, ,Czlowiek w Kulturze” 28 (2018), s. 234—246.

16 Zob. Jan Pawet 11, List do rodzin, dz. cyt.; P. Skrzydlewski, Blqd
antropologiczny w teoriach spoltecznych, w: Blqgd antropologiczny, red.
A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2003, s. 223—-254; Jan Pawel II,
Encyklika Evangelium vitae, Poznan 1995, art. 12.

17 Zob. A. Szymanski, Bolszewizm jako praqd kulturowy i cywilizacyj-
ny, w: Kultura i cywilizacja, Lublin 1937, s. 197—233; L. Halban, Naro-
dowy socjalizm jako przejaw cywilizacyjny, w: tamze, s. 288—305.
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Za Janem Pawlem II zwr6émy zatem nasza uwage na te czyn-
niki, ktore faktycznie odpowiadaja za deformacje polityki, two-
rzenie antyludzkich form zycia zbiorowego, czynniki na ktore
musi i powinna odpowiedzie¢ pedagogika spoleczna. Poznanie
i opisanie tych czynnikéw wydaje sie by¢ niezwykle wazne dla
calej kultury i formacji czlowieka.

Zagrozenie deformacji
rozumu czlowieka

Dla czlowieka jako bytu rozumnego, dziatajacego na mocy swego
poznania i dzialania wolnej woli, konieczne zawsze staje sie
usprawnienie rozumu nie tylko do logicznych operacji, ale takze
do znajomoéci i rozumienia prawdy.

Gdy czlowiekowi odbierze sie prawde, wszelkie proby wyzwolenia
go staja sie calkowicie nierealne, poniewaz prawda i wolnos¢ albo
istnieja razem, albo tez razem marnie ging!8.

Dziedzing, ktora to umozliwia jest ludzkie poznanie, w tym
takze to spelniane na polu nauki, jednakze jak podkreslat to Jan
Pawel I1:

Niestety, nauka, w nastepstwie decyzji politycznych, ktore okresla-
ja kierunek badan i jej zastosowanie, bywa czesto wykorzystywana
wbrew jej pierwotnemu przeznaczeniu, ktoérym jest rozwoj osoby
ludzkiej. Niezbedne staje sie zatem odzyskanie powszechnej $wia-
domoéci prymatu warto$ci moralnych, ktére sa warto$ciami osoby
ludzkiej jako takiej. USwiadomienie sobie na nowo ostatecznego
celu zycia i jego podstawowych wartoéci jest wielkim zadaniem
dnia dzisiejszego, majacym na celu odnowe spoleczenstwa. Tylko
$swiadomos§¢ prymatu tych wartoSci pozwoli na takie wykorzystanie

18 FR 9.
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ogromnych mozliwosci, jakie nauka ztozyla w rece czlowieka, ktore
bedzie naprawde nastawione na rozwoj osoby ludzkiej w calej jej
wewnetrznej prawdzie, w jej wolno$ci i godnoSci. Nauka winna
sprzymierzy¢ sie z madroécia. [...] Epoka nasza bardziej niz
czasy ubiegle potrzebuje takiej madros$ci, ktéra by
wszelkie rzeczy nowe, jakie czlowiek odkrywa, czynila
bardziej ludzkimi. Przyszlym losom $wiata grozi bowiem
niebezpieczenstwo, jesli ludzie nie stana sie madrzejsi.
Ksztaltowanie sumienia moralnego, ktére uzdalnia kazdego czlo-
wieka do osadzania i do rozpoznania wlasciwych sposobow urze-
czywistniania siebie wedle swej pierwotnej prawdy, staje sie wyma-
ganiem nieodzownym i pierwszoplanowym19.

By jednak to moglo mie¢ miejsce czlowiek nie tylko musi znac
prawde o sobie, ale takze tej prawdy chcieé, nig zy¢ i ja uobecniaé
nie tylko w swym zyciu indywidualnym, ale takze w dzialaniach
skladajacych sie na polityke20. Innymi stowy, za Janem Pawlem 1T
nalezy dostrzec, ze pedagogika spoleczna zawsze bedzie stala

9 FC8.

20 Juz Arystoteles bronit tezy, ze ,,Rzeczy, w ktore jesteSmy wyposaze-
ni do zycia, jak np. cialo i to, co nalezy do ciala, stuza jako pewne narzedzia,
a poslugiwanie sie nimi jest niebezpieczne: ci bowiem, ktorzy sie nimi
postuguja w niewlasciwy sposob, uzyskuja skutek odwrotny. Nalezy przeto
dazy¢ do zdobycia tej wiedzy [filozoficznej] i postuzy¢ sie nia w sposob wla-
$ciwy; dzieki niej bowiem zrobimy dobry uzytek z tych wszystkich
narzedzi. Musimy wiec sta¢ sie filozofami, jesli chcemy dobrze rzadzi¢
panstwem i pozytecznie przezy¢ zycie” (Arystoteles, Zacheta do filozofii,
frg. 8). ,Istnieja rozne rodzaje wiedzy: jest taka, ktéra tworzy w zyciu rze-
czy pozyteczne, i taka, ktora uczy, jak z nich korzystac; jeden [rodzaj wie-
dzy] jest stuzebny, inny kierujacy; z tym drugim, jako bardziej autoryta-
tywnym, wiaze sie prawdziwe dobro. Jezeli za$ ten tylko rodzaj wiedzy
zapewnia poprawno$¢ sadow, postuguje sie rozumowaniem i ujmuje dobro
jako calo$é, a jest nig filozofia, ktéra moze sie postugiwac wszystkimi inny-
mi rodzajami wiedzy i kierowa¢ zgodnie z zasadami natury, powinni$my
przeto usilnie zabiega¢ o to, azeby stac sie filozofami, bo tylko filozofia
zawiera w sobie prawdziwe sady i bezbledna madros¢ zalecajaca, co nalezy
czynié, a czego nie nalezy” (tamze, frg. 10); Arystoteles, Zacheta do filozo-
fii, w: tenze, Zacheta do filozofii. Fizyka, przel. K. Le$niak, Warszawa
2010.
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przed usprawnianiem intelektualnym czlowieka, usprawnianiem
takze moralnym, do poznawania prawdy i laczenia tegoz pozna-
nia z madroscia, a nie tylko skutecznoScia, zyskiem czy dorazna
korzyécig lub przyjemnos$cia. Gdy ludzie przestaja by¢ madrzy
inie cenig u siebie i innych madros$ci, w tym poznawania prawdy
musi w zyciu zbiorowym pojawia¢ sie defektowna i czesto wrecz
antyludzka forma zycia2!.

Znajomo$c dziejow cywilizacji ukazuje, ze tam, gdzie z polity-
ki zostal usuniety i zmarginalizowany czlowiek z jego decyzjami
i prawym sumieniem, tam, gdzie polityka stala sie swoistg gra
kierowana przez czynniki pozaosobowe, ideologiczne, instytucjo-
nalne (np. partie, rzady, kasty i inne) — dochodzilo zazwyczaj do
tworzenia sie systemow totalitarnych22. Ich istota sprowadzala
sie nie tylko do pozbawienia osoby ludzkiej jej podmiotowosci
w polityce, ale takze faktycznie zmierzala do wytworzenia takiego
zewnetrznego porzadku spoteczno-politycznego, w ktorym decy-
zje ludzi faktycznie stawaly sie czyms$ zbednym, wrecz ,nieistnie-
jacym”23. W ten sposob osoba ludzka pozbawiona podmiotowosci

21 Warto w tym kontekscie zauwazy¢, ze kazde pokolenie stoi przed
koniecznoécia zabezpieczenia siebie i innych przed ghupota, bo ta czesto
staje sie przyczyna realnego zta osob i catego zycia zbiorowego. O tym pisal
rowniez F. Koneczny, wskazujac, ze ,bezsilne jest zto w zyciu zbiorowym,
dopOki nie urzadzi z siebie imitacji dobra, azeby moc wytudzi¢ wspotprace
obywateli pragnacych dobra. Dlatego w zyciu zbiorowym glupota (a choé-
by tylko naiwno$¢) jest gorsza od samego zla, nie byloby bowiem zla w zy-
ciu publicznym, gdyby nie znajdowalo oparcia pomiedzy dobrymi, gdyby
nie bylo przyjmowane w najlepszej mysli [...]. Nigdy zli niczego nie utwo-
rza bez pomocy dobrych, wiec odkad [dobrzy — przyp. méj P.S.) wycofaja
sie z przedsionkéw zla, zlo musi upasé”, F. Koneczny, Tio polityczne rene-
sansu wloskiego, ,My$l Narodowa”, R. 10, nr 21, 25.05.1930, S. 327—-329.

2270b. F. Koneczny, O wielosci cywilizacji, Krakéw 1935; tenze,
Elephiantiasis prawodawcza, ,,Cztowiek w Kulturze” 11 (1998), s. 273—
—281; tenze, Potrojna walka o byt, ,Czlowiek w Kulturze” 15 (2003),
s. 309—312; tenze, Panstwo 1 prawo w cywilizacji lacinskiej, Komoroéw
1997, s. 19—38.

23 Jak podkreslal Jan Pawel II ,Nasz wiek XX byt okresem szczeg6l-
nych gwaltéw zadawanych ludzkim sumieniom. W imie totalitarnych ideo-
logii miliony ludzi zmuszano do dzialan niezgodnych z ich najgtebszymi
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sprawczej na polu zycia publicznego stawala sie co najwyzej ,two-
rzywem”, elementem i cze$cig niesamodzielng, podlegla jakiemu$
»~wazniejszemu od niej” podmiotowi. Podmiot ten tworzyl polity-
ke, za nia odpowiadal, czyniac w praktyce z konkretnych osoéb
ludzkich i calych spotecznosci materie do swych projektow i dzia-
lan.

Odpodmiotowienie czlowieka w zyciu zbiorowym przez osla-
bianie w ludziach rozumu, nihilacja decyzji ludzi, nie jest dla zbio-
rowosci, tym bardziej uzbrojonej w narzedzia dajace przewage
iwladze, narzedzia panstwowe — czym$ rzadkim i trudnym.
W praktyce zycia zbiorowego sprowadza sie do odseparowania
ludzkiego rozumu od znajomosci prawdy. Jest to droga do utraty
przez ludzi zdolnosci do zycia racjonalnego. Spekia sie to w spo-
lecznosciach totalitarnych przez ideologizacje i manipulacje sys-

przekonaniami. Wyjatkowo bolesne do§wiadczenia ma pod tym wzgledem
cala Europa Srodkowowschodnia. Pamietamy ten okres zniewalania
sumien, okres pogardy dla godnosci czlowieka, cierpien tylu niewinnych
ludzi, ktérzy wlasnym przekonaniom postanowili by¢ wierni. Pamietamy,
jak doniosla role odegral w tamtych trudnych czasach Kosci6l jako obronca
praw sumienia —i to nie tylko ludzi wierzacych! Zadawali$émy sobie w tam-
tych latach pytanie: ,,Czy moze historia plyngé przeciw pradowi sumien?”
Za jaka cene ,moze”? Wlasnie: za jaka cene?... Tq cena sa, niestety, glebo-
kie rany w tkance moralnej narodu, a przede wszystkim w duszach
Polakow, ktore jeszeze sie nie zabliznily, ktore jeszcze dlugo trzeba bedzie
leczy¢. O tamtych czasach, czasach wielkiej proby sumien trzeba pamietaé,
gdyz sa one dla nas stale aktualna przestroga i wezwaniem do czujnosci:
aby sumienia Polakéw nie ulegaly demoralizacji, aby nie poddawaly sie
pradom moralnego permisywizmu, aby umialy odkry¢ wyzwalajacy cha-
rakter wskazan Ewangelii i Bozych przykazan, aby umialy wybiera¢, pami-
etajac o Chrystusowej przestrodze: ,,C6z bowiem za korzy$¢ stanowi dla
czlowieka zyskaé $wiat caly, a swoja dusze utraci¢? Bo c6z moze daé czlo-
wiek w zamian za swoja dusze?” (Mk 8,36—37). Wbrew pozorom, praw
sumienia trzeba broni¢ takze dzisiaj. Pod hastami tolerancji, w zyciu
publicznym i w Srodkach masowego przekazu szerzy sie nieraz wielka,
moze coraz wieksza nietolerancja. Odczuwaja to boles$nie ludzie wierzacy.
Zauwaza sie tendencje do spychania ich na margines zycia spolecznego,
o$miesza sie i wyszydza to, co dla nich stanowi nieraz najwieksza Swieto$¢.
Te formy powracajacej dyskryminacji budza niepokéj i musza dawaé wiele
do myslenia” Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na
wzgébrzu ,Kaplicowka”, Skoczow, 22 maja 1995, s. 844—845.
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temem edukacji, nauki, spolecznej komunikacji. W miejsce praw-
dy do ludzkich intelektow trafiaja zazwyczaj pozadane przez czyn-
niki sprawujace wladze tresci i idee, ktore nie dajg ludziom ani
mozliwosci zycia racjonalnego, ani dojrzalosci, ani autonomii
oraz samowystarczalno$ci naleznej czlowiekowi24. Ludzkie Zycie
wewnetrzne karmione bywa tu fikcjami i narracjami, mitami
i utopijnymi projektami, ktére w praktyce niszczac rozum znie-
walaja25,

Za Janem Pawlem II warto dostrzec, ze w takich zbiorowo-
Sciach czlowiek ze zniszczonym i czesto zideologizowanym rozu-
mem w koncu zaczyna kwestionowac¢ sensowno$¢ swego istnie-
nia, a takze istnienia swej rodziny oraz rodzicielstwa, czego wyra-
zem staja sie pojawiajace sie w nim pytania

czy warto zy¢, czy tez nie byloby lepiej w ogole sie nie narodzic [...];
czy godzi sie powolywa¢ innych do zycia, skoro by¢ moze beda oni
zlorzeczy¢, ze wypadlo im istnie¢ w okrutnym Swiecie, ktorego
grozy nie mozna nawet przewidzie¢. Inni mniemaja, ze jedynie do
nich nalezg korzySci plynace z techniki, wykluczajac pozostalych
ludzi, ktérym narzucaja Srodki antykoncepcyjne albo jeszcze gorsze
metody. Jeszcze inni, zniewoleni mentalnos$ciag konsumpeyjna i po-
chlonieci calkowicie staraniem o ciagle zwiekszanie dobr material-
nych, dochodza w konicu do tego, Ze juz nie rozumieja duchowego
bogactwa nowego zycia ludzkiego i odrzucajg je20.

Innymi slowy plynace ze strony zycia spolecznego, kultury
imediow, sztuki przeslanie prowadzi do dewastacji czlowieka
i zaistnienia ,,cywilizacji §mierci”. Cywilizacja ta ma swoje uprzy-
czynowanie w niszczeniu w osobie ludzkiej jej rozumnosci i zgo-
dzie na brak u ludzi madros$ci. Dlatego zdaniem Jana Pawta II

24 Zob. P. Jaroszynski, Ideologia, w: Powszechna encyklopedia filozo-
fii, red. A Maryniarczyk, t. 4, Lublin 2003, s. 731—734.

25 Zob. Kiere$ H., Trzy socjalizmy. Tradycja taciiiska wobec moderni-
zmu 1 postmodernizmu, Lublin 2000.

26 FC 30.
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Czlowiek slusznie sie leka, ze moze pa$¢ ofiara nacisku, ktory
pozbawi go wewnetrznej wolnosci, mozliwoéci wypowiadania
prawdy, o jakiej jest przekonany, wiary, ktora wyznaje, mozliwoSci
shuchania glosu sumienia, ktory wskazuje prawa droge jego
postepowaniu. Srodki bowiem techniczne, ktérymi dysponuje
wspolcezesna cywilizacja, nie tylko kryja w sobie mozliwos$ci samo-
zniszczenia na drodze konfliktu militarnego, ale takze mozliwoSci
«pokojowego» ujarzmienia jednostek, Srodowisk, calych spolecz-
nosci i narodéw, ktore z jakiegokolwiek powodu moga uchodzi¢ za
niewygodne tym, ktorzy dysponuja odno$nymi $rodkami i sa goto-
wi postugiwaé sie nimi bez skrupuléow. Trzeba takze pamietac, ze
istnieja wcigz jeszcze na Swiecie tortury, bezkarnie stosowane,
ktorymi systematycznie postluguja sie wladza jako narzedziem
panowania lub politycznego ucisku. Tak wiec obok swiadomosci
zagrozenia biologicznego ro$nie $wiadomo$¢ innego zagrozenia,
ktore bardziej jeszcze niszezy to, co istotowo ludzkie, co najscislej
zwigzane z godno$cia osoby, z jej wewnetrznym prawem do praw-
dy i do wolnosci. A to wszystko rozgrywa sie na rozlegltym tle tego
gigantycznego wyrzutu, ktérym dla ludzi i spoteczenstw zasobnych,
sytych, zyjacych w dostatku, holdujacych konsumpcji i uzyciu musi
by¢ fakt, ze w tej samej rodzinie ludzkiej nie brak takich jednostek,
takich grup spolecznych, ktére gloduja. Nie brak malych dzieci,
ktore umieraja z glodu na oczach swoich matek. Nie brak w r6znych
czeSciach Swiata, w roznych systemach spoleczno-ekonomicznych,
calych obszaréw nedzy, uposledzenia, niedorozwoju. Ten fakt jest
powszechnie znany. Stan nieréwnoéci pomiedzy ludzmi i ludami
nie tylko sie utrzymuje, ale powieksza. Wciaz wypada bytowaé obok
tych, ktdrzy sa zasobni i obfituja, takim, ktérzy zyja w niedostatku,
ktoérzy przymieraja w nedzy, a czasem po prostu umieraja z glodu;
liczba tych ostatnich idzie w miliony, w dziesigtki i setki milionow.
W zwiazku z tym 6w niepokoj moralny musi sie jeszcze poglebiac.
Najwidoczniej istnieje jaka$ gleboka wada, albo raczej caly zespot
wad, caly mechanizm wadliwy, u podstaw wspolczesnej ekonomii,
u podstaw calej cywilizacji materialnej, ktory nie pozwala rodzinie
ludzkiej oderwac¢ sie niejako od sytuacji tak radykalnie niesprawie-
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dliwych. Taki obraz §wiata wspoéltczesnego, w ktorym tak wiele jest
zla zaréwno fizycznego, jak moralnego, Swiata uwiklanego w prze-
ciwienstwa i napiecia, pelnego rownocze$nie zagrozen skierowa-
nych przeciw ludzkiej wolnosci, sumieniu, religii, ttumaczy 6w nie-
pokdj, ktory staje sie udziatem wspolezesnego cztowieka. Niepokoj
6w zywia nie tylko ci, ktorzy sa uposledzeni czy zniewoleni, ale
takze ci, ktorzy korzystaja z przywilejow bogactwa, postepu czy wia-
dzy. I chociaz nie brak i takich, ktorzy staraja sie nie widzie¢ przy-
czyn tego niepokoju lub tez przeciwdzialaja przy pomocy doraznych
srodkow, jakie oddaje w ich rece technika, bogactwo czy wladza —
to, jednakze w glebszym ludzkim odczuciu niepokoj 6w siega dalej
od wszystkich $§rodkéw doraznych. Dotyczy on, jak na to trafnie
wskazaly analizy Soboru Watykanskiego II, podstawowych spraw
calej ludzkiej egzystencji. Jest to niepokdj zwigzany z samym sen-
sem istnienia czlowieka i catej ludzkosci — niepokéj siegajacy ja-
kich$ decydujacych rozstrzygnie¢, ktore zdaja sie sta¢ przed rodza-
jem ludzkim?27.

Zagrozenie demoralizacji
cztowieka i spotecznosci

Za Janem Pawlem II musimy zauwazy¢, ze anihilacja podmioto-
wosci cztowieka w polityce, w ogdlnosci zyciu zbiorowym doko-
nuje sie takze przez zepsucie moralne ludzi. Zepsuciu temu po-
winna stawi¢ skuteczny opor pedagogika spoleczna, aby nie two-
rzyla sie w przestrzeni zycia zbiorowego ,cywilizacja $§mierci”28.
Jak jednak to rozumie¢?

27 DM 11.

28 Warto tu przywolaé sformulowania Jana Pawta II, w ktorych wska-
zuje, ze ,,Stworca chcial, aby czlowiek, Zzywy obraz Boga, byl krolem i pa-
nem. «Bog uczynil czlowieka — pisze $w. Grzegorz z Nyssy — w taki sposob,
aby mogl on sprawowac swa funkgcje krola ziemi [...]. Czlowiek zostal stwo-
rzony na podobienstwo Tego, ktdry rzadzi wszech§wiatem. Wszystko to
wskazuje, ze od samego poczatku jego natura nosi znamie krolewskos$ci
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Nalezy bowiem pamietac, ze dla czlowieka wlaéciwym sposo-
bem jego dzialania jest realizacja czynu dzieki wcze$niejszej od
samego czynu decyzji. Decyzja jako akt ludzki jest w swej istocie
zawsze pewna ,synteza”, owocem dzialania w czlowieku jego
rozumu i woli29. Jej wykonanie, zalezy nie tylko od rozumu czlo-
wieka (wiedzy, madroSci, inteligencji), ale takze od woli, od jej
prawosci i przywiazania woli do dobra.

Deprawacja woli, zlo moralne, ogélnie wady moralne — odbie-
rajg czlowiekowi sile do czynienia dobra do dokonywania wlasci-
wych aktow decyzyjnych, czyniac czesto z jego woli jedynie przy-
czyne zachcianek, dzialan niestalych, a nawet czesto przywiaza-
nych i nakierowanych na dobra pozorne, czy nawet co$, co jest
obiektywnie zlem3°. Za ta deprawacja, zdaniem papieza, stoi

[...]. Takze czlowiek jest krolem. Stworzony, aby panowaé nad Swiatem,
otrzymal podobienistwo do krola wszech$wiata, jest zywym obrazem, ktory
przez swoja godno$é uczestniczy w doskonato$ci Boskiego wzoru».
Czlowiek — powolany, aby by¢ plodnym i rozmnaza¢ sie, by czyni¢ sobie
ziemie poddana i panowaé¢ nad wszystkimi istotami nizszymi od niego
(por. Rdz 1,28) — jest krolem i panem nie tylko rzeczy, ale takze i przede
wszystkim samego siebie, a w pewnym sensie zycia, ktore zostalo mu dane
i ktore moze przekazywac przez dzielo rodzenia, wypeliane w miloéci
iz poszanowaniem dla zamystu Bozego. Nie jest to jednak panowanie
absolutne, ale stuzebne — rzeczywisty odblask jedynego i nieskonczone-
go panowania Boga. Dlatego czlowiek powinien je wypelmia¢ z madro-
$cia i mito$cia, uczestniczac w niezmierzonej madrosci i mitoéci Boga.
Dokonuje sie to przez postuszenstwo Jego Swietemu Prawu: postuszenstwo
wolne i radosne (por. Ps 119 [118]), ktorego Zrodtem i pokarmem jest $wia-
domo$¢, ze przykazania Panskie sg darem taski, powierzonym cztowiekowi
tylko i wylacznie dla jego dobra, aby strzec jego godnosci osobowej i pro-
wadzi¢ go do szczeScia. Czlowiek nie jest absolutnym wladcg i samowol-
nym sedzig rzeczy, a tym bardziej zycia, ale jest «slugg planu ustalonego
przez Stworce» — i na tym polega jego niezréwnana wielko$é. Zycie zosta-
je powierzone czlowiekowi jako skarb, ktérego nie wolno mu roztrwonic
ijako talent do wykorzystania. Czlowiek musi sie z niego rozliczy¢ przed
swoim Panem (por. Mt 25,14—30; Lk 19, 2—27)” (EV 52).

29 Zob. M. A. Krapiec, Decyzja, w: Powszechna encyklopedia filozofit,
red. A. Maryniarczyk, t. 2, Lublin 2001, s. 442—444.

30 Zob. Z. Panpuch, Arete, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red.
nacz. A. Maryniarczyk, t. 1, Lublin 2000, s. 318—325.
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czesto indywidualistyczna antropologia, odwolujaca sie do libera-
lizmu i egoizmu. Antropologia ta wraz z zlaczona z nig etyka i pe-
dagogika

prowadzi do glebokiego znieksztalcenia zycia spotecz-
nego. Jezeli promocja wlasnego «ja» jest pojmowana w katego-
riach absolutnej autonomii, prowadzi nieuchronnie do negacji dru-
giego czlowieka; jest on postrzegany jako wrog, przed ktérym trze-
ba sie broni¢. W ten sposob spoleczenistwo staje sie zbiorowoscia
jednostek zyjacych obok siebie, ale nie polaczonych wzajemnymi
wiezami: kazdy pragnie zrealizowaé swoje cele niezaleznie od
innych czy wrecz dazy do wlasnych korzyéci kosztem innych.
Jednakze fakt, ze takze inni maja podobne dazenia, zmusza do
poszukiwania jakiej$ formy kompromisu, jezeli spoleczenstwo ma
zagwarantowac¢ kazdemu mozliwie jak najwiecej wolnoéci. W ten
sposob zanika wszelkie odniesienie do wspolnych wartosci i do
prawdy absolutnej, uznawanej przez wszystkich: zycie spoleczne
zostaje wystawione na ryzyko calkowitego relatywizmu.
Wszystko staje sie wowczas przedmiotem umowy i ne-
gocjacji; takze owo pierwsze z podstawowych praw, jakim jest
prawo do zycia31.

Czlowiek bez prawej i silnej woli, ztaczonej z prawym i dobrze
uksztaltowanym rozumem - staje sie zazwyczaj ,marionetka”
zycia zbiorowego, czesto zniewolong od wewnatrz swymi wadami,
wykorzystywana przez czynniki zewnetrzne. Dlatego zdaniem
Jana Pawta IT w zyciu zbiorowym tworzy sie ,.cywilizacja spisku
przeciwko zyciu czlowieka”, w ktorej

mozna mowi¢ w pewnym sensie o wojnie silnych przeciw bezsil-
nym: zycie, ktére domaga sie wiekszej zyczliwo$ci, mitoSci i opieki,
jest uznawane za bezuzyteczne lub traktowane jako niezno$ny
ciezar, a w konsekwencji odrzucane na rézne sposoby. Czlowiek,

31EV 20.
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ktory swoja choroba, niepelnosprawnoécia lub — po prostu — sama
swoja obecnoécia zagraza dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczaje-
niom os6b bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako wrog,
przed ktorym nalezy sie broni¢ albo ktérego nalezy wyeliminowac.
Powstaje w ten sposob swoisty spisek przeciw zyciu. Wciaga
on nie tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indywidualnych,
rodzinnych i spolecznych, ale siega daleko szerzej i zyskuje wymiar
globalny, naruszajac i niszczac relacje laczace narody i panstwa32.

Gdzie jednak jest ostateczna przyczyna tego zepsucia moral-
nego, prowadzacego do realnej utraty przez ludzi naleznej im
podmiotowosci w zyciu zbiorowym? Jest nig, zdaniem papieza,
dezercja czlowieka od Pana Boga, zerwanie z Nim wiezi oraz ode-
rwanie czlowieka od jego wlasnej natury, sposobu zycia i istnie-
nia. Papiez wyjasnial:

Trzeba dojé¢ do sedna dramatu, jaki przezywa wspolczesny czlo-
wiek: jest nim oslabienie wrazliwo$ci na Boga i czlowie-
ka, zjawisko typowe w kontekscie spotecznym i kulturowym, zdo-
minowanym przez sekularyzm, ktérego wplywy przenikaja nawet
do wnetrza wspolnot chrzescijanskich i wystawiajg je na probe.
Kto poddaje sie oddzialywaniu tej atmosfery, latwo moze sie zna-
lez¢ w zamknietym kole, ktore weigga go niczym straszliwy wir:
tracac wrazliwo$§¢é na Boga, traci sie takze wrazliwos§¢
na czlowieka, jego godnos$é i zycie; z drugiej strony, systema-
tyczne lamanie prawa moralnego, zwlaszcza w powaznej materii
poszanowania zycia ludzkiego i jego godnosci, prowadzi stopniowo
do swoistego ostabienia zdolno$ci odczuwania ozywczej i zbawczej
obecnosci Boga33.

Pedagogika spoleczna zmierzajac do przezwyciezenia w lu-
dziach demoralizacji staje sie w istocie rzeczy formacja czlowieka
do afirmacji prawa do zycia kazdej istoty ludzkiej, a takze istot-

32EV 12.
33 EV 21.
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nym $rodkiem zmierzajacym do przezwyciezenia powaznego
Smiertelnego zagrozenia. Czym jednak to zagrozenie jest?
Zdaniem papieza

polega ono na zatarciu granicy miedzy dobrem a zlem
w sprawach dotyczacych fundamentalnego prawa do zycia.
Znaczna cze$¢ dzisiejszego spoleczenstwa okazuje sie, niestety,
podobna do tego, ktére opisuje Sw. Pawel w Liécie do Rzymian.
Sklada sie zludzi, ktérzy przez nieprawo$¢ nakladaja
prawdzie peta (1,18): odwracajac sie od Boga i mniemajac, ze
moga zbudowa¢ ziemska spoteczno$é bez Niego, znikczemnieli
w swoich my$lach,takze za¢mione zostalo bezrozumne
ich serce (1,21); podajac sie za madrych, stali sie glu-
pimi (1,22), dopuszczaja sie czyndow zastugujacych na §mierc¢i nie
tylko je popelniajg, ale nadto chwalg tych, ktorzy je
czynia (1,32). Jezeli sumienie, ktdre jest okiem dajacym $wiatto
duszy (por. Mt 6,22—23), nazywa zlo dobrem, a dobro zlem
(por. Iz 5,20), znaczy to, ze weszlo juz na droge niebezpiecznej
degeneracji i calkowitej §lepoty moralnej34.

Degeneracja ta i Slepota moralna prowadzi cale zycie zbiorowe
do tworzenia ,cywilizacji $mierci”. Jej fundamentem jest niena-
wis¢, tak do Pana Boga jak i czlowieka, czego dowodem sa choéby
stowa czolowego bolszewika, zajmujacego sie w Rosji Radzieckiej
z racji funkcji rzadowych organizacja edukacji i zyciem kultural-
nym — Anatola Eunaczarskiego (1875-1933). Warto tu przywolaé
sformulowania tego marksisty, ktory wprost dowodzil, ze nalezy
nienawidzi¢ chrzeécijan i Boga. Pisal on:

Nienawidzimy chrze$cijanstwa i chrze$cijan. Nawet najlepszych
z nich winni$my traktowaé jako najgorszych wrogéw. Uczg oni mi-
tosci blizniego i milosierdzia, a wiec tego, co sie sprzeciwia naszym
zasadom. Mito$¢ chrzeScijanska jest przeszkoda w rozwoju rewolu-

34 EV 24.
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¢ji. Precz wiec z milto$cia blizniego! Czego nam trzeba? Nienawisci!
Musimy umie¢ nienawidzi¢! Tylko za te cene zdobedziemy Swiat35.

Nie tylko kolektywizm marksistowski wprowadzat w dziedzi-
nie wychowania i zycia spolecznego nietad i deprawacje. Takze
indywidualistyczny i egotyczny liberalizm stawal sie zaczynem
zepsucia i to nie tylko moralnego, ale tego, ktére w miejsce Boga
wprowadza absolutnie wolng i autonomiczng jednostke ludzka.
Jan Pawet IT wyjasniat:

Czlowiek dazy do dobra, ale jest rowniez zdolny do zla; potrafi
wznie$¢ sie ponad swoja dorazng korzy$é, pozostajgc jednak do niej
przywiazany. Porzadek spoteczny bedzie tym trwalszy, im w wiek-
szej mierze bedzie uwzglednial ten fakt i nie bedzie przeciwstawial
korzyéci osobistej interesowi spoleczenstwa jako caloéci, a raczej
szukaé bedzie sposobéw ich owocnej koordynacji. W istocie, tam,
gdzie indywidualny zysk jest przemoca zniesiony, zastepuje sie go
ciezkim systemem biurokratycznej kontroli, ktéry pozbawia czlo-
wieka inicjatywy i zdolnoS$ci tworczej. Gdy ludzie sadza, ze posiedli
tajemnice doskonalej organizacji spolecznej, ktéra eliminuje zlo,
sadza takze, iz moga stosowaé wszelkie $rodki, takze przemoc czy
klamstwo, by ja urzeczywistni¢. Polityka staje sie wowczas ,$wiec-
ka religia”, ktora hudzi sie, ze buduje w ten sposéb raj na ziemi. Zad-
nego jednak wyposazonego w organizacje polityczng spolecze-
nstwa, ktore posiada wlasng autonomie i prawa, nie mozna nigdy
myli¢ z Krolestwem Bozym. Ewangeliczna przypowies¢é o dobrym
nasieniu i chwascie (por. Mt 13, 24—30. 36—43) uczy nas, ze jedy-
nie Bog moze oddziela¢ tych, ktorzy naleza do Krélestwa, od tych,
ktorzy naleza do Ztego, i ze tego rodzaju sad bedzie mial miejsce na
koncu czasdéw. Roszczac sobie prawo do formulowania tego sadu
juz teraz, czlowiek stawia siebie na miejscu Boga i sprzeciwia sie
Jego cierpliwoéci3®.

35 Cyt. za J. Piwowarczyk, Wspélczesne kierunki spoleczne, Krakow
1927, S. 54.
36 CA 25.
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Zagrozenie ubostwem
materialnym i duchowym

Do anihilacji podmiotowoéci czlowieka w polityce, do usuniecia
z czlowieka jego ,,decyzji tworzgcych polityke” i tego, co z tych de-
cyzji powstaje — przyczynia sie takze wazna kategoria mienia, tak
mienia zewnetrznego jakim jest chocby majatek, jak i mienia we-
wnetrznego, odnoszacego sie do bogactwa zycia duchowego,
autentycznie ludzkiego.

Chot¢ czlowiek z racji ubostwa nie traci absolutnie swego
uprawnienia do bycia podmiotem zycia spolecznego, bo to upraw-
nienie zawsze ma na mocy swego osobowego sposobu istnienia, to
jednak nie sposob nie dostrzegaé, ze ,ubo6stwo serca, intelektu
i kieszeni” faktycznie i powaznie uniemozliwia ludziom realna
partycypacje w dzialaniach politycznych, korzystaniu z dobr cywi-
lizacyjnych, tworzenie samej polityki. Te zawsze wymagaja choc
minimalnego posiadania i dysponowania mieniem. Dlatego czlo-
wiek, aby by¢ podmiotem i realnym sprawca polityki nie moze
wiec by¢ absolutnie ubogi, bo ubdstwo tak duchowe jak i mate-
rialne pozbawia czlowieka realnego sprawstwa, mozliwosci spo-
tecznego i czesto zlozonego, dlugotrwalego dzialania, wymaga-
jacego przeciez zawsze uzycia $rodkow, tak intelektualnych, woli-
tywnych, jak i zewnetrznych, materialnych3?. Innymi stowy, pe-
dagogika spoleczna musi zmierzy¢ sie z bieda, tak zawiniong
przez ludzi jak i ta, w ktorg ludzie popadli bez wlasnej winy. Jest
sprawg oczywista, ze bedzie zmierzala do uczynienia czlowieka
odpowiednio uposazonym, bogatym, tak aby faktycznie mogt byc
podmiotem polityki, kim$ samodzielnym i dojrzalym w zyciu ro-
dzinnym, spotecznym. Bogactwo to jednak nie jest celem samym
w sobie, ale koniecznym $rodkiem do dobra czlowieka i do two-
rzenia dobrej polityki, dobrej formy zycia zbiorowego. Z tej racji
pojawiajaca sie w pedagogice spolecznej troska o ,,majetnosé

37 Zob. P. Skrzydlewski, Wolno$é cztowieka w cywilizacji tacinskiej
w yjectu Feliksa Konecznego, Lublin 2013.
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ludzkiego serca, intelektu i kieszeni” zawsze bedzie zlaczona z wy-
chowaniem czlowieka, takze wlasciwych mu kregow zycia spo-
tecznego, do nalezytego uzycia i zabezpieczenia tegoz mienia.
Zdaniem Jana Pawla II, ogalacajac czlowieka z jego stanu
posiadania materialnego czynimy go w istocie rzeczy kims, kto
moze wprawdzie w swym wnetrzu konstytuowaé rézne decyzje,
ale z braku posiadania §rodkéw zewnetrznych — decyzje te staja
sie tylko jakimi$ postulatami ,ducha”, marzeniami czlowieka, nie
tworzacymi realnych pozytywnych zmian w przestrzeni publicz-
nej. Z do$wiadczenia wiemy, ze czesto to ubdstwo ,ducha i kie-
szeni” laczy sie tu z niemoca do czynienia dobra, niemocg do jego
obrony, niemoca dobrego Zzycia rodzinnego i publicznego, naro-
dowego, za to skazuje ono ludzi na bycie pod wladza tych, ktorzy
posiadaja mienie, ktérzy dominuja intelektualnie a takze maja
dostatecznie wiele sit moralnych by sprawowac wladze. W ten spo-
sOb nastepuje takze faktyczne pozbawienie podmiotowoéci czlo-
wieka w zyciu publicznym i niejednokrotnie jego urzeczowienie,
uczynienie z niego ,wlasnosci cudzej”38. Zdaniem Jana Pawta II,
to posiadanie czlowieka przez innych, posiadanie czesto sprowa-
dzajace czlowieka do roli majatku i rzeczy — nie tylko jest czyms,
co sam czlowiek przezywa jako stan swego pohanbienia, ale
w praktyce jest zaczynem funkcjonowania i tworzenia sie tzw.
~cywilizacji $mierci”. ,,Cywilizacja zycia” ta do ktorej ze swej natu-
ry powolany jest kazdy czlowiek, wymaga nie tyle ubostwa w po-
siadaniu, ile prymatu bycia osobowego nad posiadaniem, pryma-
tu osoby nad rzeczami, prymatu dobra moralnego nad technika
i sprawami utylitarnymi, prymatu milosierdzia nad legalistycznie
pojeta sprawiedliwo$cia. Z tych racji, zdaniem Jana Pawla II,
w pedagogice spolecznej nakierowanej na osobowy rozwoj czlo-
wieka nie mozemy postulowac jakiego$ wszechogarniajacego
ludzi stanu ubostwa. Wrecz przeciwnie pedagogika ta zmierza do

38 7. Panpuch, Problem niewolnictwa u Arystotelesa, w: Wiernosé
rzeczywistosci. Ksiega Pamiqtkowa z okazji jubileuszu 50-lecia pracy
naukowej na KUL o. prof. Mieczystawa A. Krgpca, Lublin 2001, s. 509—
—526.
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wychowania oséb i spolecznosci do posiadania i bogactwa, widzac
w nim $rodek do rozwoju wlasnego i innych ludzi. Nie ma w tej
pedagogice pochwaly biedy zawinionej, zwanej w jezyku potocz-
nym ,dziadostwem”. Jest za to nacisk na formacje cnét spolecz-
nych solidaryzmu, sprawiedliwosci i miloéci spotecznej39. Dla-
tego tez Jan Pawel II wyjasnial, ze solidarnoé¢ jako cnota spo-
leczna nie jest

tylko nieokreslonym wspoéltczuciem czy powierzchownym rozrzew-
nieniem wobec zla dotykajacego wielu oso6b, bliskich czy dalekich.
Przeciwnie, jest to mocna i trwala wola angazowania sie na rzecz
dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem
jesteémy naprawde odpowiedzialni za wszystkich. Wola ta opiera sie
na gruntownym przekonaniu, ze zahamowanie pelnego rozwoju jest
spowodowane zadza zysku i owym pragnieniem wladzy, o ktéorym
byla mowa. Takie ,postawy” i ,struktury grzechu” zwalczyé mozna
jedynie — zakladajac pomoc laski Bozej — postawe diametralnie
przeciwng: zaangazowaniem dla dobra bliZniego wraz z gotowoScig
ewangelicznego ,zatracenia siebie” na rzecz drugiego zamiast wyzy-
skania go, ,sluzenia mu” zamiast uciskania go dla wlasnej korzysci
(por. Mt 10,40—42; 20,25; Mk 10,42—45; £k 22,25—-27)40,

Innymi stowy pedagogika spoleczna musi zawsze zmierzac¢ do
aktow milosierdzia, do ksztaltowania w ludziach tworzacych zycie
spoteczne postaw i czynéw milosierdzia. Jako osoba zwigzana

39 ,Jan Pawet II wszechstronnie rozwija nauke o potrzebie cndt spo-
lecznych dla dobra ladu moralnego i pokoju we wspolczesnym $wiecie.
Czyni to przede wszystkim w encyklikach, m.in.: Dives in misericordia
(1980), Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987), w adhor-
tacji apostolskiej Christifideles laici (1988), w Katechizmie KoSciola
Katolickiego (1992) oraz licznych oredziach i przeméwieniach. Nauczanie
Jana Pawla II o sprawiedliwo$ci jest bardzo rozlegle. Jak sam stwierdza:
sprawiedliwo$¢ ma wiele odniesienn i wiele form”, S.E. Do-
brzanowski, Cnoty spoleczne, w: Encyklopedia nauczania spotecznego
Jana Pawtla II, red. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 69.

40 SRS 38.
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wiara w Pana Boga, Jan Pawel II bedzie ukazywal w pedagogice
tej konieczno$¢ jej dopelmienia przez dary Boga, ktore nie
zastepuja ani ludzkiego sprawstwa, ani nie pomniejszaja zashug
tych, ktorzy $wiadcza akty milosierdzia. Pamietajmy jednak, ze to
Swiadczenie aktami miltosierdzia wobec o0s6b dotknietych
ubdéstwem musi mie¢ charakter racjonalny i dobry moralnie.
Oznacza to w praktyce, ze nalezy uwalnia¢ od biedy bliznich tylko
mieniem (majatkiem wlasnym), dobrowolnie, majac na uwadze
takze hierarchie obowigzkéw i miloSci4l. Wazne jest tu takze
dostrzezenie, ze dawanie w potrzebie dobra blizniemu ze swego
mienia — wymaga uprzednio jego posiadania. Tak w aktach mito-
sierdzia jak i calym zyciu moralnym obowiazuje zasada nemo dat
quod non habet (nikt nie da tego czego sam nie posiada, czym
sam nie dysponuje, nie wlada). Dawanie cudzej wlasnoéci innym
ludziom, nawet znajdujacym sie w potrzebie, bez uszanowania
porzadku moralnego i praw os6b do swego mienia, obcigzone jest
przewaznie zlem i krzywda. Prowadzi takze czesto do zniszczenia
daru, ktory bywa nieszanowany i zle uzywany przez tych, ktorzy
weszli w jego posiadanie. Prowadzi zatem nie tylko do krzywdy
tych, ktorzy zostali ogoloceni ze swego mienia, ale takze do zubo-
zenia calego spoleczenstwa. To zubozenie, tak dobrze znane
w spoleczno$ciach tworzonych w oparciu o ideologie komuni-

41 Interesujaco problem solidaryzmu klasycznego — jako pewnej posta-
ci milo$ci blizniego, polaczonej ze wspolpraca oraz odpowiedzialnoécia za
los drugiego czlowieka — opisywal H. Romanowski, Solidaryzm. Nowa
teorja etyczna i spoleczno-ekonomiczna, Warszawa 1909. W swej pracy,
gléwnie za sprawa mySlicieli francuskich, katolickich, zwrécil uwage na
pojawienie sie tzw. solidaryzmu nowozytnego, ktorego podstawami ide-
owymi sa: egoizm, utylitaryzm i hedonizm, materializm i ateizm.
Solidaryzm ten w ,otoczce” liberalny lub kolektywistyczny przyczynia sie
do ruiny filaréw zycia cywilizacji zachodniej, tamiac przede wszystkim
sprawiedliwo$¢é oraz promujac w roznych postaciach antypersonalistyczny
wzorzec dzialania. Jest przejawem i narzedziem utopizmu. Na temat filo-
zoficznego rozumienia solidaryzmu zob. M. Piechowiak, Solidarnosé —
w poszukiwaniu ideowej tradycji interpretacji kategorii konstytucyjnej,
w: W poszukiwaniu nowych form solidaryzmu spotecznego, t. 1: Idea soli-
daryzmu we wspolczesnej filozofii prawa i polityki, red. A. Labno, War-
szawa 2012, s. 145—185.
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styczne i socjalistyczne, prowadzi najczeSciej wszystkich do
miedzy i wielu cierpien, a tym samym do niemocy w dziedzinie
realnego sprawstwa na polu zycia publicznego (polityki). Tworzy
takze fikcje sprawiedliwo$ci, rownoéci, braterstwa, tadu, prawa,
porzadku, dobrobytu. Fikcja ta zyja i probuja ja urzeczywistnic
wszystkie utopie, niezaleznie od swego ideowego fundamentu.
Ich realnym efektem istnienia sa czesto totalitaryzmy oraz syste-
my wielkiego zniewolenia i ponizenia czlowieka, ktore wprawdzie
literalnie gloszg wolnos$é, lecz faktycznie zniewalaja. Ubostwo,
zazwyczaj wielorakie i zlozone, staje sie zatem nie tylko przyczy-
ng wykluczenia czlowieka z jego sprawstwa w polityce, ale takze
posrednio przyczynia sie do istnienia niewolnictwa. Przy-
pomnijmy tu, ze niewolnictwo w praktyce jest nie tylko ,pewna
instrukecja spoleczng starozytnoéci i czaséw nowozytnych”, ale
takze jest formg bytowania cztowieka. Forma ta sprowadza czlo-
wieka do mienia innych ludzi, bez prawa tych, ktorzy sg posiada-
ni do sprawstwa, do bycia podmiotem aktéw decyzyjnych i ich
wykonania. Cho¢ z niewolnictwem i jego réznymi formami na
przestrzeni dziejow podejmowano walke, to jednak nalezy zauwa-
zy¢, ze wiele z tych ,,prob” uwolnienia z niewolnictwa nie osiaga-
o zamierzonego celu, a tak jak to bylo na przykltadzie marksizmu
ijego praktycznych form realizacji, niewolnictwo faktycznie tylko
sie wzmacnialo. Papiez zauwazal, ze:

Drugim czynnikiem kryzysu jest niewatpliwie niesprawno$é syste-
mu gospodarczego, ktorej nie nalezy rozpatrywac jedynie jako pro-
blemu technicznego, ale raczej nalezy widzie¢ w tym nastepstwo
pogwalcenia praw czlowieka do inicjatywy, do wlasnosci i do wol-
noSci w dziedzinie ekonomicznej. Z tym aspektem nalezy z kolei
polaczy¢ wymiar kulturowy i narodowy: nie mozna zrozumie¢ czlo-
wieka, analizujac jedynie jego aktywnos$¢ gospodarcza, tak jak nie
mozna go okresli¢ tylko na podstawie jego przynaleznos$ci klasowe;.
Zrozumienie czlowieka jest bardziej wyczerpujace, gdy widzi sie go
w kontekscie kultury, poprzez jezyk, historie i postawy przyjmowa-
ne wobec podstawowych faktéw egzystencjalnych, takich jak naro-
dziny, milo$¢, praca, Smierc. Osig kazdej kultury jest postawa czlo-
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wieka wobec najwiekszej tajemnicy: tajemnicy Boga. Kultury
poszczegolnych narodow sa w istocie rzeczy roznymi odpowiedziami
na pytanie o sens osobistej egzystencji: gdy to pytanie zostanie uchy-
lone, kultura i Zycie moralne Narodéw ulegaja rozkladowi. Dlatego
walka w obronie pracy zostala spontanicznie polaczona z walka o kul-
ture i prawa narodowe. Prawdziwa, jednakze przyczyna tych ,rzeczy
nowych” jest pustka duchowa wytworzona przez ateizm, ktory pozo-
stawil mlode pokolenia bez drogowskazow, a nierzadko doprowadzal
do tego, iz w nieustannym poszukiwaniu wlasnej tozsamosci i sensu
zycia odkrywaly one na nowo religijne korzenie kultury swych naro-
dow oraz sama osobe Chrystusa, jako adekwatna egzystencjalnie
odpowiedzZ na pragnienie dobra, prawdy i zycia, obecne w sercu kaz-
dego czlowieka. Poszukiwanie to czerpalo energie ze $wiadectwa
ludzi, ktérzy w trudnych warunkach i poéréd przesladowan pozostali
wierni Bogu. Marksizm zapowiadal, ze wykorzeni potrzebe Boga
z serca czlowieka, ale rzeczywisto$¢ dowiodla, Ze nie da sie tego doko-
nac, nie zadajac gwaltu ludzkiemu sercu42.

Zagrozenie brakiem czasu
na zycie osobowe

Wreszcie nalezy dostrzec, ze anihilacja cztowieka w jego podmio-
towosci 1 decyzyjnoéci na polu zycia publicznego dokonuje sie
takze czesto przez ,zabranie czlowiekowi czasu”, waznego dla
ludzi zespolu chwil, w ktorych moga oni realizowac swe zycie oso-
bowe. Co jednak przez to nalezy rozumie¢?

Chodzi o takg forme organizacji ludzkiego Zycia, aby w niej nie
pojawil sie czas na kontemplacje, na poznanie, na mito$é i twor-
czo$¢, czas na zycie religijne, za to by istniat tylko ,czas pracy”,
czas zaangazowania w dzialalno$¢ przemijajaca, dorazng, biolo-
giczna, odbierajaca czlowiekowi sily i mozliwosci do odczytania
przez niego jego wlasnej transcendencji, godnos$ci, wreszcie celu
wlasnego bytowania.

42 CA 24.
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Zyjac bez czasu na zycie osobowe — czlowiek nie tylko nik-
czemnieje, ale tez czesto bezpodstawnie pomniejsza siebie do roli
jedynie kogo$, kto niewolniczo ma pracowaé, przetwarza¢ mate-
rie i relacje w $wiecie. Latwo staje sie tu kims$, kto zyje dla tej
pracy i kim§ kto staje sie podlegly we wszystkim tej pracy.
Przychodzi zatem na niego niewola, ktéra go poniza i nie daje
podstaw do bycia podmiotem ani w zyciu indywidualnym, ani
rodzinnym, ani tez zbiorowym.

Papiez, przywolujac ten stan niewoli czlowieka spowodowany
ogoloceniem go z czasu naleznego mu do zycia osobowego, zwra-
ca uwage na to, ze znaczacg i negatywng role pelig tu media,
takze pewien rodzaj sztuki, komunikacji. Prowadza one do
pomniejszenia w ludziach ich czlowieczenstwa (zycia osobowe-
g0), utrudniaja i czesto uniemozliwiaja przekazywanie zycia, row-
niez tego biologicznego, co ostatecznie pozwala nazwacé rzeczywi-
sto$¢, w ktorej to wszystko ma miejsce ,,chora cywilizacja”. Dla-
tego tez papiez wyjasnial, ze

nasza cywilizacja winna u$wiadomi¢ samej sobie, ze pomimo licz-
nych osiagnie¢ pozytywnych jest z wielu wzgledow cywilizacja
chorga izrédlem glebokich schorzen czlowieka. Dlaczego jest wla-
$nie tak? Dlatego, ze cywilizacja ta zostala oderwana od pelnej
prawdy o czlowieku, od prawdy o tym, kim jest mezczyzna i kobie-
ta jako istota ludzka. W rezultacie cywilizacja ta nie potrafi wlasci-
wie zrozumie¢, czym naprawde jest dar os6b w malzenstwie, czym
jest milos¢ odpowiedzialna za rodzicielstwo, na czym polega auten-
tyczna wielko$¢ rodzicielstwa i wychowania. Mozna wiec bez prze-
sady powiedzie¢, ze $rodki masowego przekazu, nawet gdy staraja
sie poprawnie informowaé, jezeli nie kieruja sie zdrowymi zasada-
mi etycznymi, nie stuza prawdzie w jej wymiarze zasadniczym. Oto
dramat: nowoczesne $rodki komunikacji spolecznej sa poddane
pokusie manipulacji przekazem, zaktamujac prawde o czlo-
wieku. Czlowiek nie jest tym, kim siebie oglada w reklamie i pro-
pagandzie w nowoczesnych Srodkach masowego przekazu. Jest
kim$ wiecej jako jedno$¢ psychofizyczna, jako jedno$é duszy
i ciala, jako osoba. Jest kim$ wiecej przez swoje powolanie do mi-
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toéci, ktoére wprowadza mezczyzne i kobiete w wymiar wielkiej ta-
jemnicy43.

Zagrozenie braku rodziny
1 zycia rodzinnego

Wreszcie anihilacja czlowieka z jego decyzyjnoscia w zyciu
publicznym latwo zachodzi tam, gdzie zostaje on pozbawiony nie-
zwykle waznego §rodowiska swego zycia jakim jest rodzina44. Ma
ona swoj fundament w trwalej wiezi kobiety i mezczyzny, wiezi
wymagajacej istnienia domu, bedacego nie tylko $rodowiskiem
wypoczynku, pracy, milosci, splodzenia i wychowania, edukacji
potomstwa45. Wiez malzenska, stanowiaca podstawe rodziny,
osadzona na ludzkiej plciowosci i wynikajacych z niej inklina-

43 GS 20.

44 Warto w tym kontekscie dostrzec za Janem Pawlem II, ze to odpod-
miotowienie cztowieka moze w rodzinie wigza¢ sie z falszywa etyka i antro-
pologia, z falszywa forma relacji malzenskich, ktére ostatecznie zdaniem
Papieza przyczyniaja sie do trwania ,,cywilizacji neomanichejskiej” bowiem
yrodzina ludzka zyje poniekad w epoce nowego manicheizmu, w kto-
rym cialo i duch sg sobie radykalnie przeciwstawiane.” Jan Pawel I, List
do rodzin, art. 19.

45 Jasno problem ten ujmuje $w. Tomasz z Akwinu, ktéry, dokonujac
pewnej syntezy poznawczej wyjadnial, ze ,natura bowiem zmierza do zro-
dzenia potomstwa, ale takze do utrzymania go i pobudzania go w dazeniu
ku pelnej dojrzatoéci czlowieka jako czlowieka, polegajacej na usprawnie-
niu sie w cnotach. Totez — wedtug Arystotelesa — zawdzieczamy rodzicom
trzy rzeczy: istnienie, wykarmienie i wychowanie. Do wychowania za$ oraz
do wyksztalcenia dzieci sa potrzebni rodzice posiadajacy pewne okreslone
przymioty, ktorych nie moga mie¢ bez wiezi wzajemnych zobowiazan
mezczyzny i kobiety, czyli bez zwigzku malzenskiego. Ale natura sklania
rowniez ku drugorzednemu celowi malzenstwa, a mianowicie ku wzajem-
nej pomocy w sprawach domowych. Rozum bowiem w porzadku przyro-
dzonym nakazuje ludziom mieszkaé razem, gdyz cztowiek samotny nie jest
samowystarczalny we wszystkim, co jest potrzebne do zycia i dlatego z
natury swej jest istota spoleczna. Ot6z posrdd réznych rzeczy niezbednych
do zycia, jedne naleza do mezczyzn, a inne do kobiet. Dlatego sama natura
sklania mezczyzne i kobiete do zawarcia zwigzku malzenskiego” (STh

suppl. q. 41 res.).
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cjach, ma swe ostateczne ugruntowanie w decyzji malzonkow,
w ktorej zobowiazuja sie do pelnego wspoélzycia i realizacji dobra
wlasnego oraz potomstwa. Decyzji tej zazwyczaj towarzyszy caly
zespoOt ludzkich przezy¢ skladajacych sie na r6zne rodzaje mitoéci,
ktore ostatecznie nie tylko wzmacniajg we wszystkich zycie oso-
bowe, ale takze tworza w czlowieku potrzebna do zycia publiczne-
go cala game sprawnosci bez ktérych nie ma ani suwerennosci
czlowieka, ani jego podmiotowo$ci w zyciu publicznym. Z tych
racji tam, gdzie ludzie traca zdolno$¢ do autentycznego zycia
rodzinnego musi pojawiac sie caly zespol przeszkod do bycia pod-
miotem w zyciu publicznym46. Przez rodzine i jej bogate zycie
tworzy sie bowiem w czlowieku jego dojrzalo$é, a takze cala
konieczna dla polityki forma mitosci dobra, takze zwyktego, zdro-
worozsadkowego, codziennego realizmu, laczenia dobra wlasne-
go z dobrem innych i calej wspdlnoty. Bez tej postugi rodziny nie
bedzie wiec w zyciu spolecznym ani spoteczenstwa, ani tez naro-
du. Obie te formy zycia, cho¢ bardzo bliskie sobie, nie sa z sobg
tozsame i zawsze do swego istnienia wymagaja dojrzatych ludzi,
zdolnych do decyzji i ich realizacji, decyzji ukazujacych ludzka
podmiotowos$¢ w przestrzeni publiczne;j.

Panstwo, ktore zawdziecza swdj byt tym wiasnie dojrzalym
ludziom wymaga istnienia rodzin, malzenstw, doméw, w ktoérych
na $wiat przychodzi biologicznie i duchowo czlowiek. Z tej racji
pedagogika spoleczna zawsze bedzie nakierowana na istnienie
i umacnianie rodzin, na to, aby usprawniac cztowieka do bogate-
go zycia rodzinnego, widzac w samej rodzinie ,,szkole zycia spo-
lecznego”. Kto nie mial tej ,,szkoly rodzinnej”, ma w przestrzeni
zycia zbiorowego czesto wielkie problemy ze wspoélpracg z inny-
mi, ma trudnoéci z dostrzezeniem dobra innych, koniecznosci
jego uszanowania, a i takze czesto stuzby dla dobra innych. Dla-
tego pedagogika spoleczna winna zawsze kierowaé czlowieka ku

46 p, Skrzydlewski, Problemy demograficzne Polski i $wiata zachod-
niego z perspektywy poznania filozoficznego, ,Civitas Christiana” 1(104)
styczen—marzec 2026, s. 8—10; tenze, Rodzina i jej rola, dz. cyt., s. 291—
—324.
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solidarnosci i wyzwoleniu z wiezéw indywidualizmu. Papiez wy-
jasniak:

By przezwyciezy¢ rozpowszechniong dzisiaj mentalnosé¢ indywidu-
alistyczng, jest potrzebny konkretny wysitek solidarnoéci i mitosci;
zaczyna sie on w rodzinie poprzez wzajemne wspieranie sie mal-
zonkow, a takze przez troskliwo$é okazywang przez jedno pokole-
nie drugiemu. W ten sposob rodzina staje sie wspdlnota pracy i so-
lidarnosci. Zdarza sie jednak, ze kiedy rodzina postanawia w pehni
odpowiedzie¢ na swoje powolanie, nie znajduje koniecznego opar-
cia ze strony Panstwa i brak jej dostatecznych $rodkéw. Sprawa
ogromnie pilng jest popieranie, obok dzialan na korzysé rodziny,
rowniez tych dziedzin polityki spolecznej, ktére dotycza przede
wszystkim samej rodziny i pomagaja jej, przeznaczajac na to odpo-
wiednie zasoby i skuteczne $rodki w celu wspierania jej zaréwno
w wychowaniu dzieci, jak i opieki nad ludZmi w podeszlym wieku,
unikajac oddzielania ich od rodziny i umacniajac wiezi miedzypo-
koleniowe. Oprécz rodziny spetniaja pierwszorzedna role i urucha-
miaja swojego rodzaju system solidarno$ci takze inne spotecznosci
posrednie. Dojrzewaja one jako prawdziwe wspolnoty osob i umac-
niaja tkanke spoleczna, zapobiegajac jej degradacji, jaka jest anoni-
mowosc¢ 1 bezosobowe umasowienie, niestety czeste we wspolcze-
snym spoleczenstwie. Osoba ludzka zyje i ,,podmiotowos$¢ spote-
czenstwa” wzrasta wtedy, kiedy wiele roznych relacji wzajemnie sie
ze soba splata. Czesto jednostka dusi sie dzi§ pomiedzy dwoma bie-
gunami: panstwem i rynkiem. Niekiedy wydaje sie, jakoby istniala
ona jedynie jako wytworca i nabywca towarow, czy tez jako przed-
miot administracji panstwowej i zapomina sie, ze ani rynek, ani
Panstwo nie sa celem miedzyludzkiego wspolzycia, bowiem ono sa-
mo w sobie posiada szczegélna wartoséc, ktorej panstwo i rynek
maja stuzy¢. Czlowiek jest przede wszystkim istota, ktéra szuka
prawdy, usiluje nia zy¢ i poglebia¢ ja w dialogu, ktory obejmuje
dawne i przyszle pokolenia47.

47 CA 49.
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Papiez zauwaza, ze realizacja przez rodzine jej wlasciwej misji
przekazania zycia i jego rozwiniecia jest bardzo mocno utrudnio-
na nie tylko przez spisek przeciwko zyciu, nie tylko przez
wspolczesna chorg cywilizacje $mierci, ale takze przenikajacy do
serc i umystow wielu nowozytny manicheizm.

W takim ujeciu antropologicznym rodzina ludzka zyje poniekad
w epoce nowego manicheizmu, w ktérym cialo i duch sa sobie rady-
kalnie przeciwstawiane. Cialo nie zyje z ducha ani tez duch nie ozy-
wia ciala. Czlowiek w tym horyzoncie myslenia przestaje byé
osoba i podmiotem. Staje sie wbrew zamierzeniom i deklara-
cjom wylacznie przed miotem. I tak na przyklad, cywilizacja neo-
manichejska prowadzi do pojmowania ludzkiego seksualizmu ra-
czej jako terenu manipulacji i eksploatacji niz jako przed-
miotu tego odwiecznego podziwu, ktory przy stworzeniu
kazal wlozy¢ w usta Adama slowa odnoszace sie do Ewy: ,oto cialo
z mojego ciala i ko$é z moich koéci” (por. Rdz 2,23)48.

Bez tego zachwytu soba nawzajem, bez tej wielorakiej milosci
kobiety i mezczyzny w rodzinie stabnie kazda struktura spolecz-
na, sam nardd i panstwo, a zatem takze cywilizacja, czyli metoda
ustroju zycia zbiorowego. By zatem odradzaé¢ cywilizacje trzeba,
aby byla ona ozywiana przez milos¢ i z tej racji pedagogika spo-
teczna moze by¢ okreslana jako zorganizowana troska o istnienie
autentycznej wielorakiej i prawdziwej milosci miedzy ludzmi.

Zakonczenie

Dla Jana Pawla II realny zwiazek polityki i cywilizacji, cywilizacji
pojetej jako formy organizacji zycia zbiorowego, jest czyms, co
wymaga wychowawczej i edukacyjnej misji pedagogiki spolecz-
nej. Misja ta jest koniecznoScia, nie tylko z racji potrzeby uformo-

48GS 19.
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wania ludzi i calego zycia spolecznego na miare godnosci i prze-
znaczenia czlowieka, ale takze z powodu tworzenia sie ,,cywiliza-
¢ji émierci”, przed ktora nalezy sie broni¢. Pojawia sie pytanie kto
jest odpowiedzialny za istnienie i funkcjonowanie tejze pedago-
giki? W $wietle wypowiedzi papieza de facto kazdy prawy czto-
wiek, kazde zrzeszenie tworzone przez ludzi, takze nardd i pan-
stwo oraz istniejaca w spolecznosci ludzkiej wspolnota, jaka jest
Kosciol. Kazdy na swdj sposéb moze uczestniczy¢ z pozytkiem
w dla wszystkich w realizacji tej misji bez uszczerbku dla innych.

Obrona przed ,cywilizacja Smierci” prowadzona przez perso-
nalistyczna pedagogike spoleczng wymaga nie tylko rozpoznania
przyczyn powstawania tejze cywilizacji, ale przede wszystkim wy-
chowania czlowieka i tworzonych przez niego wspolnot do budo-
wy cywilizacji zycia. To wychowanie, ta formacja do budowania
cywilizacji zycia w praktyce nie tylko wigze sie z usprawnieniem
i ubogaceniem ludzi i wspolnot ludzkich, ale takze w uwolnieniem
od wielu aprioryzmoéw, ktore niwecza owoce dobrych staran.

Do tych aprioryzmoéw i przeszkdd zaliczy¢ dzi§ nalezy w prze-
strzeni tzw. $wiata Zachodu, falszywe i niebezpieczne rozumienie
wolnosci czlowieka. Ma ono swoje zrodlo w indywidualistycznej,
liberalnej antropologii, ktéra w dziedzinie zasad moralnych glosi
egotyzm i ostatecznie amoralizm. Staje sie w ten sposodb uzasad-
nieniem dla dzialan zbrodniczych, czego najbardziej jaskrawym
przykladem jest choéby tzw. aborcja, zagwarantowana przez
prawo stanowione i instytucje publiczne. Polityka kierowana
przez podmioty pozadajace maksymalnego zysku, traktuje cale
spolecznos$ci ludzkie, panstwa, narody jako ,swoisty lup”, ktory
mozna zdoby¢ i wykorzystaé tylko dla swojego dobra. Niestety,
dzi$ umozliwia to nie tylko system prawa pisanego, fizyczna sila,
system propagandy medialnej, a takze zmowa milczenia wielu
0s6b, czesto zajmujacych czolowe pozycje w zyciu spolecznym.
Niszczycielsko dziala tu rowniez zepsucie moralne i obyczajowe
ludzi, polaczone z falszem i bledami w dziedzinie pojmowania
bardzo wielu spraw publicznych.

Polityka jako dziedzina dzialan czlowieka w przestrzeni
publicznej jest zatem i bedzie rzeczywistoScig niezmiernie zlozo-
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na, ale zawsze posiadajaca istotng swa cze$c, ktora dotyczy for-
macji czlowieka. Z tej racji tak filozofia moralna (etyka) jak i sama
pedagogika, w tym pedagogika spoleczna, a i takze teologia musza
podejmowacé sprawy polityki.

W obecnym stanie rzeczy sprawa szczegdlnie pilna wydaje sie
by¢ uwolnienie tejze polityki od réznych aprioryzméw, a takze
wskazanie na to, ze polityka autentycznie ludzka moze pojawié sie
tam, gdzie istnieje wlasciwa antropologia, wolna od bledow oraz
gdzie ta antropologia operuje prawdziwoSciowa, realistyczna
metafizyka.

Do grona osob laczacych poznanie filozoficzne z wychowa-
niem i edukacja w dziedzinie formacji politycznej i spolecznej
zaliczy¢ nalezy Swietego Jana Pawla II, ktory na wiele réznych
sposobdw, czy to przez swe pielgrzymki i nauczanie spoleczne
ukazywal konieczno$¢ tworzenia autentycznie ludzkiej polityki,
polityki bedacej czescig ,,cywilizacji zycia”, cywilizacji wolnej od
wplywow tzw. ,cywilizacji $mierci”. Wykazywal, ze ta ludzka poli-
tyka ma swe zrodla w dobrze uformowanych sercach i sumieniach
ludzi. Dzieki niej pojawia sie szansa na tworzenie przez te polity-
ke tzw. ,cywilizacji milo$ci”, a zatem rzeczywistosci spolecznej,
w ktorej osoba ludzka ma prymat w stosunku do dobr zewnetrz-
nych.

Swiety papiez Jan Pawel II wykazywal, ze jedli istnieje jakiej$
jedno i zasadnicze zadanie pedagogiki spotecznej realizowanej
w cywilizacji zycia — cywilizacji personalistycznej, to jest nim for-
macja ludzkich sumien do aktow milosierdzia. Milosierdzie jako
dobrowolna i racjonalna, nielamigca sprawiedliwo$ci forma
uwalniania blizniego od zla, forma wymagajaca osobistego za-
angazowania czlowieka — staje sie dla Jana Pawla II ,sila prze-
wodnig” wychowawczej i edukacyjnej dziatalnoéci w ramach jego
pedagogiki spoleczne;j.
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Civilizational Determinants
of Politics and the Social Pedagogy of John Paul 11
SUMMARY

Since time immemorial, there has been a belief in the connection
between politics and civilization, as well as the need to educate people
to create authentically human politics. This is evidenced not only by
the philosophical works of Plato and Aristotle, but also by the great
ancient historians and educators who, recognizing the enormous
influence of the state, law, government, and forms of government on
human life, did much to shape people so that they could not only cre-
ate political communities but also, through the proper organization of
collective life, lead good human lives. Politics, as a human moral acti-
vity in the public sphere, therefore, also requires the education of
those who create it, just as it also requires the creation of a form of
collective life in which this education can be unimpeded.

These considerations are an attempt to demonstrate how this con-
nection between politics and civilization, as well as the formation of
humanity occurring in the context of civilization, should be understo-
od in the social pedagogy of John Paul II. The author also wishes to
highlight the universality of the Holy Pope's teaching and its enduring
relevance. According to the author, Saint Pope John Paul II demon-
strated that if there is one single and fundamental task of social peda-
gogy implemented in the civilization of life—a personalistic civiliza-
tion—it is the formation of human consciences for acts of mercy.
Mercy, as a voluntary and rational form of freeing one's neighbor
from evil, one that does not violate justice, a form requiring personal
involvement, becomes for John Paul II the "guiding force" of the edu-
cational and upbringing activities within his social pedagogy.

Keywords: John Paul II, social pedagogy, person, upbringing, edu-
cation, culture, civilization, philosophy
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