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Spor o osobe

POJECIE OSOBY I WSPOLCZESNE ZAGROZENIA
JEJ GODNOSCI W SWIETLE KONCEPCJI
JOSEPHA RATZINGERA

Wstep

Na gruncie nauk spolecznych i filozoficznych toczy sie nadal spor
o osobe. Nie ma juz jednej, klasycznej definicji, lecz subiektywne
ipluralistyczne ujecia, ktore nie okreslaja jej istoty ani tresci bytu-
czlowieka jako osoby. Wiele wspdlczesnych koncepcji pomija kim
ona jest sama w sobie, jako byt rozumny, substancjalny i relacyj-
ny. Warto zatem na nowo przypomnie¢ perspektywe teologiczna
i metafizyczng, ktére zapoczatkowaly ujecie czlowieka-osoby,
a wiec istoty wolnej, rozumnej i posiadajacej niezbywalna god-
no$c¢. Podjety problem stanowi nadal wyzwanie dla antropologii
filozoficznej. Temat zostanie przedstawiony w $wietle idei
Josepha Ratzingera, wybitnego teologa, z rozlegla wiedza histo-
ryczng i filozoficzna. Byl kardynalem, Prefektem Kongregacji
Nauki Wiary i pdzniej papiezem Benedyktem XVI, ktéremu
zagadnienia antropologiczne byly bliskie i czesto podejmowane
zwlaszcza w perspektywie wspolczesnych zagrozen. Dla kardyna-
la podstawg koncepcji osoby i zasadno$¢ jej godnosci jest teolo-
giczne odniesienie do Boga Trojjedynego, tajemnica inkarnacji
Syna Bozego i idea personalistyczna. Antropologia Ratzingera
odnosi sie zar6wno do teologii jak i filozofii. Bez teologii nie spo-
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sOb mowic o osobie w ogole, a bez filozofii o czlowieku i godnosci
osobowej. Co wiecej, rozumna osoba ludzka kierujaca swoja wola
partycypuje w istnieniu Boga jako osoby stwarzajacej i opatrznie
czuwajacej z madroscia nad losem czlowieka. Dziala zgodnie z usta-
lonymi prawami natury, w odwiecznym Logosie, rozumie i boskiej
zasadzie wszech$wiata. Bog i czlowiek sa zdolni do komunikacji
pomiedzy soba, poniewaz tylko osoby sa zdolne do relacji.

We wspolczesnych koncepcjach osoby Ratzinger dostrzega
wiele nieprawidlowo$ci, bledéw i niebezpieczenstw. Przede
wszystkim zwraca uwage na nadmierny rozwoj technologiczny,
ktory pomija klasyczne rozumienie moralnoéci, jako niezmien-
nych zasad prawa naturalnego, a za dobre uznaje to, co shuzy
postepowi. Wskutek czego nastepuje powolna degradacja rozu-
mienia czlowieka jako osoby oraz naruszanie jego niezbywalnej,
ontycznej godnosci. Pomimo ogloszenia w Powszechnej Dekla-
racji zaszczytnych idei praw cztowieka, paradoksalnie narusza sie
je na rzecz nowych praw, ktore daza do rozszerzenia indywidual-
nej wolnoéci jednostki w sposéb niczym nieskrepowany, wedle
subiektywnych uzasadnien, bez odwolywania sie do natury czlo-
wieka i historii. Nowe prawa subtelnie zastepuja juz ustanowione,
ktore przeciez odwolywaly sie do obiektywnej prawdy o rzeczywi-
stosci i czlowieku.

Analizujac zachodzace przemiany w rozumieniu antropologii
i racjonalizmu opartego na scjentyzmie, Ratzinger wskazuje na
zagrozenia godnoSci osoby w postaci aborcji, eutanazji czy tez
w ogdle stosunku wspodlczesnego $wiata do osob starszych i cier-
piacych, tworzenia sie zwigzkow partnerskich, w tym homoseksu-
alnych, kryzysu rodziny i wzrastania liczby rozwodow. Dalej
zauwaza nowe podejScie do cielesnosci, polegajace na hedonizmie
i separacji plciowosci od seksualnosci. Szczegblnie zajmuje go
temat zaplodnienia pozaustrojowego, ktore ze wzgledu na prze-
bieg procedury in vitro sprowadza osobowy byt ludzki do roli
przedmiotu, pomniejsza jego range i godnos¢ wynikajaca z faktu

1Zagadnienie osoby szeroko opisal ojciec Mieczystaw Kragpiec. Por.
M.A. Krapiec, Ja — cztowiek, Lublin 2005, s. 401—425.
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bycia czlowiekiem. Dlatego kardynal podejmuje na nowo refleksje
nad czlowiekiem-osobg i jej niezbywalna godnoScia w aspekcie
doktrynalnym, kulturowym, prawodawczym, politycznym i prak-
tycznym.

Osoba jako byt relacyjny

Jednym z wazniejszych zagadnien podejmowanych przez
Ratzingera jest dialogicznos¢ i relacyjnosc¢ osob. Na kanwie spo-
row o tym, kim jest osoba rozwaza relacje jako kategorie sama
w sobie. Nie jest ona tylko zwyczajnym odniesieniem jednego
bytu wzgledem drugiego, ale jest sama osoba. Takie rozumienie
osoby jako relacji, nie jest mozliwe bez odpowiedzi na dwa zasad-
nicze pytania. Wedlug kardynala, najpierw nalezy rozwazy¢ kim,
jako osoba, jest Bog, i kim jest Chrystus2. Swoja refleksje rozpo-
czal od poszukiwania motywu, dla ktorego Tertulian, jako pierw-
szy, postuzyt sie facinskim terminem persona. Odniost je do Boga
i stwierdzil: Alium autem quomodo accipere debeas iam profes-
sus sum, personae non substantiae nomine, ad distinctionem
non ad divisionem3. Starozytny autor uzyl co prawda lacinskiego
stowa, lecz jego znaczenie jest glebsze w jego greckim odpowied-
niku prosopon. Oznaczalo ono nie tyle maske zakladana przez

2 Por. J. Ratzinger, O rozumieniu osoby w teologii, w: Opera Omnia,
t. 1I1/1, thum. J. Merecki, s. 32.

3 Tertulian, Adversus Praxean, XII 6. ,Innego za$ w ten sposob przy-
jaé, jak juz zostalo wythumaczone, nazwac osobg a nie substancja, dla od-
r6znienia, nie dla oddzielenia”. Tertulian postuguje sie terminem ,sub-
stancja” na okreslenie tego, co w Bogu jest jednym: ,,unius autem substan-
tiae et unius status et unius potestatis, quia unus deus ex quo et gradus isti
et formae et species in nomine patris et filii et spiritus sancti deputantur”;
sJjednej sg za$ substancji i jednego stanu i jednej mocy, poniewaz jeden jest
bog, te natomiast stopnie i formy i rodzaje sa nadawane pod imionami ojca
i syna i ducha $wietego”. Zob. tamze, II 4. Starozytny autor chrzeécijanski
dla wyrdznienia odrebno$ci Ojca, Syna i Ducha Swietego bedzie juz
zawsze uzywal terminu persona. Por. Henryk Pietras SJ, Wprowadzenie,
w: Tertulian, Tréjca Swieta, Krakdéw 1997, s. 20.
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aktorow w greckim teatrze, co przede wszystkim role, ktora za nia
sie ukrywala. Ujawniala sie natomiast wraz z rozwojem akcji,
dzieki wypowiadanym stowom w formie dialogowej. W starozyt-
nym literaturoznawstwie zabieg ten nazywa sie egzegeza prozo-
pograficzng. Autor nie tylko opowiada o jaki§ wydarzeniach, ale
dla wzmocnienia dramaturgii tworzy role (prosopon) i przedsta-
wia akcje w formie dialogu4. Ojcowie KoSciota zauwazyli, ze auto-
rzy biblijni uzyli podobnego zabiegu literackiego, ktéry tym
razem bedzie mial inne znaczenie. B6g prowadzi ze soba we-
wnetrzy dialog i mowi o sobie samym w liczbie mnogiej5. Inter-
pretacja tekstu biblijnego za pomoca egzegezy prozopograficzne;j,
nadaje samej metodzie nowy sens, poniewaz role staja sie dialo-
giczng rzeczywistoscig. Prosopon nie jest juz tylko maska, odgry-
wanag rola, lecz na tle biblijnej interpretacji oznacza juz osobe®.
Ratzinger przytacza poglady Tertuliana z dwoch powodow.
Pierwszy to Owczesna potrzeba interpretacji Pisma Swietego
metodg egzegezy prozopograficznej. Drugi to idea dialogicznosci,
wedtug ktorej osobowy dialog prowadza nie tylko osoby boskie
miedzy soba, lecz réwniez sam Bog przemawia do czlowieka.
W ocenie kardynata taka interpretacja posiada znaczenie jedynie
egzegetyczne i wzbogacajace duchowo. Uwaza, ze niektore idee
Ojcow, niestety, nie sg wystarczajgce, aby sprosta¢ wymogom dzi-
siejszego $wiata’. Nie mniej podkresla, ze to wlasnie chrzescijan-
stwo — dzieki metodzie egzegezy prozopograficznej — wprowa-
dzilo pojecie osoby do kultury i filozofii. Nie powstalo ono jako

4 Ratzinger przywoluje $w. Justyna, ktory twierdzil, ze autorzy biblijni
wprowadzili forme dialogowa nie tylko ze wzgledu na warto$é literacka
tekstu, lecz za natchnieniem ukazali ,,prosopon” jako oblicze odwiecznego
Logosu. Zob. Ratzinger, O rozumieniu osoby, dz. cyt., s. 34.

5 ,Uczyhmy czlowieka na nasz obraz i podobienstwo” (Rdz 1, 26), ,,Oto
czlowiek stal sie jak My” (Rdz 3, 22), ,,Rzekl Pan do Pana mego” (Ps. 110,
1).

6 Ratzinger powoluje sie na Tertuliana, ktory twierdzil, ze Bég mowi
o sobie w liczbie mnogiej, poniewaz juz wtedy ujawnil, ze istnieje jako
Ojciec, Syn i Duch Swiety. Zob. tamze, s. 34.

7 Zob. tamze, s. 36.
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rezultat refleksji czysto intelektualnej, ale jako duchowa potrzeba
interpretacyjna Pisma Swietego.

Kardynat najwieksza uwage poswieca zagadnieniu osoby
irelacji. Podazajgc za myéla $w. Augustyna uwaza, ze do istoty
0s6b boskich nalezy wzajemne odniesienie8. Owo zwrdcenie sie
ku sobie nawzajem jest, wedtug niego, czystym aktem. Najpekniej
uwidacznia to metafizyczno-teologiczna my$l zrodzenia Syna
przez Ojca:

Pierwsza Osoba rodzi nie w tym sensie, jakby do pelnej Osoby
dochodzit akt rodzenia Syna, lecz jest ona aktem rodzenia, oddania
i przekazywania samej siebie. Osoba jest tozsama z aktem daru
samej siebie9.

Jesli zatem Osoba Ojca jest czystym aktem rodzenia Osoby
Syna to oznacza, ze samo pojecie Osoby w Bogu istnieje na plasz-
czyznie relacji, substancja natomiast pozostaje jedna i wspoélna
osobom boskim. Sama relacja natomiast nie jest cecha osoby lub
jakas zdolno$cia. Ona po prostu jest osoba, konkretna rzeczywi-
stoScig. Osoba istnieje jako relacja, czysty akt udzielania siebie,
bycia ku sobie nawzajem!°. Dla Ratzingera osobowy Bog rozu-
miany jako relacja jest personalistyczna nowoécig chrzescijan-

8 In Deo nihil secundum accidens dicitur, sed secandum substantiam
aut secundum relativum”; ,W Bogu nie ma nic przypadlo$ciowego, lecz
wylacznie substancja, a nawet relacja”. Zob. Augustyn, De Trinitate, V 4,
5. W artykule Ratzinger bledne przytoczyt ten fragment, poniewaz
zamiast terminu ,relativum” podal ,relationem”. Poza tym zostalo poda-
ne bledne oznaczenie fragmentu z De Trinitate Augustyna. Powinno by¢
V 4, 5. anieV 5, 6. Por. tamze, s. 37. Na potrzeby pracy bedziemy uzywac
stowa ,relacja”, ktore jest stosowane w polskich ttumaczeniach, i ktore nie
zmienia sensu wywodéw kardynala, natomiast warto wiedzie¢, ze ,relati-
vum” powinno sie rozumie¢ jako obustronna zalezno$¢, wzajemne
odniesienie.

9 Ratzinger, O rozumieniu osoby, dz. cyt., s. 37.

10 Tomasz Duma w swojej monografii zwraca uwage, ze wedlug
Augustyna relacje os6b boskich nie moga by¢ przypadlosciowe, poniewaz
Bog jest bytem koniecznym. Por. T. Duma, Metafizyka relacji, Lublin
2017, s. 87.
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stwa i kolejnym dowodem na to, ze wiara utworzyla w filozofii
sidee czystej aktualno$ci”. Dlatego odrzuca koncepcje substancji
jako zamknietych w sobie podmiotéw. Relacja oznacza zupelng
i aktualng otwarto$¢. Tworzenie za$ jednosci i wzajemne odnie-
sienie prowadzi do pelni poznania i realizacji samych siebie!t. Co
wiecej, jedno$¢ jest uwarunkowana przez odniesienie, a to z kolei
doprowadzi kardynala do peliejszego rozumienia Logosu. Ot6z
Chrystus, druga Osoba Trojcy Swietej jest, zgodnie z myélg teolo-
giczng, odwiecznym Logosem Ojca. Pierwsze znaczenie tego
stowa to ,rozum”, czy tez ,sens”, oznacza to, ze Stworca uporzad-
kowal $wiat w sposob racjonalny i przemyslany, ustanowil Swiety
porzadek — hierarchie. Inne znaczenie to ,,stlowo”2 i tu Ratzinger
zauwaza, ze ,,slowo” nie moze nigdy istnie¢ samo, na spos6b indy-
widualny czy tez zamkniety. Ono zawsze od czego$ lub kogo$
pochodzi, bierze swoj poczatek i trwa w jakim$ odniesieniu.
Pojecie logosu zostanie zatem ubogacone przez Ratzingera o kon-
cepcje relacyjnoéci. Jego znaczenie zostanie w jaki$ sposoéb uzu-
pelione o relacjets.

11Zob. Ratzinger, O rozumieniu osoby, dz. cyt., s. 38. Chociaz
Ratzinger nie odwoluje sie do pojecia substancji zaproponowanej przez
Gottfrieda Wilhelma Leibniza, to jednak mysl o substancji jako zamkni-
etym w sobie Ja odnosi intuicyjnie do idei monad. Wedlug Leibniza sub-
stancje, ktore p6Zzniej nazwie monadami sa jednostkowe, niezalezne od sie-
bie, skrajnie indywidualne i calkowicie ogoélne. To znaczy, ze kazda z nich
zawiera w sobie calo$é rozumienia $wiata. Zatem nie potrzebna jest idea
dialogu, poniewaz kazda monada reprezentuje wszech$wiat dla samej sie-
bie. Zagadnienie dotyczace monad szeroko opisal Przemystaw Gut w ksiaz-
ce Leibniz. Mysl filozoficzna w XVII wieku, Wroctaw 2004, oraz Adam
Skowron w De monadibus. Leibniz i Kant o monadach, Torun 2020.

12 Zob. Grecko-Polski stownik Stronga, red. R. Paprocki, ttum. A. Czwoj-
drak Warszawa 2015, s. 472.

13 Zob. Ratzinger, O rozumieniu osoby, dz. cyt., s. 39. Pojecie odniesie-
nia kardynal zaczerpnat od $w. Augustyna. Biskup Hippony interpretujqc
stowa Chrystusa: ,,MOJa nauka nie jest moja nauky” (J 7,16) stwierdza, ze
nie ma tu sprzecznosc1 ponlewaz Syn Bozy odnosi sie do Ojca jako jedno-
$ci substancjalnej i zawiera to w nastepujacych stowach: ,Quae est ergo
doctrina Patris, nisi Verbum Patris? Ipse ergo Christus doctrina Patris, si
Verbum Patris. Sed quia Verbum non potest esse nullius, sed alicuius: et
suam doctrinam dixit, seipsum; et non suam, quia Patris est Verbum. Quid
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Od koncepcji logosu kardynal przechodzi do chrystologicz-
nego i personalistycznego ujecia osoby. Zgodnie z mysla teolo-
giczna, Jezus posiada dwie natury, boska i ludzka, ale tylko jedna
osobe i jest to osoba boska. Dlatego czesto w starozytnosci, ale tez
obecnie mozna dostrzec tendencje polegajace na umniejszeniu
czlowieczenstwa Chrystusal4. Ratzinger chce zatem na nowo pod-
jac¢ refleksje teologiczno-metafizyczna, aby udowodni¢ pehlnie
czlowieczenstwa Jezusa, nastepnie wskaza¢ kategorie relacji jako
klucz do zrozumienia nie tylko boskiej osoby Syna, lecz rowniez
kim jest osoba ludzka, stworzona i odkupiona przez Boga.
Odpowiadajac na pytanie, kim jest Chrystus jednocze$nie odpo-
wie, kim jest czlowiek.

Klasyczne podejscie do tematyki personalistycznej jest dla
Ratzingera z pewnych powodow niewystarczajace, to znaczy nie
opisujace w pelni kim jest czlowiek jako osoba. Tradycja grecko-
-lacinska, wedlug niego, ograniczyla bowiem pojecie osoby do
samej substancji. Dlatego tez nie przekonuje go boecjanska defi-
nicja o indywidualnej substancji rozumnej natury, wedle ktorej
bedzie w przyszlosci rowniez myslal i tworzyl Tomasz z Akwinuls.
Wedle tej definicji powstal zarzut, iz nie mozna jej traktowac
w sposOb uniwersalny, w odniesieniu do kazdej osoby. Zawarte
bowiem w definicji Boecjusza pojecie substancji zaklada samoist-
nienie w bycie, czyli jego calkowita autonomie. Przeczy to wiec
relacyjnemu aspektowi osoby16. Kardynal zwraca uwage na to, ze

enim tam tuum quam tu? et quid tam non tuum quam tu, si alicuius est
quod es?”, ,Co wiec jest nauka Ojca, jesli nie Stowo Ojca? Ten sam wiec
Chrystus jest nauka Ojca, skoro jest Stowem Ojca. A poniewaz Slowo nie
moze by¢ dla zadnego, lecz dla kazdego: glosi zarazem ich i nie ich nauke
jako wlasna, poniewaz Ojciec jest Stowem. Co zatem tak jest twoje jak ty?
I co tak nie jest twoje jak ty, jesli to czym jeste$ nalezy do innego?” Por.
Augustyn, In Ioannis Evangelium tractatus CXXIV, 29, 3.

14 Tezy przeczace temu, co ludzkie w osobie Chrystusa glosily herezje
takie jak: apolinaryzm, arianizm, monofizytyzm czy monoteletyzm.

15 Naturae rationis individua substantia”, Boethius, Contra Eutychen
et Nestorium, 3.

16 por. B. Wald, Klasyczne i wspélczesne koncepcje osoby, ,Zadania
wspélczesnej metafizyki”, 22, Lublin 2020, s. 25—26.
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przeciez my$l chrze$cijanska przyczynila sie do rozszerzenia tej
definicji o aspekt istnienial”. Inspiracje zaczerpnalt od Ryszarda ze
$w. Wiktora, ktory zdefiniowal osobe na sposob czysto chrzesci-
janski, jako ,nieprzekazywalne istnienie natury duchowej”8. To
uzupelnienie jest wazne dla Ratzingera z kilku powoddéw. Po
pierwsze grecka filozofia zajmowala sie gléwnie istota substancji,
nie jej istnieniem. Dalej, scholastyka rozwinela co prawda zagad-
nienie istnienia, ale jednocze$nie ograniczyla sie do opisu chry-
stologicznego i trynitarnego, nie zwracajac uwagi na czynnik
duchowy. Ostatni to przekonanie, ze chrystologii nie mozna 13-
czy¢ z caloScia myslenia i w zwigzku z tym osobe Chrystusa nalezy
traktowa¢ jako ontyczny wyjatek19. Dla kardynala podejscie do
pojecia osoby stanowi pewnego rodzaju calo$¢. Tak samo jak nie
mozna opisa¢, kim sa osoby boskie w oderwaniu od watku chry-
stologicznego, tak samo nie mozna zrozumieé, kim jest osoba
ludzka w oderwaniu od Chrystusa. Osoba Syna nie jest indywi-
dualnym tematem do rozwazenia, lecz konsekwentnie odslania
pehie czlowieczenstwa. To, ze Chrystus jest jedna, boska osoba
nie umniejsza naturze ludzkiej, lecz wlasnie dzieki temu wy-
wyzsza ja i prowadzi do pelnego ujecia tego, kim jest osoba jako
byt w odniesieniu, relacji do innych, Boga i ludzi=o.

Klasyczne definicje osoby, ze wzgledu na dominujacy aspekt
substancjalny, nie stanowia pelnego opisu osobowej rzeczywisto-
Sci. Wedlug Ratzingera, elementem istotnym jest pojecie relacji
jako czystej aktualno$ci. Osoba bedzie zatem nie tylko indywi-

17W polskim tlumaczeniu uzyto sformulowania ,egzystencja”, lecz
obecnie uzycie takiego terminu powoduje pewien problem. Za sprawa
Alberta Camus’a egzystencje przeciwstawia sie substancji, esencji. U Ra-
tzingera natomiast nie chodzi o dualizm czy ,egzystencja poprzedza esen-
cje”, lecz o to, ze egzystencja w jakiS sposéb uzupeklia substancjalne
pojecie osoby. Dlatego w pracy nie uzywam sformulowania ,egzystencja”,
lecz ,istnienie”.

18 Spiritualis naturae incommunicabilis existentia”, zob. Ratzinger,
O rozumieniu osoby, dz. cyt., s. 41.

19 Tamze, s. 41—42.

20 Zob. tamze, s. 43.
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dualna substancja, ale tez relacja sama w sobie, nie tylko natura
rozumng, ale rowniez samoudzielajagcym sie istnieniem, ktore
trwa i realizuje sie w odniesieniu do drugiego. Motyw chrysto-
logiczny natomiast ukaze pelnie osoby jako takiej, dzieki zawarciu
w jednej osobie boskiej dwoch natur, boskiej i ludzkiej. Kardynat
zauwazyl, ze my$l i wiara chrzescijanska uzupehila grecka tra-
dycje, uwypuklajac duchowy aspekt osoby.

Tym zatem, co stanowi o osobie jest duch jako jej przyczyna
formalna. Poprzez retroscendencje jest on obecny, rozumie i po-
siada siebie. W przeciwienistwie do materii, ktéra jest z gory
zaprojektowana, duch tworzy samego siebie, jednak nie z wila-
snych pokladéw, lecz tylko w byciu dla Innego. Osoba jako byt
spotencjalizowany realizuje siebie i staje sie soba tylko w relacji.
Wychodzi ku drugiemu, a nastepnie powraca do siebie osiagajac
pelnie tego, kim jest, uSwiadamiajac i posiadajac bardziej siebie.
Skierowanie sie ku drugiemu, bycie dla kogo$ jest mozliwe,
poniewaz duch moze zar6wno pomysle¢ siebie, jak i Innych. Co
wiecej, jest takze zdolny do mysélenia o Innym w sposob najbar-
dziej absolutny, to znaczy jest otwarty na transcendencje Boga.
Wedlug Ratzingera czlowiek jest wiec bardziej soba, gdy jest ,,dla”
i,przy” drugim, a najdoskonalej przy caltkowicie Innym od niego,
to jest Bogu?2™.

Jesli zatem najwyzszym i ostatecznym celem realizacji osoby,
jej relacyjnosci jest otwarcie sie na Transcendencje, to oznacza, ze
czlowiek wchodzi nie tylko w miedzyosobowa wieZz z Bogiem,
opartg na formule ,Ja” i ,Ty”, lecz tworzy wspolnote, w ktorej nie
ma dominacji jednej czy drugiej osoby, lecz jest ,My”22.
Rownorzedno$¢ osob, ich relacyjno$é bedzie jednym z kluczo-
wych elementéw uznania bezstronnej godnosci osoby.

217Zob. tamze, s. 44.
22 70b. tamze, s. 45.
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Aspekty godnosci osoby23

Ratzinger wiele uwagi po$wieca problematyce godnoéci cztowie-
ka. Temat jest dla niego wazny z powodu przemian, ktore nasta-
pity w filozofii, kulturze, spoleczenstwie, polityce i pojeciu racjo-
nalizmu. Zmiany te wplynely znaczaco na rozumienie tego, kim
jest osoba. Stopniowe przeksztalcanie paradygmatu osoby wiaze
sie z rozwojem technologicznym, ktéry umozliwia niczym nie-
krepowane tworzenie rzeczy i kreowanie wspolczesnego Swiata.
W stosowaniu mozliwoéci technicznych przestano uwzgledniac
racje zdroworozsagdkowe i obiektywnie moralne. Tym samym po-
jecie osoby i jej godnosci stalo sie coraz bardziej niewyraznie i nie-
jednoznaczne. Kardynat zauwaza, ze dawna idea realizacji ,,krole-
stwa Bozego” na ziemi zostala zastapiona przez utopijne wizje
$wiata. Doskonala rzeczywisto$¢ ma by¢ zrealizowana za pomocg
nowej etyki odniesionej nie do nienaruszalnych, naturalnych
zasad, lecz do ewolucjonistycznej dialektyki historii, gdzie kryte-
rium praw ma stanowi¢ koncepcja konsekwencjalizmu, optyma-
listycznej kalkulacji zyskow i strat24. Nie ma juz odwolania do
najwyzszego dobra, rozumianego jako co$ trwalego, niezmienne-
go, nienaruszalnego, powszechnego i mozliwego do odkrycia
przez rozum. Dobre jest to, co mozna udoskonali¢, co moze byc

23 Szerzej na temat godnoSci czlowieka jako osoby pisze Imelda
Chlodna-Blach. W swoim artykule rozréznia godno$¢ osobowa (dignitas)
od godnosci osobowo$ciowej. Pierwsza, jest trwala i niezbywalna, przystu-
gujaca kazdemu, przez sam fakt bycia czlowiekiem. Druga dotyczy tego, ze
czlowiek jest bytem spotencjalizowanym, to znaczy, ze posiada zdolnoSci,
dzieki ktérym moze wybiera¢ prawde, dobro i piekno i w ten sposdb dosko-
nali¢ sie w cnotach moralnych, moze sie ucywilizowaé i by¢ tworca kultu-
ry. W naszych rozwazaniach ograniczymy sie do pierwszego aspektu god-
noéci, poniewaz Ratzinger dostrzega wiele niebezpieczenstw zagrazajacych
osobie ludzkiej i jej podstawowym prawom, wynikajacym przede wszyst-
kim z tego, kim ona jest jako byt osobowy. Zob. I. Chlodna-Blach, Godnosé
czlowieka, ,Ateneum Kaplanskie”, 2020, t. 174, nr. 1 (665), s. 6—24.

24 Zob. J. Ratzinger, Trudnosci zwiqgzane z wiarq w dzisiejszej Euro-
pie, w: Opera Omnia, t. I1I/2, thum. J. Kobienia, Lublin 2021, s. 629.
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jeszcze lepsze. Stad scjentystyczne podej$cie do technologii nie
stawia granic kreatywnosci umyshu i ludzkiemu dzialaniu25.
Nowe kierunki etyczne poskutkowaly utworzeniem Swiado-
moSci i aktywnoéci politycznej zagrazajacej bezwarunkowej god-
noéci przystugujacej kazdemu czlowiekowi. Wedlug Ratzingera,
we wspolezesnosci wypracowano prawa czlowieka, ktore o ile uj-
muja uniwersalne zasady w prawodawstwie pozytywnym i zosta-
ly ogloszone uroczy$cie w donioslych deklaracjach, to jednak
stopniowo dochodzilo do ich negowania w praktyce. Sprzecznosé
ta, jak uwaza kardynal, jest konsekwencja o$wieceniowych kon-
cepcji dotyczacych nauki i wiedzy, a takze subiektywnego pode-
jScia do kategorii ludzkiej wolnoéci, ktora stala sie wartoécig
nadrzedna wobec wyboru prawdy za pomoca powszechnego
rozumu. Prawo do wolnoS$ci przenioslo sie réwniez na obszar
ludzkiej seksualnosci i dysponowania ludzkim zyciem. Tutaj wy-
starczy wskazaé na stosowanie antykoncepcji, sztucznego zaplod-
nienia pozaustrojowego FIVET, a takze aborcji jako przyklady
przedkltadania prawa jednostki do ,,wyboru” ponad uniwersalne
prawo czlowieka do narodzin i godziwego zycia26. Taki sposob
podejscia do kategorii wolnosci Ratzinger okres$la ,logika Smier-
¢i”27. Do jej zasadniczych motywow zalicza eliminacje moralnoSci
z dziedziny polityki. Zycie polityczne obiera bowiem za cel stano-
wienie prawa, ktore uwzgledni ochrone skrajnie wolnosciowych
dzialan jednostki. Wowczas realia zycia spolecznego beda sie
opiera¢ na przyjeciu wzajemnych kompromiséw. Zagrozenie kar-
dynal dostrzega przede wszystkim w tym, ze zamiast wspolnego
poszukiwania prawdy i dobra spolecznego moze zaczaé przewa-
zat subiektywny glos wiekszoéci. Drugim motywem, wazniejszym
dla naszych rozwazan na temat godnoéci ludzkiej, jest nowe rozu-
mienie moralno$ci, zwigzane ze wspomnianym juz indywiduali-

25 Por. J. Ratzinger, Refleksje nad Europq, w: Europa. Jej podwaliny
dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 39.

26 7ob. J. Ratzinger, Problem zagrozer ludzkiego zycia, w: Opera
Omnia, t. I111/1, thum. J. Merecki, Lublin 2021, s. 466—467.

27 Zob. tamze, s. 468.
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stycznym rozumieniem wolno$ci. Kryterium wyboru nie stanowi
juz sumienie moralne, kierujace sie przekonaniami zdroworoz-
sadkowymi, lecz osobiste przekonania, ktére maja doprowadzic
czlowieka do jego samostanowienia28,

Obecnie toczy sie spor o pojecie osoby. Jesli przyjmie sie kon-
cepcje ewolucjonistyczne, dialektyczno-materialistyczne i scjen-
tystyczne, woéwczas powstaje wiele zagrozen dla ludzkiego zycia
ijego godnosci. Ratzinger w swoich artykulach, wystapieniach
i pracach filozoficzno-teologicznych podejmuje poglebiong
refleksje nad czlowiekiem, koncepcja osoby i wspoélezesnymi nie-
bezpieczenstwami w pieciu aspektach: doktrynalnym, kulturo-
wym, prawodawczym, politycznym oraz praktycznym29.

Od strony doktrynalnej nauki biblijne uwypuklaja szczegdlna
godno$¢ istoty ludzkiej oraz jej jedynosé, wyjatkowosc, a takze
szczegblne miejsce w Swiecie stworzonym przez Boga3©. Wedlug
Ksiegi Rodzaju czlowiek, poniewaz zostal stworzony wedlug Bo-
zego zamyslu, jest inny od pozostalych stworzen. Jest tez z natu-
ry religijny i nastawiony na poznanie Absolutu. Rozum i wola,
ktorymi obdarowal go Bog stuza temu, aby umozliwi¢ naturalne
poznanie Stworcy i konstytuuja go jako osobe w pelni swej god-
nosci3l. Autor Ksiegi Rodzaju przedstawia czlowieka jako wspot-
pracownika Boga w braniu odpowiedzialnos$ci za $wiat. W hym-

28 Poczatek nowego podejscia do kategorii moralnych Ratzinger upa-
truje w filozofii Kanta. Ten bowiem przez sumienie rozumial sad rozumu
praktycznego. Czlowiek posiada wladze, dzieki ktorej moze osadzié, rozum
praktyczny natomiast weryfikuje, czy dokonano wlasciwego wyboru.
Kardynal zauwaza, ze kantowska wizja sumienia jest zbyt indywiduali-
styczna i subiektywna. Aprioryczno$¢ zalozen Kanta nie jest tym samym,
co odwolywanie sie do moralnych zasad i dobra na sposéb klasycznego
ujecia prawdy jako zgodnoSci poznania rozumowego z rzeczywisto$cia.
Zob. tamze, s. 470. Por. A. Nowicka, Pedagogika moralna Immanuela
Kanta jako wyraz wychowania do odpowiedzialnosci, ,Biuletyn Historii
Wychowania”, marzec 2019, s. 93.

29 Zob. Ratzinger, Problem zagrozen, dz. cyt., s. 475.

30 Zob. tamze, s. 465.

31 Stworzenie czlowieka zostalo poprzedzone przez szczegdlny
«namysh» Boga i Jego odrebna decyzje, co wskazuje na wyjatkowosé tego
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nie o stworzeniu zostala tez ukazana hierarchia bytow. Istnieja
stworzenia mniej i bardziej doskonale, wsrod ktorych czlowiek sta-
nowi szczyt istnienia, godnosci i perfekeji boskiego dziela. Biblij-
na nauka o czlowieku wyraza r6znice pomiedzy mezczyzng a ko-
bieta. Autor polozyl szczegdlny nacisk na ludzka cielesnoé¢, aby
podkresli¢ réwnos¢ i godnosé plei, czlowieka rozumianego w ca-
losci jako mezczyzna i kobieta. Roznica plciowa jest bowiem
szczegblnym przejawem bycia czlowiekiem. Stworzenie zatem na
Bozy obraz $wiadczy o szczegdlnej godnoéci ludzkiej cielesnosci,
plciowosci i seksualnoéci32. Biblijna antropologia stanowi dla
Ratzingera podstawe prawdziwego humanizmu i praw czlowieka,
ktére podkreslaja bezwarunkowa godno$é kazdej istoty ludzkie;.
Takze nowoczesne nauki biomedyczne potwierdzaja fakt nie-
zwykloSci 1 wyjatkowosci ludzkiej cielesnoéci. Ko$ciol odwolat sie
do tych odkry¢ w Instrukcji Donum vitae — O szacunku dla ro-
dzqcego sie zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania,
7 1987 roku. W tym dokumencie przywolywane sa badania gene-
tyczne, ktore wykazaly, ze w chwili polaczenia gamety Zenskiej
z meska powstaje nowa istota, ktora posiada swdj wlasny i nie-
powtarzalny kod genetyczny33. Manipulacje genetyczne, zaplod-
nienie pozaustrojowe i prowadzenie badan na ludzkich embrio-

aktu stworczego. Rosliny i zwierzeta zostaly stworzone «wedlug swego
gatunku», czyli «zbiorowo», natomiast czlowiek zaistnial jako osoba”.
Ks. W. Chrostowski, Komentarz do Ksiegi Rodzaju, w: Tora, czyli Piecio-
ksiqg Mojzesza, Kielce 2024, s. 420—421.

32 Por. tamze, s. 421—422.

33 Por. Donum vitae, 1, 1. Zob. Ratzinger, Problem zagrozen, dz. cyt.,
s. 469. Przy tej okazji nalezy rowniez wspomnie¢ o wspodlczesnym naucza-
niu Ko$ciola. Tematyka bowiem godno$ci ludzkiej jest bliska papiezowi
Franciszkowi, o czym $wiadczy jego encyklika Fratelli tutti, ogloszona
3 pazdziernika 2020, a takze poglebienie podjetej tam refleksji w sposob
bardziej usystematyzowany w Deklaracji dignitas inﬁnita ogloszonej 25
marca 2024. Podjeta problematyka we wspomnianej deklaracji jest o tyle
wazna, ponlewaz dotyczy yhieskonczonej” godno$ci ludzkiej. Zawarte
w niej nauczanie jest spojne z calym Magisterium, a takze poszerza
i uwspolczeénia zagadnienia podjete w Donum vitae. Na polecenie papie-
za Franciszka rozpatrzono obecne zagrozenia dla godnosci ludzkiej takie
jak: ubostwo, wojna, migracja, handel ludZzmi, naduzycia seksualne, prze-
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nach budza natomiast szereg zastrzezen natury moralnej. Dlatego
Ratzinger przywoluje nauczanie II Soboru Watykanskiego o god-
nosci osobowej i ludzkim sumieniu. Jest to drugi po cielesnoéci
wyznacznik godnosci w aspekcie doktrynalnym. W Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspbiczesnym tematyka
sumienia zostala ukazana w odniesieniu do prawa naturalnego,
wewnetrzna harmonia w czlowieku stworzona przez Boga. Jest to
sposob odkrycia prawdy i niezmiennych praw, a takze wlasciwe
rozumienie i rozpoznawanie trwalego dobra34. Rozpoznawanie
dobra i prawdy w metafizycznie rozumianym sumieniu §wiadczy
o istnieniu w czlowieku pierwiastka duchowego, ktéry ma za za-
danie utatwi¢ czlowiekowi odnalezienie sie w materialnym $wie-
cie i wlasciwie sie do niego odnie$c. Niestety, jak zauwaza Ra-
tzinger, taka wizja wydaje sie irracjonalna dla koncepcji ewolu-
cjonistycznych. One bowiem odrzucaja naturalne podloze, funda-
ment utworzony przez Boga i interpretuja fakt ludzki na drodze
materialnego i czysto praktycznego doskonalenia sie. Oderwanie
od naturalnych sil i obiektywnego osadu sumienia, przedstawia
jako niedajace sie uja¢ rozumowo, poniewaz dominujgcym zalo-
zeniem jest indywidualizm i subiektywizm moralny. Kardynat
zacheca, aby jeszcze raz na godno$¢ ludzka, co do cielesnoéci
i sumienia, spojrze¢ w wymiarze metafizycznym, zdroworozsad-
kowym i odwolujacym do logosu, stworczej sity nadajacej natu-
ralng dynamike rozpoznawaniu dobra i prawdy przez kazdego
czlowieka3ss.

Drugim aspektem badania ludzkiej godnosci przez Ratzingera
jest sfera kultury. Wedlug niego, wspolcze$nie dochodzi do nega-
¢ji godnosci bycia czlowiekiem. Promowanie i dopuszczanie ta-

moc wobec kobiet, aborcja, macierzynstwo zastepcze, eutanazja i samoboj-
stwo wspomagane, odrzucanie os6b o réznej sprawnosci, teoria gender,
zmiana plci i przemoc cyfrowa. Por. Dignitas infinita, 4, 36—62.

34 Por. Gaudium et spes, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wie-
cie wspolezesnym, 16, w: Sobdér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, red. M. Przybyl, Poznah 2002.

35 Zob. Ratzinger, Trudnosci zwiqzane, dz. cyt., s. 625—-626.
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kich praktyk jak aborcja czy antykoncepcja zaprzeczaja poszano-
waniu istoty ludzkiej. W pierwszym przypadku wolno$ciowe
prawo jednostki stawia sie ponad prawem do zycia, w drugim
chodzi o takie pojecie cielesnosci, ktore jest nastawione na hedo-
nizm seksualny i uprzedmiotowienie drugiego czlowieka. Brak
odpowiedzialnosci we wspolzyciu, ktore wigze sie z otwarciem na
przyjecie nowego zycia $wiadczy o wyczerpaniu sie kulturowych
zasobow wyzszych potrzeb, przekraczajacych wymiar materialny
i seksualny w czlowieku36. Wedlug kardynata, wspolezesna antro-
pologia indywidualistyczna wypacza ide prawdy, wolnoéci i su-
mienia, wskutek czego czlowiek jawi sie jako wynik procesu ewo-
lucyjnego i raczej jako kto$, kto niszczy Swiat, niz o niego dba.
Czlowiek we wspolczesnej kulturze jawi sie sam sobie jako skraj-
nie niedoskonaly i dochodzi do przekonania, ze ,nie jest dobrze
by¢ czlowiekiem”37.

Innym rodzajem zaprzeczenia godnos$ci ludzkiej w wymiarze
cielesnosci jest rozdzielenie plodnoéci od seksualnosci, o czym
Swiadczy dopuszczalnos¢ rozwodow, zawierania zwigzkow part-
nerskich czy laczenie sie w pary homoseksualne38. Wspomniana
separacja umniejsza godno$¢ mezczyzny i kobiety, jako réznych,
ale komplementarnych. Donioslo$¢ jednoSci malzenskiej nie
znajduje rowniez wystarczajacego uzasadnienia wobec koncepcji
miloéci erotycznej badz milosci odlaczonej od odpowiedzialnosci.
Tym wieksza zachodzi potrzeba wychowania, ucywilizowania
czlowieka, aby nauczyl sie wybiera¢ prawdziwe dobro, nie tylko
pozorne, jak ma to miejsce na przyklad w zrownywaniu wspot-
zycia heteroseksualnego z homoseksualnym. Dla Ratzingera isto-
13 jest prawda metafizyczna, koncepcja cztowieka, ktory funkcjo-
nuje zgodnie ze swojq naturg, poprzez prawidlowe odczytywanie
swoich aktdw poznawczych39.

36 Zob. Ratzinger, Problem zagrozer, dz. cyt., s. 472—473.
37 Tamze, S. 474.
38 Zob. Ratzinger, Trudnosci zwiqgzane, dz. cyt., s. 623.

39 Czlowiek poprzez do$wiadczenie bezposérednie doznaje aktéw mate-
rialnych i niematerialnych. Tresci obu rodzajow aktéw sa zapodmiotowy-
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Kardynat zauwazyl, ze po zbrodniach dokonywanych podczas
II Wojny Swiatowej w obozach koncentracyjnych, nikt nie neguje
powszechnych praw czlowieka i nie jest zwolennikiem przedkla-
dania racji politycznych nad te prawa. Jednak paradoksalnie
powstajg nowe formy bagatelizowania godnoSci czlowieka, gdzie
kompromisy polityczne maja pierwszenstwo przed prawami uni-
wersalnymi. Istnieja przeslanki, ktére dyskretnie wypieraja usta-
nowione juz prawa czlowieka na rzecz dazen politycznych. Tym
dazeniem jest utrzymanie fadu spotecznego. Ma sie to dokonacé za
pomoca separacji osobistych przekonan moralnych od celoéw poli-
tycznych, a dalej przez utworzenie praw chronigcych w sposob
absolutny indywidualng wolnoé¢ jednostki. Stad potrzebny jest
~kompromis intereséw”, polegajacy na kreowaniu wspoélnych
pragnien, dazen i celow w zyciu spolecznym4°. Widzimy zatem, ze
aspekt prawodawczy i polityczny sa wspolzalezne i komplemen-
tarne.

Ratzinger zwrdcil uwage, ze zycie polityczne rozszerzajac prawa
wolno$ci jednostki w oderwaniu od prawdy, jakiego$§ obiek-
tywnego odniesienia wlasciwego dla prawa naturalnego, w rze-
czywistoS$ci zaprzecza wolnoéci. Polega to na tym, zZe nie realizuje
sie wowczas wola oparta na powszechnej zgodzie spoleczenstwa,
lecz zapadaja decyzje narzucone przez jednostki i grupe nielicz-
nych. W takich okolicznosciach, chociaz prawodawca mieni sie
racjonalnym, wspdlczesnym, ,o$wieconym wladca”, narzuca
wszystkim ustalone prawa w sposob dyktatorski, przeksztalcajac
jednocze$nie demokratyczne panstwo w system totalitarny. Pod
postacia umowy spolecznej, ktora z definicji zawiera ustalenia
calej grupy spolecznej, dochodzi do eliminacji najstabszych4.

wane w ,ja”. Podmiot poznajgcy odkrywa nie tylko to, ze istnieje, ale row-
niez, ze akty nie wchodza w sklad jego struktury bytowej. ,Ja” nie konstru-
uje tych aktow, lecz wydobywa ich prawdziwa tre$¢ w do$wiadczeniu i po-
znawaniu. Por. M.A. Krapiec, Czlowiek — dramat natury i osoby, ,Zadanie
wspolczesnej metafizyki”, 22, Lublin 2020, s. 91.

40 Zob. Ratzinger, Problem zagrozen, dz. cyt., s. 469.

41Zob. tamze, s. 467.
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Ratzinger zwraca szczegblng uwage na dyskryminacje oséb star-
szych i nienarodzonych. Wedlug niego, najlepszym narzedziem
ich deprecjonowania jest technologia. Uzaleznianie codziennosci
prostej, starszej i mniej zamoznej osoby od nowinek technolo-
gicznych jest przyczyna tzw. wykluczenia technologicznego. Jest
to jednak tylko jeden z wielu elementow zagrazajacych wspolcze-
snemu czlowiekowi. Problem jest o wiele rozleglejszy i powaz-
niejszy. Chodzi tutaj o to, kto tak naprawde ,,czyni sobie ziemie
poddang”, kto w rzeczywistoSci ma wladze, dbania czy tez prze-
ksztalcania Swiata i przyrody. Okazuje sie, ze w dobie cyfryzacji,
techniki, scjentyzmu, powstaje nowa klasa panujaca. Sa to osoby,
ktore maja dostep do mozliwosci technologicznych i funduszy na
dalszy ich rozwoj. Osobom slabszym natomiast lub po prostu
takim, ktore nie dysponuja pokaznymi Srodkami materialnymi,
wynalazcy, przedsiebiorcy i sponsorzy prowadzonych badan
naukowych narzucajg swojg wole42. Nadmierny rozwoj technolo-
giczny, jak zauwaza kardynal, bardzo czesto godzi w osobe ludz-
ka. Dochodzi nie tylko do takich zjawisk jak wykluczenie techno-
logiczne czy cyfrowe, ale przede wszystkim do otwarcia pola dla
badan wykorzystujacych ludzkie embriony. W debatach podno-
szone s3 rowniez postulaty, aby umozliwi¢ klonowanie czlowieka.
Weiaz zdarzaja sie procedery handlowania ludzkimi organami.
Przy wsparciu metoda in vitro dochodzi do manipulowania ludz-
kim genem. Wedlug Ratzingera, sa to nowe formy niewolnictwa,
ktorych pozornie dobre cele nie moga by¢ niczym usprawiedli-
wione43.

Ostatnim aspektem, podsumowujacym powyzsze rozwazania
jest aspekt praktyczny. Punktem wyjscia dla Ratzingera jest po-
nowne zwrocenie sie ku godnoéci czlowieka jako czego$ nienaru-
szalnego, Swietego i niezbywalnego. Tylko bezwarunkowe posza-
nowanie godno$ci kazdej istoty ludzkiej bez wyjatku moze zatrzy-
maé¢ proceder technologicznego ,doskonalenia” $wiata, ktory

42 Zob. Ratzinger, Wspélna tozsamo$é, dz. cyt., s. 683.
43 Zob. tenze, Refleksje nad, dz. cyt., s. 29.
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przeczy godnosSci osoby44. Jak stwierdza kardynal, wspolczesnie
akcentuje sie role racjonalizmu, lecz jego pojecie zostalo zawe-
zone do empirii, metodologii, weryfikacji. Z tego powodu w prak-
tyce powstaja niebezpieczenstwa ze strony inzynierii biomedycz-
nej w postaci sprowadzenia cztowieka do produktu45. Oznacza to
oderwanie go od naturalnych sit powolujacych do zycia, na rzecz
przemyshu, handlu, ktory sprawia, ze nowa istota ludzka nie jest
darem Stworcy i nie powstaje w wyniku dzialania praw natury,
lecz jest efektem procedury sztucznego zaplodnienia. Problem
polega na tym, ze czlowiek, réwniez ten poczety metoda in vitro,
posiada swoja godno$¢ osobowg, ktéra jest naruszana wlasnie
dlatego, ze zostaje powotany do Zycia nie za pomocg sposobow
naturalnych, lecz na specjalne ,zlecenie” rodzicéw. Jego poczecie
zostalo sfinansowane, a on sam wyselekcjonowany przez osoby
trzecie46. Wspolezesny racjonalizm w praktyce moze by¢ niebez-
pieczny, jesli bedzie napedzany ,etyka postepu”, a technika
w spos6b nieograniczony podejmowac bedzie dzialania rozwojo-
we, nie uwzgledniajac bezwarunkowej godnosci osoby. Dlatego
kardynal proponuje, aby na racjonalizm spojrze¢ jak na sposob,
ktory ma dostarczyc wiedze. Zdrowy racjonalizm powinien odwo-
lywac sie wiec do natury i historii. Z jednej strony nalezy zrozu-
mie¢ kim jest czlowiek w swojej wewnetrznej strukturze bytowej,
jakie sg jego naturalne sily i moznoéci. W zrozumieniu za$ tego
faktu pomaga odwolanie sie do antropologii filozoficznej, ktéra
dostarcza poznania na temat prawdy o tym kim jest osoba ludzka
jako zlozenie z formy i materii, ducha i ciala, stworzony jako
mezczyzna i kobieta. Realistyczne bowiem ujecie czlowieka jako
osoby jest uniwersalne; to znaczy, ze kazdemu, bez wzgledu na

44 Zob.Ratzinger, Refleksje nad, dz. cyt., s. 41. Zob. tenze, Wspélna toz-
samos$é, dz. cyt., s. 683.

45 Zob. J. Ratzinger, W poszukiwaniu pokoju, w: Opera Omnia, t. 11I/2,
thum. J. Kobienia, Lublin 2021, s. 793.

46 Problematyka zaplonienia pozaustrojowego zostala szeroko opisana
w ksigzce pod redakcja ks. Jacka Grzybowskiego i ks. Franciszka Long-
champs de Bérier pt. Wobec in vitro, Kielce 2017.
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stan godnosci osobowo$ciowej przystuguje odniesienie do trans-
cendencji, kazdy jest bytem przygodnym, ale tez spotencjalizowa-
nym47. Stad u Ratzingera pojawia sie postulat o uznaniu bezwa-
runkowej godno$ci kazdego czlowieka.

Zakonczenie

Spor o osobe dotyczy w duzej mierze tego jak ja zdefiniowaé i ko-
mu przypisac status osobowy. W zwigzku z subiektywizmem i plu-
ralistycznym podej$ciem do tego zagadnienia powstaje wiele sta-
nowisk przeczacych niezbywalnej godno$ci osoby, zwlaszcza na
gruncie antropologii. Stad waznym jest przypomnienie o greckich
i chrzescijanskich zrodtach rozumienia osoby. Ratzinger przypo-
mnial, ze tajemnica jednoéci trzech oséb Trojcy Swietej oraz
inkarnacja Syna Bozego sa motywem, dzieki ktéremu mozna ujac
osobe jako byt rozumny i relacyjny, a takze posiadajacy niezby-
walna godno$c ze wzgledu na sam fakt istnienia. Nieuwzglednie-
nie chrzescijanskich odniesien do pojecia osoby powoduje degra-
dacje rozumienia kim ona jest i konsekwentnie prowadzi do dzia-
lan przeczacych godnoéci. Kardynal analizowat czym jest godnoéc
w aspekcie doktrynalnym, kulturowym, prawodawczym, politycz-
nym i praktycznym oraz wskazal na konkretne zagrozenia we
wspolczesno$ci. Wizja klonowania, produkowania i manipulowa-
nia ludzkim genomem dzieki mozliwoSciom technologicznym
staje sie coraz bardziej mozliwa do zrealizowania, a nawet nie-
uchronna. Przyszly papiez przestrzegal przed racjonalnoScia
scjentystyczng, ktora nie stawia granic moralnych. Wskazat row-
niez na wyjatkowo$¢ osoby ludzkiej, jej niepowtarzalno$é i nie-
zbywalng godnos¢. Wspdlezesnosé, cho¢ bardzo zaawansowana
technologicznie, wcigz potrzebuje odniesienia moralnego i wia-
$ciwej antropologii, ktora czerpie z dorobku chrzescijanstwa. Ono
bowiem wprowadzilo do kultury Europejskiej w ogole pojecie

47 Por. P. Tarasiewicz, ,Osoba” jako kryterium badawcze, ,Studia
Elckie” 11/20009, s. 99.
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osoby, ale réwniez uzasadnilo, dlaczego domaga sie ona uznania
1 poszanowania.

Lektura i analiza artykulow Ratzingera jest doskonalym stu-
dium klasycznej filozofii i teologii, ktore nie sg historycznym opi-
sem koncepcji, lecz dotycza konkretnych wyzwan i zagrozen
wspolczesnosci.

The Dispute over the Person.

The Concept of the Person and Contemporary Threats to
Human Dignity in the Thought of Joseph Ratzinger
SUMMARY
The sources of Ratzinger’s concept of the person refer to the mystery
of the persons of the Holy Trinity. He emphasized that it was
Christianity that contributed to the introduction of the concept of the
person into culture. The contemporary debate on the person concerns
the question of who the person is and on what basis human dignity is
attributed. Subjectivization and worldview pluralism have led to
numerous ambiguous interpretations and to an understanding of the
person detached from Christianity and metaphysics. The German car-
dinal explains why the concept of the person has a religious reference
and what it means for contemporary humanity. A metaphysical ana-
lysis of Ratzinger’s texts presents him as a theologian with philoso-
phical expertise who is attentive to current problems. The lack of
respect for personal human dignity (abortion, euthanasia, in vitro fer-
tilization) and the unrestrained technological development characte-
ristic of scientism devalue the concept of the human person.
Therefore, reading the cardinal’s articles not only recalls the classical
sources of the concept of the person, but also accurately identifies
contemporary threats to human dignity and indicates how they can be
addressed within the framework of classical philosophical anthropo-

logy.

Keywords: Ratzinger, person, relation, dignity, modern
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