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Alternatywne ruchy religijne
jako element wspolczesnego multikulturalizmu

Prawda o cztowieku stanowi podstawowy element ludzkiej kultury.
Najistotniejszq wigc sprawq dawniej i obecnie jest odpowiedz na
pytanie, kim jest czlowiek, skqd pochodzi, dokqd zmierza, jaki sens
ma jego zycie i kim ma sig stawac poprzez kulturowe dziatania. (...)
Na linii pytan o czlowieka zrodzilo sie takze pytanie o Transcenden-
cje, bostwo, Absolut, Boga i jego relacje do cztowieka. Wszystkie
kultury, a sq przeciez kultury starsze niz kultura Zachodu, jako swoj
podstawowy problem uznawaly zwigzanie cztowieka z jakgs Trans-
cendencjq. Prawda o otwarciu czlowieka na Transcendencje¢ sta-
nowi jgdro [...] kaidej kultury, tote; wszystkie kultury posiadajg
religie. Nie ma kultury bez religii.

Zofia J. Zdybicka, Religia w kulturze, Lublin 2010, s. 340.

Tekst sktada si¢ z dwoch czesci. W pierwszej — majacej charak-
ter wprowadzajacy — przypomne role, jaka chrze$cijanstwo jeszcze
do niedawna pehito w kulturze zachodniej, a takze ukaze osobliwosc¢
wspoltczesnej, antyreligijnej kultury Zachodu. W drugiej czesci poka-
7¢, jak w tej kulturze funkcjonujg alternatywne! (nowe) ruchy religijne.

' Cho¢ w literaturze przedmiotu czgéciej uzywana jest nazwa ,,nowe ruchy
religijne”, konsekwentnie postuguj¢ si¢ okresleniem ,,alternatywne ruchy re-
ligijne”. Pokazuje ono, ze ruchy tego typu wykorzystuja idee wystepujace
w mysli europejskiej (a w wielu wypadkach takze w kulturach Indii i Dale-
kiego Wschodu) do tworzenia doktryn religijnych majacych stanowic¢ alter-
natywe¢ wobec chrzescijanstwa.
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Zwroce uwage zwlaszcza na te elementy wspolczesnej kultury, ktore
ulatwiajg ich powstawanie i rozwoj.

Chrzescijanstwo we wspoélczesnej kulturze Zachodu

Zagadnienie relacji miedzy zachodnig kulturg a religia chrze$ci-
janska zostato w polskiej literaturze filozoficznej szczegdélowo opra-
cowane przez prof. Zofi¢ J. Zdybicka. Autorka poswigcita temu za-
gadnieniu ksigzke zatytulowang Religia w kulturze®. Zdybicka prze-
konujaco uzasadnia tezg, ze religia chrzescijanska to podstawowy
czynnik, ktory zdecydowat o ksztalcie, jaki przyjeta zachodnia kul-
tura. Ponadto pokazuje, ze religia to fundament kazdej kultury. Totez
kultura, ktéra zmienia lub odrzuca ksztaltujaca ja tradycje religijna,
traci swoja tozsamosc i pograza si¢ w chaosie.

Zdybicka w swojej ksigzce wskazuje tez gtéwne wlasciwosci, kto-
re kultura Zachodu zyskata dzigki chrzescijanstwu. Pisze, ze ,,wlasci-
woscig kultury inspirowanej przez chrzescijanstwo jest uznanie praw-
dy za warto$¢ podstawowsa. Chodzi o klasyczne rozumienie prawdy
jako zgodnosci ludzkiego poznania z rzeczywisto$cig swiata i czto-
wieka; zwigzane jest to z uznaniem zdolnosci cztowieka do poznania
prawdy.

Chrzescijanstwo uznaje wielkg wartos¢ i godnos¢ cztowieka. To
cztowiek stoi w centrum stworzenia i w centrum kultury. Stad pewna
hierarchia: prymat osoby w stosunku do rzeczy, prymat moralnosci
przed technikg, prymat mito$ci mitosiernej w stosunku do sprawied-
liwosci.

Stanowisko, ktore chrzescijanstwo wnosi do kultury, mozna okre-
sli¢ jako antropocentryzm chrystologiczny. Cztowiek jest w centrum
kultury, jego rozwoj jest celem zardwno religii, jak i kultury. Cztowiek
nie jest jednak absolutem i autokreatorem™.

2 Z.J. Zdybicka, Religia w kulturze, Lublin 2010.
3 Tamze, s. 350-351.
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To teoretyczne wprowadzenie jest istotne, gdyz pozwala zrozu-
miec¢, co stanowi gtéwne zrodto problemow, z ktorymi nie moze sobie
poradzi¢ wspolczesna kultura Zachodu. Raz jeszcze odwolam si¢ do
ksigzki prof. Zdybickiej:

»Dzieje kultury Zachodu potwierdzaja wielka rolg, jaka chrzes-
cijanstwo w niej odegrato. Synteza chrzescijanstwa i kultury wydata
wspaniate owoce. Niestety, wspdlczes$nie kultura Zachodu przezywa
kryzys spowodowany trwajaca, zwtaszcza od O$wiecenia, tendencja
do rozbicia tej syntezy. [...] To rozdarcie wiary i kultury, oderwanie
cztowieka od Boga prowadzi do wielkich zagrozen cztowieka i catej
ludzkiej kultury™.

Zagrozenia te sg tym bardziej istotne, ze wspotczesna kultura Za-
chodu jest w $wiecie praktycznie jedyna kulturg o zdecydowanie an-
tyreligijnym nastawieniu. Bo cho¢ wiadomo, ze w r6znych kregach
kulturowych istniejg panstwa, ktore zwalczaja religie, traktujac ja jako
zagrozenie dla panujacego w nich ustroju politycznego, to jednak —
jak shusznie zauwazyt Joseph Ratzinger — ,,dopiero nowozytna Europa
stworzyta definicj¢ kultury, ktéra pozwala jej wystepowaé jako dzie-
dzina réznigca si¢ od religii lub catkowicie jej przeciwstawna™.

Ratzinger pokazuje, ze wspoélczesnej kultury Zachodu nie
mozna po prostu nazwaé ateistyczng, czyli taks, ktorej sposob
funkcjonowania oparty jest na przekonaniu, ze Bog® nie istnie-
je a wszystkie religie to wytacznie historyczno-kulturowe wytwo-
ry cztowieka, majgce pomoéc mu w zmaganiach z problemami co-
dziennosci. Czlowiek chce dzi§ odrzuci¢ wszelkie ograniczenia.
Glowna przeszkoda w realizacji tej wizji staje si¢ Bog. Dlatego
dzisiejsza kultura to kultura ,antyboska”, a jej fundament stano-
wi deklaracja Nietzschego ,,Bog umart”. Praktyczna konsekwen-
cja takiej postawy stal si¢ postulat, by religi¢ chrzescijanska usungc
z ludzkiego zycia.

4 Tamze, s. 350.
5 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, Kielce 2004, s. 49.
¢ Rozumiany jako osobowy Absolut i Stwérca Swiata.
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To antyreligijne nastawienie wystepuje w kulturze europejskiej co
najmniej od czasow Oswiecenia. Jednak, mimo ze nie jest to stanowisko
nowe, trudno w propagujacych jetekstach znalez¢ jego wiarygodne uza-
sadnienie.Autorzy dokonujacyzréznychperspektywteoretycznychkry-
tyk religii nie zdotali w przekonujacy sposob wykazac, dlaczego religia
w ogole, a chrzes$cijanstwo w szczego6lnosci, mialyby stanowi¢ dla
cztowieka zagrozenie. Nic zatem dziwnego, ze z braku powszechnie
akceptowanych i dostatecznie uzasadnionych argumentow antyreligij-
ne nastawienie powoli stabnie. Coraz bardziej widoczny staje si¢ pro-
ces ewolucji antyreligijnych postaw wspoétczesnej kultury Zachodu.
Ewolucja ta przyjmuje dwie formy.

Pierwszg nazwa¢ mozna teoretyczng. Jej najwazniejszym prze-
jawem jest stopniowy powrdt realistycznego pogladu na temat miej-
sca i roli religii w kulturze. Glosi on, ze religia jest czyms$ trwatym,
wiaze si¢ nierozerwalnie ze sposobem istnienia czlowieka, jego on-
tyczng strukturg, a takze jego pozycja we wszechswiecie.

W proces ten wpisuje si¢ dziatalnos¢ niektorych dwudziestowiecz-
nych religioznawcow i filozofow kultury’. Autorzy ci przypominajg,
7e zjawisko religii jest niezbedne dla normalnego funkcjonowania
kultury. Poglad ten uzasadniajg za pomocg tradycyjnej argumentacji,
ktorej podstawe stanowi przekonanie, ze religia jest jedynym zrodiem
powszechnych i niezmiennych wartosci® i dzigki temu nadaje osta-
teczny sens ludzkiemu zyciu’.

Powrdt do tradycyjnej koncepcji religii i jej kulturowej roli jest
zjawiskiem waznym, bo pokazuje, ze wspodtczesna kultura Zachodu
musi radzi¢ sobie z problemami, ktére sama wywolala, probujac za-

7 Naleza do nich tak znane postacie, jak Mircea Eliade czy Erich Fromm.

8 Zwracali na to uwage takze mysliciele niechetni religii. Wystarczy przypomnie¢
przekonanie Woltera, zgodnie z ktorym tylko Bog moze byé gwarantem powszechnego
obowigzywania norm moralnych, wyrazone w stynnym zdaniu: ,,Gdyby Bog nie istnial
trzeba by Go wynalezé”.

 Odrzucenie chrzescijanstwa i warto$ci, ktore glosi jest niebezpieczne przede
wszystkim dlatego, ze stwarza iluzje doskonatosci cztowieka i jego nieskonczonych
mozliwosci. Tymczasem akceptacja przekonania, ze wszystko, co robi czlowiek, jest
dobre, prowadzi do katastrofalnych konsekwencji praktycznych.
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pomnie¢ o swoich chrzeécijanskich korzeniach. Bo to przeciez po-
dejmowane w XX wieku proby ,,uwolnienia” kultury od ,,zbgdnego
balastu” religii sprawity, ze ludzie przestali zastanawia¢ si¢ nad wy-
borem wlasciwych sposobow postepowania. Poniewaz ciagle styszeli,
ze wszystko im wolno, przestali pyta¢, dlaczego jeden wybor miatby
by¢ lepszy od drugiego.

Jednak akceptujac taki punkt widzenia, posrednio przyznaje sie,
ze ludzkie zycie nie ma zadnego celu. W rezultacie wszystkie dziata-
nia cztowieka stajg si¢ nieistotne i bezwarto§ciowe. Ludziom trudno
jednak zy¢ ze §wiadomoscia, ze wszystko, co robig, nie ma znaczenia.
Dlatego nie ustaja proby zachowania obrzgdowosci i rytuatow pozba-
wionych jednak catkowicie religijnych odniesien. Takie $swieckie for-
my obrzgdowosci'® obecne we wspotczesnej kulturze w dtuzszej per-
spektywie skazane sg na niepowodzenie, bo brak im transcendentnego
(charakterystycznego dla religii) wymiaru. To powoduje, ze symbole,
do ktorych odwotuje si¢ wspotczesna kultura, nie posiadaja mocy nie-
zbednej do skutecznego i trwatego oddziatywania na ludzi.

Zmiany postaw wspotczesnej kultury Zachodu wobec religii przyj-
mujg takze inne, bardziej praktyczne formy. Sytuacje, ktora utatwia
ich zachodzenie, prof. Zdybicka opisuje nastepujaco: ,,Wspolczesnie
rozpowszechnia si¢ stanowisko pluralizmu religijnego, czgsto przyj-
mowane bezkrytycznie, co wyraza si¢ w przekonaniu, ze wszystkie
wigksze religie posiadaja takg sama prawde i warto$¢ 1 s3 rownowaz-
nymi drogami do spelienia czlowieka, jednakowo warto§ciowymi
odpowiedziami na pytanie o sens zycia ludzkiego oraz wnoszg taki
sam wktad w dziedzictwo ludzkosci”!!. Tymczasem cho¢ ,,uznanie
pewnej warto$ci roznych religii, ktore w sobie wlasciwy sposob ucza
braterstwa i pokoju jest wazne dla rozwoju integralnego ludzkosci” to
jednak ,,nie jest [...] prawda, ze wszystkie religie posiadajg taka sama
prawde i takg samg warto$¢ zbawczg”'.

10" Ich istot¢ wyraza skompromitowana formutka z czasow PRL-u: ,,Narodzita si¢
wiasnie nowa $wiecka tradycja”.

" Z.J. Zdybicka, dz. cyt., s. 18.

12 Tamze, s. 19.
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Autorka pokazuje, ze wspolczesne formy pluralizmu religijnego
prowadza do niebezpiecznych konsekwencji zar6wno w sferze teorii,
jak tez w dziedzinie praktycznych dziatan. Jej zdaniem odwolywa-
nie si¢ do jakich$ niejasno okreslonych ,,wartosci religijnych” zamiast
,konkretnych wartosci chrzeécijanskich jest wlasciwie proba oderwa-
nia od kultur religijnych, ktoére zawsze sg zroznicowane i posiadajg
wlasng tozsamos¢. Nie ma wartosci religijnych nieokreslonych”!.

Na tej podstawie Zdybicka czytelnie ukazuje istote kryzysu
wspolczesnej kultury Zachodu. Pisze: ,,Niepokojacym przejawem
kryzysu w kulturze budowanej na warto$ciach chrzescijanskich jest
stanowisko, ktore wyraza si¢ w stwierdzeniach: «jestem religijny,
ale nie wierze w Boga», «Bog nie, religia tak» lub «religia tak, Kos-
ciol nien. W zwigzku z taka postawg Joseph Ratzinger stwierdza, ze
wspolczesnie istnieje nie kryzys religii, ale kryzys Boga. Religie si¢
mnozg. Wzrasta zainteresowanie religiami pozachrzescijanskimi,
zwlaszcza religiami Wschodu. Powstaja sekty, zjawiska parareligijne,
jak np. cate, zlozone zjawisko New Age. Mowi si¢ o «powrocie reli-
gii», o potrzebie religijnosci dostosowanej do mentalno$ci wspotczes-
nej, do wspolczesnych trendow myslowych, zwlaszcza relatywizmu
i liberalizmu, Bég — twoérca ludzkiej natury z wpisanym prawem na-

turalnym i wyptywajacymi z niego zasadami moralnymi takiej men-
talno$ci nie odpowiada. Cztowiek pragnie wybieraé¢ na wlasna reke
przekonania i na nich opieraé swoje zycie'.

Ruchy religijne we wspoélczesnej kulturze Zachodu

Cho¢ postawy wobec religii powoli ewoluujg, to wspotczesna
kultura Zachodu pozostaje kulturg nastawiong na warto$ci materialne
oraz uznajacg za najwlasciwszy konsumpcyjny model zycia. [ w ta-
kiej perspektywie powinno by¢ rozwazane miejsce oraz sposob funk-

3 Tamze, s. 16.
4 Tamze, s. 16-17 [podkreslenie moje — R.P.].
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cjonowania w niej wspolnot religijnych. Krytyczne nastawienie kul-
tury Zachodu do religii wplywa bowiem (cho¢ w r6znym stopniu) na
wszystkie wspolnoty tego typu: od Kosciota katolickiego az po alter-
natywne ruchy religijne.

Postawa wspolczesnego mieszkanca Unii Europejskiej wobec re-
ligii jest na ogodt postawg typowa dla przedstawiciela spoteczenstwa
konsumpcyjnego — poszukuje on takiej ,,oferty”, ktora obiecuje naj-
wiecej, a wymaga minimum wysitku i zaangazowania. Patrzac na dzi-
siejszg religijnosc¢ z takiej perspektywy, stwierdzi¢ mozna tylko jeden
optymistyczny fakt. Oto we wspotczesnych spoteczenstwach Zacho-
du, ktore odrzucajg powszechne normy i wartosci oraz preferujag mo-
del zycia taczacy konsumpcjonizm z hedonizmem nie zanikta zupet-
nie potrzeba poszukiwan drég majacych umozliwi¢ ludziom rozwdj
duchowy.

Jednak sposob prowadzenia tych duchowych poszukiwan stano-
wi glowny element roznicujacy tradycyjng i wspotczesna religijnosé
Zachodu. Dzisiejsi Europejczycy — w przeciwienstwie do swoich
przodkoéw — czesto szukajg sensu zycia w alternatywnych ruchach re-
ligijnych, a nie w Ko$ciotach chrzescijanskich. Tymczasem badaczo-
wi trudno znalez¢ odpowiedz na pytanie, dlaczego to, co proponuja
alternatywne ruchy religijne, jest dla wspolczesnych tak interesuja-
ce. Przeciez nawet niezbyt doktadnie zorientowany w kwestiach re-
ligii cztowiek przyzna¢ musi, ze porownanie pod wzgledem jakosci
1 r6znorodnosci ,,oferty” chrzeécijanstwa i dowolnego alternatywne-
go ruchu religijnego przypomina porownywanie gory z kopcem kre-
ta. Dzieje si¢ tak, poniewaz chrze$cijanstwo, w przeciwienstwie do
posiadajacych zwykle krotka histori¢ 1 niezbyt rozwinigtg doktryne
ruchow religijnych, proponuje liczne i dostosowane do mozliwosci
i zdolno$ci praktycznie kazdego czlowieka drogi umozliwiajace mu
osiggnigcie zbawienial®,

15 ,Oferta” chrze$cijanska zawiera wszechstronne wskazowki pozwalajace
w zgodzie z jej zasadami prowadzi¢ aktywne zycie w $wiecie. Prezentuje tez roz-
norodne mozliwo$¢ modlitwy i kontemplacji Boga w mniej lub bardziej zamknigtych
wspolnotach i zakonach.
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Sprébuj¢ zatem nieco doktadniej ukazaé, jak przejawia si¢ we
wspotczesnej kulturze Zachodu rosngca popularnosé alternatywnych
ruchow religijnych. Prezentacja ta bedzie obejmowaé dwa elementy.
Pierwszy to krotka informacja o skali zjawiska, a drugi to doktadniej-
sza charakterystyka alternatywnych form wspodtczesnej zachodniej
religijnosci.

Ruchy religijne w Europie — podstawowe informacje

Ruchy religijne rozwijajg si¢ na catym $wiecie. Nawet przy zawe-
zeniu obszaru naszych zainteresowan do wspoétczesnej Europy trudno
jest precyzyjnie okresli¢ rozmiary tego zjawiska. Dzieje sig tak przede
wszystkim z trzech przyczyn:

1. Dostepne opracowania zawieraja niezbyt aktualne dane. Jest
to zrozumiate, gdy wezmie si¢ pod uwage obszerny i1 zr6zni-
cowany obszar badawczy'®.

2. Informacje o liczbie ruchow religijnych dziatajacych w Eu-
ropie (a tym bardziej o liczbie nalezacych do nich os6b) nie
sa zbyt doktadne. Majg na to wptyw dwa gléwne czynniki.
Pierwszy to trudno$ci w zdefiniowaniu tego, co stanowi¢ ma
przedmiot badan (wszak oprocz religijnych istniejg tez ruchy
terapeutyczne, medytacyjne, ekonomiczne itp.). Drugi wigze
si¢ z faktem, iz nie wszystkie ruchy religijne staraja si¢ o for-
malng rejestracj¢. W tej sytuacji badacze przyznaja, Ze istnieje
»szara strefa alternatywnej religijnosci”, ktorej wielkos$¢ trud-
no oszacowac.

3. Zaleznie od przyjetych parametrow (kryteriow) dane liczbo-
we, ktorymi dysponujemy pozwalaja na formutowanie od-
miennych wnioskéw na temat skali tego zjawiska.

16 Tch aktualizacja wymaga bowiem zbierania i weryfikacji informacji pochodza-
cych ze wszystkich 46 panstw europejskich.
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O problemach wynikajacych z réznorodnosci dziatajacych w Eu-
ropie ruchow religijnych méwi¢ bede w dalszej czesci tekstu. W tym
miejscu chee natomiast pokazaé, ze nawet odwotujac si¢ do dostep-
nych danych liczbowych, nie sposob doktadniej okresli¢ ani rozmiaru,
ani tez sity kulturowego oddziatywania interesujacego nas zjawiska.

Jesli bowiem przyjmie si¢ jako kryterium majgce charakteryzo-
wa¢ to zjawisko liczbe dzialajacych w Europie ruchow religijnych,
to okaze si¢, ze ich liczba jest co najmniej znaczaca. Dostepne zrdd-
fa informujg o okoto 600 ruchach dziatajacych w Wielkiej Brytanii,
z kolei we Francji doliczono si¢ prawie 120 grup i stowarzyszen oraz
okoto 800 mniejszych wspdlnot!’. Natomiast og6lng liczbe ruchow
religijnych dziatajacych w Europie szacuje si¢ na okoto 1500'8. Dane
te wzbudza¢ moga uzasadniony niepokdj.

Ocena zmienia si¢ jednak, gdy jako glowny parametr charak-
teryzujacy zjawisko ruchow religijnych w Europie przyjmiemy
liczbe ich czionkow. Wtedy okaze si¢, ze osoby zwigzane z ru-
chami religijnymi stanowig znikomy procent europejskich spo-
teczenstw. Na przyktad we Francji liczba os6b nalezacych do ru-
chow religijnych szacowana jest na okoto 400 tysiecy' (nie stano-
wi wigc nawet jednego procenta mieszkancow tego kraju). Rowniez
w Polsce liczba 0s6b zwigzanych z ruchami religijnymi jest podobna
(a zatem minimalnie przekracza 1% wszystkich mieszkancow).

Dane liczbowe — zaleznie od wybranego kryterium — pozwa-
lajg zatem uzna¢, ze ruchy religijne stanowia znaczacy lub niezbyt
istotny element wspodlczesnego zycia religijnego Europy. Mimo
tych trudnos$ci interpretacyjnych na podstawie danych statystycz-
nych mozna wskaza¢ dosy¢ wazng prawidlowos¢ — tylko niewie-
le ruchow religijnych to grupy o szerokim zasiggu i duzej liczeb-

17 Takie dane zawierat raport Sekty we Francji, ktory deputowany Alain Vivien
przygotowat dla premiera Francji w 1993 roku. (Por. Bernard Fillaire, Sekty, Katowice
1999, . 13).

'8 G. Rowinski, W niewoli sekt, Warszawa 2001, s. 25.

19 Tamze, s. 25.
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nosci. Wigkszo$¢ dzialajacych grup ma raczej lokalny charakter
1 niezbyt wielkg liczbe cztonkow.

Typy ruchéw religijnych

Kategoria ,,alternatywne ruchy religijne” obejmuje wiele réznego
rodzaju wspolnot, dlatego niezbgdne jest wyroznienie podstawowych
typoéw tych ruchow. Jest to szczegdlnie wazne, poniewaz ich doktry-
ny sa tak odmienne, ze oddzialujg na wspoiczesng kultur¢ Zachodu
w bardzo zréznicowany sposob.

Najczesciej stosowana w polskiej literaturze przedmiotu typologia
Zygmunta Pawtowicza wyr6znia:

1. Ruchy religijne odwotujace si¢ do Biblii (do tej kategorii nale-

73 takie ruchy, jak swiadkowie Jehowy czy mormoni);

2. Ruchy wywodzace si¢ z tradycji niechrzes$cijanskich (na przy-

ktad Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny);

3. Sekty destrukcyjne (takie jak scjentologia);

4. Ruchy parareligijne (New Age);

W przypadku ruchéw nalezacych do niektérych z wyrdznionych
kategorii filozoficzna ocena kulturowego oddzialywania ich doktryn
okazuje si¢ trudna do przeprowadzenia lub po prostu zbedna. Ta ostat-
nia sytuacja ma miejsce w odniesieniu do sekt destrukcyjnych. Za re-
zygnacja z ich badania przemawia fakt, ze doktryny przez liderow tych
sekt sg traktowane instrumentalnie (petnig przede wszystkim funkcje
narzedzia stuzacego do manipulacji psychika adeptow). Nie jest wigc
wazna prawdziwos¢ tez zawartych w doktrynie sekt destrukcyjnych,
lecz jedynie skutecznos¢ ich psychologicznego oddziatywania.

Natomiast doktryny ruchow religijnych nalezacych do pozostatych
kategorii stanowig doskonaly przyktad tego, jak we wspotczesnej kul-
turze Zachodu funkcjonuje zjawisko multikulturowosci. Oto bowiem
ruchy wywodzace si¢ z tradycji niechrzescijanskich w wigkszosci ba-
zujg na kulturze Dalekiego Wschodu, w ktorej ,,0go6lnie postawione
pytanie o prawdziwos$¢ religii, typowe dla kultury europejskiej ma
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niewielkie znaczenie™®. Ponadto w kulturze tej wspotistnieje szereg
odmiennych doktryn religijnych nieocenianych w kategoriach praw-
dziwe — nieprawdziwe.

Ten religijny pluralizm usituja wykorzysta¢ ruchy wywodzace
si¢ z tradycji dalekowschodniej rozwijajace swoja dziatalno$¢ na Za-
chodzie. Ich tworcy 1 przywddcy zapominaja jednak, ze duchowosci
Wschodu nie da si¢ w precyzyjny sposob wyrazi¢ za pomoca zachod-
nich poje¢. Pomijajg tez zasadnicze rozbieznosci w sposobie widzenia
$wiata oraz cztowieka, ktére prowadza do zupehie innego pojmowa-
nia podstawowych aspektow ludzkiego zycia (model rodziny, rola ko-
biety, prawa czlowieka, rola jednostki w spoteczenstwie itp.). Tym-
czasem te roznice powodujg, ze modeli i wzorow zachowan obowia-
zujacych w kulturze Dalekiego Wschodu nie da si¢ w niezmienione;j
postaci przenie$¢ na grunt zupeklie odmiennego kregu kulturowego,
jakim jest kultura zachodnia?'.

Odmienne problemy powoduje dziatalno$¢ alternatywnych ru-
chow religijnych odwotujacych sie do Biblii. Ich tworcy twierdza, ze
dzialajace dotychczas Koscioty chrzescijanskie wypaczyty sens po-
chodzacego od Boga objawienia. Dlatego za konieczng uwazajg grun-
towna odnowe chrzescijanstwa majaca si¢ dokonaé¢ poprzez powrot
do jego biblijnych zrodet. Gtoszac takie postulaty, ruchy te wkraczaja
w obszar dyskusji teologicznych dotyczacych wlasciwych badz nie-
wlasciwych sposobdw odczytania i interpretacji tekstow biblijnych.

Jeszcze inaczej wyglada sytuacja w przypadku ruchu New Age.
Filozoficzne badania jego ,,duchowej oferty” pozwalaja wskazac jej
istotne stabo$ci. Najwazniejszy btad to odwolywanie si¢ do mato wia-
rygodnych i wielokrotnie krytykowanych zrédet — przede wszystkim
o charakterze gnostyckim. Ponadto autorzy z kregu New Age nieustan-
nie powotujg si¢ na ogodlnie rozumiang ,,duchowos¢ Dalekiego Wscho-
du”, nie uwzgledniajac faktu, ze duchowos¢ ta nie jest monolitem, lecz

2 A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 319.
2! Trudno na przyktad liczy¢ na udana probe potaczenia demokratycznego spotec-
zenstwa obywatelskiego z systemem kastowym, bedacym podstawa hinduizmu.
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obejmuje szereg — roznigcych si¢ w zasadniczych kwestiach — tradycji.
Takze przy korzystaniu z dorobku zachodniej filozofii tworcy doktryny
New Age nie ustrzegli si¢ bledow, probujac taczyé ze soba sprzeczne,
a niekiedy nawet wykluczajace si¢ stanowiska filozoficzne.

Mozna wiec uznag, ze ruch New Age, proponujac nowe wartosci,
zasady postepowania oraz techniki duchowego rozwoju majace by¢
droga do powszechnego porzadku i harmonii, stanowi wspotczesna
forme utopii. Utopi¢ taka okresli¢ mozna jako ,,utopi¢ ludzkiej sa-
morealizacji”, zawiera bowiem obietnic¢ totalnego wyzwolenia oraz
powszechnego braterstwa migdzy ludzmi.

Kosciol Zjednoczeniowy Sun Myung Moona
jako przyklad multikulturowego charakteru
wspolczesnych ruchow religijnych

Sadze, ze za ruch religijny, ktoérego dzialalno$¢ stanowi najbar-
dziej widoczny (by nie powiedzie¢ skrajny) wyraz synkretyzmu kul-
turowego uznac trzeba zatozony w 1954 roku przez Koreanczyka Sun
Myung Moona Kosciél Zjednoczeniowy. Petna nazwa tej wspdlno-
ty brzmi: ,,Ruch pod Wezwaniem Ducha Swigtego dla Zjednoczenia
Chrze$cijanstwa Swiatowego” (,,Holy Spirit Association for the Uni-
fication of World Christianity”).

Okolicznosci powstania ruchu i osobg¢ jego tworcy trafnie charak-
teryzuje Dariusz Goc¢kowski: ,,Sun Myung Moon jest Koreanczykiem,
jednak urodzit si¢ w rodzinie, ktora w sposob swiadomy przyjeta idee
chrzes$cijanskie. Chrzescijanstwo znacznie jednak inne niz to, ktérego
do$wiadczamy na kontynencie europejskim. Pomimo tych samych za-
lozen, tej samej struktury, tych samych prawd wiary, przesycone inng
mentalno$cig, inng tradycja i inng sytuacjg polityczng. [...] Religie
katolickg czgsto [...] w Korei miesza si¢ z szamanizmem, konfucja-
nizmem i wieloma innymi religiami tamtego regionu, ktore przetrwa-
ly w ogolnie przyjetej tradycji, jak i bedace gleboko zakorzeniony-
mi w umystach Koreanczykéw. Wigkszos¢ religii Korei zaczerpnigta
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jest z Chin, gdzie zjawisko religijnego synkretyzmu nie jest niczym
dziwnym. O ile w Europie ré6zne wyznania zazwyczaj si¢ wzajemnie
wykluczaja — nie mozna by¢ zaré6wno muzutmaninem i katolikiem —
o tyle w Azji, czgsto stanowig swoje dopelienie w roznych sferach
zycia™?,

Bezposrednim impulsem do utworzenia ruchu miato by¢ objawie-
nie, ktorego Moon rzekomo do$wiadczyt 17 kwietnia 1935 roku, czyli
doktadnie w Swicta Wielkanocne. Wtedy, jak czytamy w oficjalnym
zyciorysie Moona, ,,ukazal mu si¢ Jezus mowiac: «Moja misja, jaka
byto zbudowanie Krélestwa Bozego nie zostata zakonczona. Pragnie-
niem moim jest aby$ podjat si¢ dokonczenia tej misji»”*. Moon po-
czatkowo odmowit. ,,Wtedy Jezus ponownie go poprosit: «To moja
praca, moja misja i chce, zebys$ teraz ty jg przejat». Sun Myung Moon
ostatecznie odpowiedziat na gltos Boga 1 zlozyt obietnicg. Wiedzial,
ze jezeli sam nie podejmie si¢ tej pracy przypadnie ona komus inne-
mu. Zdawat sobie sprawg, ze jego droga nie bedzie tatwa, lepiej wiec
wzigé cierpienie na siebie niz zostawiaé je komus™.

Od tego czasu Moon podjat systematyczne studia nad Biblig. Ich
rezultatem byto powotanie (po niemal 20 latach dziatalno$ci nauczy-
cielskiej) samodzielnego ruchu religijnego. Jego doktryna zostata
zawarta w opublikowanym w 1957 roku dziele Sun Myung Moona
Boska zasada (Divine Principle). Tre$¢ Boskiej zasady pokazuje wy-
raznie, ze Koscidt Zjednoczeniowy nie moze by¢ uznany za wspolno-
te chrzesécijanska. Doktryna stworzona przez Moona nie uwzglednia
bowiem najwazniejszych dogmatow chrzescijanstwa. Nie uznaje mie-
dzy innymi boskosci Jezusa i koncepcji Trojcy Swigtej.

Cho¢ zatem w swoim nauczaniu Moon rzeczywiscie odwotuje si¢
do Biblii, to jego poglady wykraczaja znaczaco poza ramy ortodoks;ji.

2 D. Gockowski, Doktryna Kosciota Zjednoczeniowego Sun Myung Moona jako
przyktad kulturowego synkretyzmu, Lublin 2011, s. 11 (mps.)

2 Podaje za oficjalnym zyciorysem Moona dostepnym na stronie http://www.
smmoon.pl/images/10/smmoon_zyciorys_a.pdf [12.03.2012].

2 Tamze.
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Dzieje si¢ tak, poniewaz zastosowana przez niego interpretacja Pisma
Swietego posiada trzy charakterystyczne cechy:

1. Jako czlowiek wychowany w tradycji protestanckiej> Moon
uwaza Biblie za jedyne zrodto objawienia;

2. O ile chrzescijanstwo odwotuje si¢ przede wszystkim do No-
wego Testamentu, to Sun Myung Moon obraz §wiata oraz
gtéwne elementy doktryny swojego Kosciola czerpie ze Stare-
go Testamentu (zwlaszcza z Ksiegi Rodzaju);

3. Idee i poglady zaczerpnigte z Biblii uzupehia elementami my-
sli Dalekiego Wschodu — na przyktad dualizmem uznajacym
za warunek istnienia Swiata potaczenie pierwiastka zenskiego
(yin) z meskim (yang).

W rezultacie takiego odczytania Biblii powstata niezwykle eklek-
tyczna doktryna. Zgodnie z nig celem, dla ktorego Bog stworzyt swiat,
bylo powotanie do zycia doskonatej rodziny. Wedtug sformulowanej
i gloszonej przez Moona doktryny pierwsza rodzina miala si¢ stac
poczatkiem doskonatej ludzkosci. Przeszkoda w realizacji tego planu
okazat si¢ jednak seksualny grzech Ewy i Adama. Zgodnie ze sto-
wami Moona zawartymi w Boskiej zasadzie, ,korzeniem grzechu nie
bylo spozycie dostownego owocu przez pierwszych przodkow, lecz
zakazany stosunek seksualny z archaniotem, symbolizowanym przez
weza. Akt ten uniemozliwit Adamowi i Ewie ustanowienie na ziemi
linii zycia pochodzacej od Boga, lecz sprawil, ze stali si¢ przodkami
plemienia Szatana”®.

Opis ten z zachodniego punktu widzenia wzbudza powazne wat-
pliwosci. Ich podstawg jest fakt, ze kultura tacinska wyraznie odroz-
nia sfer¢ ducha i materii. Z tej perspektywy nierealne jest cudzoto-
stwo kobiety i istoty duchowej, jaka jest Szatan. Jednak w duchowosci
Dalekiego Wschodu, ktora ksztattowala sposéb myslenia Sun Myung

% Jego rodzina nalezala do jednej z dziatajacych w Korei wspdlnot prezbiterians-
kich. Prezbiterianizm, bedac nurtem nalezacym do wywodzacej si¢ od Kalwina tradycji
wspodlnot ewangelicko-reformowanych, przyjmuje zasadg¢ sola scriptura (tylko Pismo).

2 Tekst Boskiej zasady podaj¢ za: http://www.smmoon.pl/images/52/pbz12_upa-
dek.pdf [12.03.2012].
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Moona, jest inaczej. ,,Stosunki seksualne ludzi z bogami czy migedzy-
ludzkie zblizenia na plaszczyznie mistycznej w tantrycznej odmianie
buddyzmu nie sg niczym nadzwyczajnym”?’. Nie dziwi zatem fakt, ze
Moon w Boskiej zasadzie stwierdza wprost: ,,Czy jest mozliwy stosu-
nek seksualny migdzy aniotem i istotg ludzka? Otdz wszystkie uczu-
cia i doznania, majgce miejsce podczas kontaktu czlowieka i istoty
duchowej sg doktadnie takie same, jak w przypadku relacji dwojga
ludzi na ziemi. Dlatego kontakt seksualny aniota i cztowieka jest jak
najbardziej mozliwy”?.

Aby naprawi¢ bledy pierwszych rodzicow Bog zestat na Swiat
doskonalego cztowieka — Jezusa Chrystusa. Moon glosi, ze celem
przyjscia Jezusa — drugiego Adama — bylo sptodzenie doskonatych
(to znaczy wolnych od grzechu pierworodnego) dzieci. Jednak na
skutek przedwczesnej $mierci na krzyzu Chrystus nie zdazyl zrea-
lizowaé swojego dzieta. Jego misja zakonczyla si¢ wigc tylko czgs-
ciowym sukcesem — zbawit sfer¢ ducha, nie zdotal natomiast zbawic
$wiata materii. Dlatego musiat si¢ pojawi¢ drugi Mesjasz, za ktorego
uwaza si¢ Moon. Przyszed!l na $wiat, aby dokonczy¢ dzieto zbawie-
nia zapoczatkowane przez Chrystusa. To ,,dopetienie zbawienia” ma
dokonywac si¢ przez zaktadanie idealnych rodzin, co doprowadzi do
zmazania seksualnego grzechu Adama i Ewy. Dla realizacji tej misji
w 1960 roku Moon ozenit si¢ (po raz drugi) z mtodsza od niego o 22
lata Hak-Ja Han.

»,Doskonaty Adam” z ,,doskonata Ewa” stanowia doskonate mat-
zenstwo, totez przystuguje im tytut Prawdziwych Rodzicéw. Wydajac
na $§wiat doskonate (bezgrzeszne) potomstwo, moga wreszcie dopro-
wadzi¢ do szczesliwego finatu misje Jezusa. A ich doskonate, wolne
od grzechu pierworodnego dzieci stanowig poczatek takiej ludzkosci,
jaka zamierzat stworzy¢ Bog.

Zatem ostatecznym celem dzialalnosci religijnej Moona ma by¢
ustanowienie Niebianskiego Krolestwa na ziemi. W tym celu Moon

2 D. Go¢kowski, dz. cyt., s. 30.
2 http://www.smmoon.pl/images/52/pbz12_upadek.pdf [12.03.2012].
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wraz z matzonka dobieraja i blogostawig matzenstwa. Doktryna ruchu
glosi bowiem, Zze tworzenie idealnych, skoncentrowanych na Bogu
i duchowym rozwoju rodzin to najlepsza droga do powstania takiego
Kroélestwa. Jest tak, bo zgodnie z nauka Moona, dzieci urodzone w po-
btogostawionych przez ,,doskonatych rodzicow” zwigzkach takze sa
bezgrzeszne. Zatem za sprawa rosnacej liczby takich maltzenstw Nie-
bianskie Krolestwo, o ktorym naucza Moon, przyjmuje coraz bardziej
realny ksztalt.

Koncepcja Niebianskiego Krolestwa to kolejny przyktad wptywu
koreanskiej tradycji kulturowej na doktryng Moona, ktora zaktada,
ze tylko w rodzinie cztowiek moze osiggnaé zbawienie. Zatozenie to
opiera si¢ na dalekowschodniej wizji zycia spotecznego, ktore stawia
rodzing przed jednostka. Ponadto Moon w swojej dziatalnosci religij-
nej odwotuje si¢ do dominujacego na Dalekim Wschodzie zwyczaju
kojarzenia matzenstw, tymczasem w modelu matzenstwa przyjetym
w kulturze Zachodu jest ono wynikiem wolnej 1 $wiadomej decyzji
obu zainteresowanych jego zawarciem osob. Trzeba tez pamigtac, ze
w Kosciele Moona — inaczej niz to jest przyjete w tradycji chrzesci-
janskiej — matzenstwa zawierane sg podczas zbiorowych uroczystosci
organizowanych przez ruch na stadionach i w halach sportowych.

Juz z tak pobieznej analizy wynika, Ze propozycja ruchu Moona
niewiele ma wspdlnego z chrzescijanstwem. Zasadnicze watpliwosci
wzbudza zwlaszcza glowna idea, na ktorej opiera swoje nauczanie
Moon. Trudno pojac¢, dlaczego Jezus Chrystus miatby zleci¢ Korean-
czykowi misje odnowienia religii, ktéra stanowi podstawe zupelnie
innej kultury. Zastrzezenia budzi takze opisany i praktykowany przez
Moona sposob realizacji tej misji. Na fali wspotczesnej fascynacji
wielokulturowoscig 1 synkretyzmem religijnym ruch Moona zyskat
jednak — przede wszystkim w zachodniej kulturze — spora popular-
nosc.

I cho¢ w ruchu mialy miejsce powazne zmiany organizacyjno-
-strukturalne, w wyniku ktorych ,,Kosciol” oficjalnie przeksztalcit sie
w ,,Federacje Rodzin na rzecz Zjednoczenia i Pokoju Swiatowego”
(,,Family Federation for World Peace and Unification™), to nie zmniej-
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szylo sie jego kulturowe oddziatywanie. Eklektyczna doktryna gto-
szona przez Moona nadal ma spore grono zwolennikow.

Podsumowanie

Patrzac na ruch Moona i jego wptyw na funkcjonowanie zachodniej
kultury, stwierdzi¢ mozna, ze nie stanowi on dla niej zbytniego zagroze-
nia. Kultura jest bowiem strukturg tak bogata i wielowarstwowa, ze tego
typu ruchy nie sa w stanie jej realnie zaszkodzi¢. Jednak z punktu widze-
nia konkretnych ludzi zyjacych w tej kulturze dziatalnos¢ ruchu i gtoszo-
ny przez nig model rodziny stanowi¢ moze zrodlo istotnych problemdow.

Dynamiczna dziatalnos¢, jaka w Europie i Ameryce Potnocnej
prowadzi ruch Moona i wiele podobnych wspdlnot pozwala na sfor-
mulowanie tezy, ze w sferze zycia religijnego dzisiejsza kultura Za-
chodu zabrn¢ta w Slepy zaulek. Za gtoéwna przyczyne takiej sytuacji
uzna¢ trzeba podejmowane w XIX i XX wieku proby wyeliminowania
religii z obszaru ludzkich zainteresowan. Cho¢ nie zakonczyty si¢ one
sukcesem, to jednak znaczaco ostabily spoteczng pozycje chrzescijan-
stwa — religii dominujacej przez stulecia w kulturze Zachodu. Jednym
z ubocznych skutkéw procesu usuwaniu religii z kultury jest wlasnie
wzrost popularnosci alternatywnych form religijnosci. To zastgpowa-
nie religii jej imitacjami po raz kolejny potwierdza tezg, ze kultura nie
moze sprawnie funkcjonowac bez jakiej$ formy religii.

Sposob funkcjonowania wspolnoty Moona (oraz innych alterna-
tywnych ruchow religijnych) pokazuje, ze tworzacy te ruchy ludzie
na ogo6t koncentrujg si¢ na ortopraksji, a nie na ortodoksji. Aby zy-
ska¢ popularnos¢, poszukujg takich procedur i technik, ktore zapew-
nig potencjalnym adeptom ruchu szybki, satysfakcjonujacy oraz nie-
wymagajacy zbytniego wysitku rozwdj sfery duchowej. Podkresla to
migdzy innymi Joseph Ratzinger, piszac: ,,Czlowiek chciatby mieé
jakas religig, ezoteryczng czy jakakolwiek inng. Natomiast nie chce
osobowego Boga, ktory mowi do mnie, ktéry mnie zna, ktory powie-
dzial co$ konkretnego, ktéry stawia mi konkretne wymagania i ktory
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0sadzi mnie rowniez. Obserwujemy zjawisko oddzielania religii od
Boga. Czlowiek nie chce si¢ catkowicie wyzby¢ [...] tej specyficznej
sfery, jaka jest religia, i pragnie jej roznorakich form™?.

Jednak te wspotczesne proby oddzielania religii od Boga uznaé
trzeba za nieporozumienie. Prawdziwa religia nie jest bowiem ludz-
kim wymyslem, lecz opiera si¢ na pochodzacym od Boga objawie-
niu. Taka religia, objawiong ludziom bezposrednio przez Boga, ktory
w osobie Jezusa Chrystusa pojawit si¢ na ziemi i ktéry swoja boskos¢
1 wiarygodno$¢ potwierdzil licznymi cudami oraz zmartwychwsta-
niem, jest chrzescijanstwo.

Ma wiec racje prof. Zofia Zdybicka, gdy stwierdza: , Rezygnacja
z wartosci chrzescijanskich to rezygnacja z prymatu osoby, z natu-
ry ludzkiej, prawa naturalnego, z obowiazujacych zasad moralnych,
z milosci jako gldwnego przejawu dynamizmu cztowieka, ktora ma
prowadzi¢ do braterstwa miedzyludzkiego i do zjednoczenia z Bo-
giem-Mitoscig” *.

Zatem ,,multikulturowa alternatywa”, ktorg wspoétczesnemu czto-
wiekowi oferujg ruchy religijne, okazuje si¢ pozorna. Dzieje si¢ tak,
bo odwotanie si¢ do idei wywodzacych si¢ z kultur pozaeuropejskich
nie rozwigzuje waznych probleméw wspolczesnego Europejczyka.
Zamiast odpowiedzi znajduje on tam nowe, jeszcze trudniejsze do
wyjasnienia, problemy i pytania.

Alternative religious movements as an element
of modern multiculturalism
Summary

The article consists of two parts. In the first, which has an introduc-
tory character, the author recalls the role which Christianity has played in

¥ Bog i $wiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, z kardynatem Josephem
Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, Krakow 2005, s. 62.
30 7.J. Zdybicka, dz. cyt., s. 16-17.
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Western culture yet recently and depicts the peculiarity of modern anti-
-religious Western culture. In the second part he shows how alternative
(new) religious movements function in this culture. The author pays a par-
ticular attention on those elements of contemporary culture which enable
to create and develop such movements. In his conclusion, the author points
out that this multicultural alternative which is offeered by contemporary re-
ligious movements is essentially apparent. This is so, because referring to
ideas which come from non-European cultures does not resolve important
problems of the modern European. Instead of answers there are new, even
tougher to explain, problems and questions.

Key words: multiculturalism, culture, Christianity, religious movement,
Europe.






